اماما لحافظ ای عسی ربن عیسیالرمذيّ (ت ۲۷۹ھ ) 


الکو لی عل جاع الذي 


رو مم (تث۱۳۲۳ھ) 
قيَدَهَا ا لحرت محمد یخی الكَانْدھلوی رت ے۱۳۳ھ) 
ميات لت غتكد كي لکالتقاری رت ۲ ١٠١ھ‏ ) 


اعَتَّبِهِ 
4 ع نے مه مه س > بن 2 5 
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مت لصا جب الرس دة الِإمَارَاتِالعَريَة ا متي ة 


۶ 


اروقہ 
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5 - أَبْوَابُ تَفْسِيرٍ ال اخ زول الو يله 


٥ 
ع‎ 


نوا خلاق لوق 12 اور 


یں م بے ہےر ہے سُفَيَانُ عَنْ 


-٦‏ أبواب تفسیر القرآن عن رسول الله 6ه 
ویعنون''' بذلك ما فيه بيان لغة» أو استنباط حکم؛ أو توجيه إعراب» أو بيان 
لشآن الول الى غير ذلك: 


[1 - باب ما جاء فى الذي يفسر القرآن برأيه] 


[1] قال الحافظ'' : التفسير تفعيل من الفسر وهو البيان» تقول: فسرت الشیء ۔ بالتخفیف ۔ 
أفسره فسرآء وفسرته_بالتشديد_أفسره تفسیرا: إذاپینتہہ وأصل الفسر نظر الطبیب إلى الماء 
ليعرف العلة» وقيل: هو مقلوب من سفر كجذب وجبذء تقول: سفر: إذا كشف وجهه» ومنه 
أسفر الصبح: إذا أضاءء واختلف في أن التفسیر والتأويل واحد أو مختلفان» وعلى الثاني ما 
الفرق بينهما على أقوال كثيرة في «الإتقان»'. 


[٢٥۲۹]د:‏ ٥٥٥٤ء‏ حم: /١‏ 07139 تحفة: 06141. 
(١)‏ «فتح الباري» (م/رهه١).‏ 
)٢(‏ «الإتقان في علوم القرآن» .)۱۹۲/٤٥(‏ 


۸ 2ت 


٥ 
ہ‎ 


سے وھ کت نے گے و ا ہے کا د ناته 
امَنْ قال في المَرَانٍ بِغَیرِ علم فليتبوا مَقَعَدَه مِنَ النا KK‏ 


۳ 


a. © 2‏ ڑکا 
هدا حديث جس *'7 


وتيك كنا سيان بن وَكيع» تَا سويد بن عبرا : لكلية: نا ابو کا 


قوله: (من قال في القرآن) إلخ» يعني" أن المتصدّي للكلام في فن من فنون 
القرآنء كالإعراب أو استنباط الأحکامء يجب أن لا يكون عريًا من هذا الفن» فلو 
تصدّى لذلك وهو جاهل به كان مستحقا للوعيد وإن كان مصيباً في مقاله. 


[ قال القاري''': أي: من تكلم في معناه أو قراءته من تلقاء نفسه من غير تتبع أقوال الأئمة من 
أهل اللغة والعربية المطابقة للقواعد الشرعية؛ بل بحسب ما يقتضيه عقله. وهو مما يتوقف على 
النقل كأسباب النزول والناسخ والمنسوخ. وما يتعلق بالقصص والأحكام, أو بحسب مايقتضيه 
ظاهر النقل» وهو ما يتوقف على العقل» کالمتشاہہات التي أخذ المجسمة بظواهرهاء وأعرضوا 
عن استحالة ذلك في العقول» أو بحسب ما تقتضيه بعض العلوم الإهية مع عدم معرفته ببقيتها. 
وقال ابن حجر: أي: أخطأ طريق الاستقامة بخوضه في كتاب الله بالتخمین والحدس مع عدم 
استجماعه بشروطه؛ فکان آث) به مطلقاًء وم يعتد بموافقته للصوابء بخلاف من كملت فيه آلات 
التفسیر وهي خمسة عشر عل]: اللغة» والنحوء والصرفء والاشتقاقء لأن الاسم إذا كان اشتقاقه 
من مادتین اختلف المعنى» كالمسيح هل هو من السياحة أو السح: والمعاني» والبيان» والبديع» 
والقراءات» والأصلين» وأسباب النزول» والقصص والناسخ وا لمنسوخ: والفقه» والأحاديث 
المبينة لتفسير المجمل والمبهم» وعلم الموهبة» وهو علم يورثه الله عر وجل لمن عمل بيا علم» انتهى. 
قلت: والمراد بالأصلين: أصول الدين وأصول الفقه. كماذكرهما السيوطي في «الإتقان». 


[۲۹۱] انظر ما قبله. 


)١(‏ في نسخة: (حسن صحيح». 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) .)٥٤٥٤/١(‏ 


(۳) «الإتقان في علوم القرآن) .)۲٠۳ /٥(‏ 


نوا ٿث تفسِيرالفئان 4 


عَنْ عَبْد الأَعلّى؛ عَنْ مہ سُعید بْنِ جُبَیْر عن ابْن عَبًایںء عن التب كَل قال: 
(اتَقُوا ری ماع ہر لي مُتَعَمّدًا فَلِيَتََوَاَ مَفْعَدَهُ 
مِنَ النّاِ وَمَنْ قا في القُرآنٍ بريه فَليتبَوَا مَفْعَدَ مَقَعَدَهُ مِنَ النّارا. 


را ع 9 م 3 


قوله: (برأيه) محمله" ما قلناه من قبل» فمن استنبط !!!من الكتاب حكماً بعد 


]١1[‏ فقد قال البيهقي: المراد ري غلب من غير دليل قام عليه» أما ما يشدّه برهان فلا محذور فيه» قال 
الماوردي: حمل بعض المتورعة هذا الحديث على ظاهره» وامتنع من أن يستنبط معاني القرآن 
باجتهاده» و إن صحبها شواهد سالمةعن المعارض» وهذاعدول عماتعبدنا بمعر فته من النظر في 
القرآن» واستنباط الأحكام منه» كما قال تعالى: لَعَلِمَهُ الب تمت 4 [النساء: ۸۳]) 
وفي حديث أبي نعيم وغیرہ: «القرآن ذلول ذو وجوه» فاحملوه على أحسن وجوهه)» ومعنى 
ذلول سهل حفظه وفهمه حتى لا يقصر عنه أفهام المجتهدين» كذا في «المرقاة»17). 

[] قال في (المجمع)''': لا يجوز أن يراد أن لا يتكلم أحد في القرآن إلا بما سمعه» فإن 
الصحابة قد فسروه» واختلفوا فيه على وجوه» ولیس كل ما قالوه سمعوه منه < ولآنہ 
لا يفيد حينئذ دعاؤه: «اللهم فقهه في الدين» وعلّمه التأويل»؛ فالنهي لوجهين: أحدهما: 
أن يكون له رأي» وإليه ميل من طبعه وهواه» فيتأول على وفقه ليحتج على تصحيح غرضه. 
وهذا قد يكون مع علمه أن ليس المراد بالآية ذلك» ولكن يلبس على خصمه» وقد يكون مع 
جهله بأن يكون الآية محتملة له» لکن رجحه لرأيه» ولولاہ لما يترجح ذلك الوجه له» وقد 
يكون له غرض صحيح کمن يدعو إلى مجاهدة القلب القاسي» ويستدل بقوله: #آَذْهَبَإِلَ 
فون دلي € [النازعات: ١١‏ ] ويشير إلى قلبه» والثاني: أن يتسارع إلى التفسير لظاهر العربية 
من غير استظهار بالسماع في غرائبه ومبهماته» وفيما فيه من الحذف والتقديم وما عداهماء 
فلا وجه للمنع فيه انتهى. 


.)٤٤۷ /١( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)۳۳۸ /٤( «مجمع بحار الأنوار»‎ )٢( 


7 انکر الدري 
۰۰+ تی شک وة هو e.‏ اللہ 


عند الہ گال ٦‏ ول اللہ کل 2 من قال في القرآنِ 07 07 


5 


ا حییث غريتٌ: و قد تَسكَلَمَ بَمْطُ بَعْضُ أَھْلِ الحَییثِ في سُهَيْلٍ بن ابي 


ملاحظة الأصول مطابقاً للقواعد الشرعية لا يكون ممن قال فيه برأيه» فإنما استنادہ 
إلى ما سمعه من النبي 85ء وعلى هذا وجب حمل قوله بعد ذلك: وهكذا روي عن 
بعض أهل العلم إلى آخر ما قال؛ لأن إثبات النقل في عين ما فسّروه به عسير جدَاء 
فيحمل على أنهم سمعوا تلك الأصول والقواعد التي فسروا الكتاب على طبقهاء 
وقول قتادة: «إلا وقد سمعت فيها شیئاً) لا ينافي ما قلناء فإنه لم یثبت أنه لم يتكلم 
في كل آية إلا بقدر ما سمعه منه» بل الثابت أنني سمعت في كل آية شيئاً» وإن كان 
يجوز أن يذكر في بعض الآيات زيادة على الذي سمعه» وبالجملة فالحمل على ما 
سص ل را اي 
علي الذي خاطب به الأعورا'': إنه لا تنقضي عجائبه» فلو كان المدار هو النقل لم 
يكن لهذا معنى» وكذلك قوله عليه السلام: (لا يشبع منه العلماء) 


]١[‏ كما تقدم قريباً عند المصنف بلفظ: ہلا يشبع منه العلماء ولا يخلق عن كثرة الرد ولا 
تنقضي عجائبه)» الحديث» وفي (الترغیب)''' برواية الحاكم عن ابن مسعود مرفوعاً: (إن 
هذا القرآن مأدبة اللہ فاقبلوا مأدبته»» الحديث» وفيه: «ولا تنقضي عجائبه)» وتقدم في كلام 
القاري وغيره أيضا ما يستدل به على ذلك. 


[ ۲۹۲ ]د: ۳٣٣٣‏ تحفة: 1 ۲". 
(۱) «الترغيب والترهيب» (۲/ ۲۳۱). 


دا 5 رہ ہو 
ناث تفر الڈران 1 


حزم وََكَدا ري عَنْ بض أل الیم من أضحاب التب ل وَعَِْهمٌ 
نهم شَدّدُوا فی هَذَا في أَنْ 7 يُفَسَرَ القُرْآنُ بير علي گان رخن 
مجاهي وا وَعَبرهتا مل الم نَم موقر تكس القن بین 
هم قالوا في الان او سروه بقیر لم امن قل اميه وقذ روي عَنهُمْ 
٣‏ شل E‏ لكوك قل سور یب ةا روي 

سے بن صربے بے دی 
كاده قالّ: مَا في الفُرَآنِ آي إلا وَقَدْ سَمِعْتُ فِيها شَيْنَا 


جا 


7 


حَدَتََا بْنُ أبي عُمَرَ تا سْفْيَانُ بْنُ عْيَيَْكَ عَنٍ الأعْمَض قال: قال 
كام َو گئٿ قرات قزاءة ابن مشو لم خت ان اسا ابن فاون عن 
گبرِ یی القْرآنِ مما سَأَلْتُ. 


قوله ۳ ور ۱ے ہہ سد 


]١[‏ ويؤيد ذلك ما أخرجه الحاکم''' بعدة طرق مرفوعاً: «من سره أن يقرأ القرآن كما أنزل 
فليقرأه على قراءة ابن أم عبداء وفي لفظ: «من أحب أن يقرأ القرآن غضًا كما أنزل فليقرأه 
على قراءة ابن أم عبد»» وأخرج الحاکم''' بسنده عن ابن عباس قال: أي القراءتین ترون كان 
آخر القراءة؟ قالوا: قراءة زيد» قال: لاء إن رسول الله ب كان يعرض القرآن کل سنة على 
جبرئیل عليه السلام» فلما كانت السنة التي قبض فيها عرضه عليه عرضتين» فكانت قراءة ابن 
مسعود آخرهن» هذا حديث صحيح الإسناد. 


.)۲٢١۷ ء۲٢٤٢‎ /5( «المستدرك على الصحيحين)‎ )١( 
.)۲٥٢ /۲( «المستدرك على الصحيحين)‎ )٢( 


۱۲ الکو الذي 
؟ - وَمِنْ سُورَة فَاتِحَة الكتاب 
طظ يهال لي 
A0۳‏ ا ا قُتيْبَهُنَاعَبْدُ العَزِي زين محمد عن العَلَاوبْي عَبْدِ اليَحْمَن 


أمها ناسخ وأا منسوخ» وكذلك بعض الکلمات كانت في قراءة ابن مسعود بحيث يفسر 
ما أبہم کم في قوله في الصوم: «فعدة من يام أخر متتابعات)ء وقوله في القطع: (السارق 
والسارقة فاقطعوا أيماني)»» ووجه ذكر المؤلف هذا القول من مجاهد هاهنا لإثبات النقل 
عن ابن عباس کا قال في كذ غا سألت» قلم أنه كان سال كثيراً. 


؟ - وَمِنْ سُورَةٍ فَاتِحَة الكتاب 


= ورجح الحافظ في (الفتح)''' أن عرضة جبرئيل كانت على ترتيب النزول» لکن مع هذا كله 
فقد جزم الحافظ بنفسه أن ترتيب مصحف ابن مسعود لم يكن على ترتيب النزول» بل كان 
أوله الفاتحة ثم البقرة» ثم النساء ثم آل عمران» وهكذا جزم السيوطي في «الإتقان»٠“‏ 
وحكى ترتیب سوره مفصلاء وقالا: إن مصحف علي كان على ترتيب النزول» فالظاهر أن 
معنى قول مجاهد ما ذكره الشيخ ثانياً من أنها كانت مفسرة. انتهى. 

[ ففى «الإتقان»": قال الفضل بن ميمون: سمعت مجاهداً يقول: عرضت القرآن على ابن 
Sg Ea lk‏ الام دك Eee‏ ابن غاد EN‏ 
أقف عند كل آية منه» وأسأله عنها فيما نزلت» وكيف كانت؟ انتهى. 


[791]م: ۴۳۹۵ء جه: ٣۳۷۸ء‏ حم: 2751/7 تحفة: 1508. 
)١(‏ «فتح الباري» (۹/ 55-47). 

(۲) «الإتقان في علوم القرآن» (۱/ .)۲۲٢‏ 

(۳) «الإتقان في علوم القرآن) (5750). 


جایعصی و 5 د اع جه 
زا تتفي الثوان ۳ 


عَنْ ايو عَنْ أبي هْرَيْرَكَ أنَّ رَسُول اللہ ب قال: لمَرٴ مَنْ صلی صلا لم يقرا 
با القرْآنِ مَهِيَ خِدَاجٌ فَهِيَ خِدَاجٌ؛ 8 غير تَمَاعِ). قال: قُلْتٌ: 6 هريره 
ني أَحْيَّانا ا ءَ الإِمَاءٍء قَالَ: يا ابن القَارب سي فَافرَأَهَا فی تَفْسِكَه فَإِني 


قوله: (فاقرأها فی نفسك) وأنت تعلم أنه استنباط1'! من أبي هريرة من 
الحدیث الذي سردہ ولا يتم» فإنه ليس نضا على أن كل مصل يجب له القراءة بنفسه» 
بل أعم من أن يكون بنفسه أو بوكيله» كيف وقد ورد: «من!'! كان له إمام فقراءة 


[1] أي: على سبيل التسليم وإلا فقد تقدم في الجزء الأول" أن المراد بها التدبر وكونه 
استنباطاً من الحديث ظاهر من السياق» فإنه ذكر الحديث المرفوع الآتي بقوله: فإني سمعت 
رسول الله ا فهذا كالنص على أن قوله: اقرأها في نفسك» لم يكن مسموعاً من النبي لاء 
وإلا لذكره» وعلم أيضاً أن قوله هذا لم يبق في حكم المرفوع» لكونه غير مدرك بالقياس لما 
ذكر مستدله واجتهاده. 

[] وهو حديث مشهور روي بطرق كثيرة عن جماعة من الصحابة رضي الله عنهم أجمعين» 
منهم جابر بن عبد الله» وابن عمرہ وأبو سعيد الخدريء وأبو هريرة» وابن عباس» وأنس بن 
مالك كما في (الأوجز)'''ء ولأجل ذلك أجمعت الأئمة الأربعة وغيرهم من أكثر فقھاء 
الأمصار على سقوط وجوب القراءة عن المقتدي إلا في أحد القولين عن الإمام الشافعي» 
فقد قال فيه بوجوب الفاتحة على المقتدي» ومع ذلك قد أسقطها في عدة مواضع» كمدرك 
الركوع» ومن تخلف عن الإمام لعذر» كزحمة ونسيان وبطوء حركة: بأن لم يقم من السجود 
إلا والإمام راكع» كما بسط في «الأوجز)» فلا يسع الإنكار من أنهم أطبقوا على العمل بهذه 
الرواية» وحملوا عموم الروايات المتضمنة لإيجاب القراءة على تعميم القراءة بالأصالة 
والوكالة» كما أفاده الشيخ. 


.۳۱٣۲ أي: في باب ما جاء في ترك القراءة خلف الإمام إذا جهر الإمام بالقراءة» برقم:‎ )١( 
۔)۱٦۹-۱٦۸‎ /۲( «أوجز المسالك)‎ )۲( 


٤‏ لكوك الدري 
ی ول ا ا ا ااا ی وبق قنيف 
نصْمَيْنِ قَضفُها لي وَِضفُها َي وَلِعَبِْي مَا سَأل يفوم الْعَبدُ يقول: 
[الكن مب اديت 4 فَيَقُولْ الله كارك وَتعَالَى: حَيِدَنِي عَبْدِي) 
قیشول: «ريتنت تسم ) قول الله: أذتى عَلَيَ عَبْديء فيَقُولُ « مي بر 
آلب 4 قَيفُول: مَجَدَنِي عَبْدِي وَهَدَا لي وي وَبَيْنَ عَبْدِي ليك نۂ 


الإمام له قراءة»» فأنى يبطل بهذا الاحتمال عموم قوله تعالى!'!: #وَإدًا وى 
القن فاصم 1ا رایغا َلك ترمو 4 الآية [الأعراف: 5 ١؟].‏ 
قوله: (قسمت الصلاة بينى وبين عبدي) المراد بالصلاة هاهنا هى الفاتحة 
باتفاق من العلماء» فيمكن أن يقال: إن النبى بل لما أطلق عليها الصلاة كانت الفاتحة 
أكمل فرائضهاء وأولى أركان منهاء فلا صلاة لمن لا فاتحة له» ولعل أبا هريرة أورد 
الحديث هاهنا لذلك» فكان مناط استدلاله على وجوب قراءتها هو هذا الإطلاق» 
والجواب آنا لا نسلم أن المقتدي ليس له قراءة» غاية الأمر أنه قارئ لا بلسانه» وكثيراً 
ما ينسب فعل الوكيل إلى موكله. 
قوله: (وبيني وبين عبدي إياك نعبد) إلخ» وإنما قال باشتراك هذه الآية مع أن 
الظاهر هو الاشتراك فى الآية الأخيرة» فإنه سبحانه وتعالى كما أنه هاد والعبد طالب 
هداية منه تعالى كذلك إنه سبحانه وتعالى معبود والعبد عابد» والله سبحانه مستعان 
[ وقد ورد في الروايات الكثيرة أن نزولها في القراءة خلف الإمام» وقال الإمام أحمد: أجمع 
الناس أن هذه الآية في الصلاة» وقال ابن عبد البر: هذا عند أهل العلم عند سماع القرآن في 


الصلاة لا يختلفون أن هذا الخطاب نزل فى هذا المعنى دون غيره» كذا فى «الأوجز». 


.)۱۸۰ /۲( «أوجز المسالك)‎ )١( 


اواب تَفُسِيرالفران ١‏ 
سی یٹ یر ھی # أهْدًا لصَراط 
رند روّى شعبة» وَإِسْمَاعِيلُ ب 4 جَعْمَِ وَغْيْرٌ وَاحِدٍ حِدٍ عن العَلَاءِ بْنِ عَبْدٍ 
اليخترء عن يم ع أب رر عن ال خوك هَذَا الحَدِيث. 
اا شام بن زهرة عن أبی هريره عَنِ النَبِيَ كَل نَحْوَ هَدَا 
وروی ابْنْ أبي أَوَذيس» عن أيه عَنٍ القلاہ بن عَبْد الرَحْمَنِ قال: ھی 
نر ال ا ى مر ٤‏ عن النَّبِىَ كل تَحْوَهَدًا 


ا 


8 


اتا بلك محمد خی ووب بن فيان لقَاري» قلا کت 
ابن اس وء عَنْ أَبِيه عَنِ العَلاہ بْنِ عَْدِ الرَحْمَنٍ ال ني ابي واب 
السَّائِسِه مَوْلَ هِمَامٍ بْنِ زمر وَگاتا جَلِيِسَيْنِ لأبي رر کن أبي رر 


والعبد مستعين؛ لأن فعل العبد إنما هو السؤال البحت وأصل الفعل إنما هو له 
سبحانه بخلاف الآية الوسطىء فإن فيها شركة في الأفعال إذ العابدية إليه والمعبودية 
له تعالى» وكذلك الاستعانة» بخلاف الأخيرة» فإن الفعل فيه كله لله تبارك وتعالی من 
قضاء حاجات العبدہ فكان خالصاً للعبد وحاصل التقسيم أن القسم الأول مختص 
به تعالى بمعنى أن العناية فيه إلى إظهار صفاته والإقرار بجلال ذاته وادعاء كونه 
منعماً على الحقيقة بجلائل النعم» التي هي دونى إلى غير ذلك؛ وإن كان المثني 


[] عطف على الجلائلء أي: منعم بأكبر النعمء وبالتي هي أدون بالنسبة إلى الأولى» وهلم جرًا. 


۱٦‏ الكومب الذي 


عن التَّبِتَ كل قَال: ١م‏ مَنْ صَلَّى صلا لع د قرا فيا بأم القُرْآنء هي جِدَاجٌ۷' 
عير تَمّامِ).[*ا 


وَلَمْسَ فی حَدیث إِسْمَاعِيلٌ بن ابی أوذين أكْكرمِنْ هَذدًا. 


كم 5 زر ع ع 1 یی قال: كلا الحَدِيئَيْنِ صَحِيعٌ 


ولما كان ذلك لا یتم إلا بإعانته وتوفيقه أردف الإقرار بالطاعة اعترافاً بعجزه» ومنة 
الإعانة منه سبحانه» فكان العبد والمعبود إلى الآية منتسبى سواء بخلاف الصنف 
الثالث» فإنه لا ذكر فيه لغير حوائجه حتى يقضيها المجيب الكريم» ويظفر العبد 
بجنات عدن بالنعيم المقيم» ويجيره من نار الجحيم. 
قوله :(کلا الحديثين صحيح) يعني أن نسبة نسبةا''الروایة إلى أبي العلاء وأبي السائب 
تصح معاًء فإن ابن أبي أويس ا اب وری فلا أسندة إلبه] معا کاتاصسعین 
١1‏ ] لما كان ظاهر الحديث الاضطراب لمكان الاختلاف فيه على العلاء بن عبد الرحمن» فروى 
عنه عن أبيه» وعنه عن أبى السائب» دفعه المصنف برواية إسماعيل بن أبى أويس إذ رواه 
عنهما معا وبذلك يدفع الاضطراب عند المحدثين. 
[1] هذا مبني على كلام الترمذي» فإنه لما استدل بروايته على دفع الاضطرابء فكأنه هو من 


جملة الثقات المعتبرين عنده» لا سيما وقد احتج أبو زرعة بروايته على تصحيح الروايتين 
مع فحكم أبي زرعة بالصحة محتجًا بروايته نداء بتوثيقه» كيف وقد أخرج له الشيخان معأ = 


[:#]م: ۳۹۵ تحفة: ١1918‏ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «فَهِيَ خدَاح). 
(۲) فى نسخة: «قال: وسألت). 


دا ا د ہو 
ابوا ب تيب القران ۷ 


خدگتا عبد بن حمید» اغ اككتن ن سوا اغوي ا فى و ا 
ٹیو ور وت 
سول الله يك وَهْوَ جَالِسٌ في الْمَسْجِيِ » فَقَالَ القَوهُ: هَذَا عَدِيٌ بْنُ حاتے؛ 
9 بِعَيرِأمَانِوَلَا كتا فلم دعُت إليِْأحَدَ يي وَقَدْ گا َال كَل 
دَلِكَ: إن لأَرْجُو أَنْ يَجْعَلَ الله يَدَهُ في يَدِيء قال: قَقَامَ َيه امرَة وَصَبِئٌ 


قوله: (إني ہا 0ق يدل الله يده في يدي) أراد بذلك مبايعته» إلا أن 
اللفظ لما كان صدق هاهنا e‏ ذكره. 


= لکن مع هذا كله ينحير من له نظرة على كتب الرجال من أن الإمام الترمذي ذكر قول أبي 
زرعة في تصحيح الحديث» ولم يذكر قول أحد من أئمة الرجال في إسماعيل بن أبي أويس. 
وفي «تهذيب)17' الحافظ عن ابن معين: صدوق ضعيف العقل ليس بذاك يعني أنه لا یحسن 
الحدیث: ولا يعرف أن يؤديه أو يقرأه من غير كتابه» وعن ابن معین أيضاً: هو وأبوه ضعيفان 
ويسرقان الحديث» وعن النضر بن سلمة: ابن أبي أويس كذاب» وعن سيف بن محمد: كان 
يضع الحديث» وروي عن إسماعيل بن أبي أويس يقول: ربما كنت أضع الحديث لأهل 
المدينة إذا اختلفوا في شيء فيما بينهم» قال الحافظ: ولعل هذا كان من إسماعيل في شبيبته 
ثم انصلح» وأما الشيخان فلا يظن بهما أنهما أخرجا عنه إلا الصحيح. انتهى. 
قلت: هذا هو الظن بالإمام الترمذي وأبي زرعة؛ فإنهما ذكرا حديثه تمثيلاً واعتماداً على 
متابعته» أو اختیاراً لقول من وثقه» ونعوذ بالله من إساءة الظن بأحد من أئمة الحدیث: فإنهم 
قدوة الفن وسبقة الميادين. 

[ فإنه وا كان يحبٌ إسلام رؤساء الأقوام» ليكون سبباً لإسلام أتباعھمء وكان عدي هذا ابن 
حاتم الطائي الجواد المشهور الذي يضرب به المثل في الجود والكرم» كما في «أسد = 


.)۳۱۰ /۱( «تهذيب التهذيب»‎ )١( 


الغابة0 217 وحكى من قصة إسلامه قال: بعث رسول الله لل حين بعث» فكرهته أشد ما 


كرهت شيئاً قطء فانطلقت حتى كنت في أقصى الأرض مما يلي الرومء فكرهت مكاني ذلك 
شد مما كرهته» فقلت: لو أتيت هذا الرجلء فإن كان کاذبا لم يخف عليٌء وإن كان صادقا 
اتبعته» فأقبلت» فلما قدمت المدينة استشرفني الناس» وقالوا: عدي بن حاتم عدي بن حاتم. 
فقال لي: ياعدي أسلم تسلمء قلت: إن لي ديناًء قال: «أنا أعلم بدينك منك»» قلت: أنت أعلم 
بديني مني؟ قال: انعم) مرتين أو ثلاثاً» قال: «ألست ترأس قومك؟ ألست تأكل المرباع؟) 
قلت: بلى» قال: «فإن ذلك لا يحل لك في دينك»» ثم قال: (يا عدي أسلم تسلم)» قال: «قد 
أظن - أو قد أرى أو كما قال رسول الله بء أنه ما يمنعك أن تسلم إلا غضاضة تراها ممن 
حولي» وإنك ترى الناس علینا آلب" واحدا؟ء قال: «هل أتيت الحيرة؟» قلت: لم آتهاء وقد 
علمت مكانهاء قال: «يوشك الظعينة أن ترتحل من الحيرة بغير جوار حتى تطوف بالبيت» 
ولتفتحن علينا كنوز كسرى بن ھرمزاء قلت: كسرى بن هرمز؟ قال: اکسری بن هرمزا» 
مرتين أو ثلاث إلى آخر ما في «الإصابة»7" و«أسد الغابة»29. 

وفد سنة تسع في شعبان» وقيل: سنة عشر» فأسلم وثبت على إسلامه في الردة» قال: ما دخل 
علي وقت صلاة قط إلا وأنا مشتاق عليهاء وعنه قال: ما أقيمت الصلاة منذ أسلمت إلا وأنا 
على وضوء» رزقنا الله من اتباع هؤلاء الأسلاف» والغضاضة: الذلة والنقيصة» وقيل: إنما هي 
خصاصة بالخاء وهي الفقر» وفي رواية لأحمد): فخرجت حتى وقعت ناحية الروم يعني 
ببغداد حتى قدمت على قيصر» قال: فكرهت مكان ذلك أشد من كراهيتي لخروجه» الحديث. 


.)۷ /٤( «أسد الغابة»‎ )١( 
الإلب بالفتح والكسر: القوم بجتمعون على عداوة إنسان. وقد تألّبوا: أي تجمّعوا. «النهاية»‎ )٢( 


.)ه9/١(‎ 


.)۳۸۹ /٤( «الإصابة»‎ )٣( 
.)۷ /٤( «أسد الغابة»‎ )٤( 
(مسند أحمد») (:/لاه؟).‎ 2) 


و جڈ ا 
ابوا ب تفي يرالفران ۱۹ 


دو شر سے کن 


ee e‏ حَتَى قَصَى حَاجَتَهُما ف أَخَدَ 
يدي حَتَّى اتی بي داز قلقت لَهُ الوَلِيدَةٌ وسَادَةَ كَجَلَسَ عَلَيْهَا e‏ 


بَيْنَ يَدَيْهِ قَحَمِدَ الله ونی عَلَيْهه تع قال: ما ب کک ة إل اللہ؟! 


عر ہے 
1 


ُهَل تَعْلَعْ مِنْ إِلَّهِ سِوّی اللّه؟. قَالّ: مُلےُ: لا قال: ٥5‏ 5 ماق قال: 


قوله: (وسادة)1'! هي المخدة أو الفرش» ومعنی (عليها) على الأول متكتاً 
عليهاء وعلى الثاني على ظاهرها. 

قوله: (فحمد الله وأثنى عليه) إلخ» ووجه إتيانه في البيت وترك التبليغ في 
مجلسه الذي لقيه فيه مع أنه لا ينبغي التأخير في التبليغ ‏ والله أعلم أنه لعله يأخذه 
حمية!'! أو أنفة لكونه من سرواتهم» فيهلك فيمن هلك» ويعد ترك مقالته!" كُمْ عاراً 
عليه» فلذلك لم يلق النبي ياء مقالته إلا خالياً. 

قوله: (ثم تكلم ساعة) إلخء والظاهر کون هذا الكلام في إثبات التوحيدء 


]١[‏ قال المجد''': الوساد: المتكأء والمخدة كالوسادة» ولفظ الطيالسي: فألقت لنا الجارية 
وسادة أو قال: بساطاً۔ 

[ فقد تقدم في الحاشية قريباً قوله ب4: «أظن ما يمنعك أن تسلم إلا غضاضة تراها ممن 
حولي)ء وفي رواية لأحمد''': «أما إني أعلم ما الذي يمنعك من الإسلامء تقول: إنما اتبعه 
ضعفة الناس» ومن لا قوة له وقد رمتهم العرب)؛ الحديث. 

1 الظاهر أن المعنى: لو ترك النبي يك المقالة مع عدي لعارض كمجيء أحد في المجلس أو 
غير ذلك لعدّه عاراً عليه. 


.)۳۰۷ «القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۲٥۷ / ٤( (؟) (مسند أحمد)‎ 


۲٢‏ الکو ادي 


انما تَهِدٌ أنْ 5 الله اكب وَتَعْلَعْ مَیْگا أَكْبَرُ مِنَ اللہ؟؛ قال: قُلْتُ: له قَالَ: 


الإ الهو مَفْضُوبٌ عَلَيْهمْ وَإنَّ النَتَاری ضلال» قال: قُلْتُ: فَإِنّي حیبف 


مُسْیع قال: فرآیْث وَجْهَهُ تبَسّط تَرَمَ قال: مر بي قأئزلتُ عِند رجي مِنَ 
الأنُصَارِ جَعَلْتُ أَغْمَاهُ طرَقٍ اللا :يناده َيِه جاه ْم في 
تد e‏ نل ا وَقَامَ فَ٤‏ فَحَتَ عَلَيْهمْ د نم قال: اَلَو 
صا وَلَوْبتِضْفِ صاع وََوقَبْضَةً قَبْصَذ وَلو'''بِبَعْضِ قَبْصَةٍ امو اٹ وف حر 
جَهََم اوا ولو 5 ود كار عد أت ال وقائل له 
ا آم أجل لك سما ويِصَرا 9 es‏ 
وَوَلَدًا؟ فَيْفُولَ: بَلَىء کال تب ا او نْظرُ قدا ُدَامَهُ وَيَعْدَهُ وَحَنْ 


سے مو سے سے لگا وي اعا لا ور هاو 


کر لايجا يي بوک کر كل ف 
وی تَمْرَِ فلن لع يَجِدْ قَبِكَلِمَةِ َيب كني لا أَحَافُ عَلَیْسحُمْ الاق 


وإبطال النثلیث: وكان عدي" من النصارى أو المتتصرة. 

قوله: (فإن اليهود مغضوب عليهم) إلخ» وهذا هو موضع التفسير الذي أورد 
له المؤلف هذا الحديث هاهنا. 

قوله: (فإني لا أخاف عليكم الفاقة) إما أنه لا يضركم لما رسخت في 
[] وفي «أسد الغابة»2'7: كان نصرانيًاء قيل: لما بعث النبي كَل سرية إلى طيئ» أخذ عدي أهله 


وانتقل إلى الجزيرة» وقيل: إلى الشام» وترك أخته سفانة بنت حاتم» فأخذها المسلمون؛ 
فأسلمت وعادت إليه فأخبرته» ودعته إلى رسول الله بلا فحضر معها عندہہ انتهى . 


)١(‏ في بعض النسخ: «وإن». 
(؟) «أسد الغابة» /٤(‏ ۷). 


اب تَفْسِيرالفران "١‏ 
87 المح ب سجن صر 
مَايُكَافُ عَلَى مَطِيتِهَا المَرَقَ . فَجَعَلْتُ اقول في تَفْسِي: 0س 


قلوبكم أمور الطاعات والصبر وثواب المصيبة» ومعنى فإن الله ناصركم ومعطيكم 
آي: یس ہمت ۸ اا و 


قوله: اتی ابن مضاتا ا إلى ما کہ بل عوعال آئ؛ لا يكون ذلك عل 
سبيل الندرة. 


]١[‏ وعلى ما أفاده الشیخ يكون لفظ «ما» نافية» ويؤيده ما سیأتي من قوله: فأين لصوص طيئ» 
وفي (المجمع)''' ولفظه: وفيه ما تخاف على مطيتها السرق هو بالحركة السرقة» انتهى. 
وفي رواية البخاري''' في حديث عدي: لترين الظعينة ترتحل من الحيرة حتى تطوف 
بالكعبة لا تخاف أحدأ إلا الله قلت فيما بيني وبين نفسي: فأين دعار طيئ» الحديث. قال 
الحافظ7": زاد أحمد من طريق أخرى عن عدي: فی غير جوار أحد» قلت: وقد أخرج 
البخاري من حديث خباب: «وليتمن الله هذا الأمر حتى يسير الراكب من صنعاء إلى 
حضرموت» ما يخاف إلا اللہ والذئب على غنمه»» ولفظ الطيالسى فی حديث عدي: «(حتى 
تسير الظعينة فيما بين مكة والمدينة» لا يأخذ أحد بخطامها». 
وما أفاده الشيخ من توجيه قوله: «أكثر» ظاهرء بل متعين في لفظ الترمذي» إلا أن الظاهر 
عندي أنه وقع سهو في لفظ الترمذي» ولفظ أحمد: «إني لا أخشى عليكم الفاقة» لينصرنكم 
الله تعالى وليعطينكم» أو ليفتحن لكم حتى تسير الظعينة بين الحيرة ويثرب أو أكثر ما تخاف 
السرق على ظعینتھا)ء الحديث. 


[] حم: 817/5 تحفة: ١5910‏ . 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» (۳/ .)٦۷‏ 
(٢‏ ااصحيح البخاري) (70965). 
(۳) «فتح الباري» (5/ .)٦٦٦‏ 


00. ۲ 


2 تَعْرفَةُ 


عن اللي کل الحييك بظوله " 

٤‏ - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بُ الْمَكَنَى وَمُحَمَّدُ بْنُ شا قالا: تا مُحَمَّدُ بْنُ 
لش حي ينان و حي قن حاو سے و كيدان 
حاتي عن النَِيَ كل كَالَ: «اليَمُودُ مَعْصُوبٌ عليه وَالنَصَارَى ضُلال)۔ قد گر 
الحَدِيتٌ بطوله. 


2 9 يي و 
۳ - وَمِن سورة البَقَرَةٍ 


سس تھ 0 کی7 نأب عي ومح 
ابْنُ جَعْقَيٍ وَعَبْد الوَهّابِء قَالُوا: تا عَوْفُ ن بي جَیبلة اراي عَن قسَا 
کو کر اب یا ري قَالَ: قال ر دا SOG‏ ساد 


۳ - وهن سورة البَقَرَةٍ 
قوله: (من قبضة) بالضم!'' لا بالفتح. 
]١[‏ لأنه بالضم اسم وبالفتح للمرة؛ والمناسب للمقام الأولء لکن ضبطه القاري''' بكليهماء 
فقال: بالضم ويفتح. 


]۲۹٥٢[‏ انظر ما قبله. 
[60ه59؟]د: ۳ . حم: 4٠٠/5‏ تحفة: ٢٥۹۰۲۔.‏ 
)١(‏ انظر: «مرقاة المفاتيح» (۱/ ۲۷۹). 


A 0‏ د ا 
اواب تفي برالفران "7 


یں 


قَبَضَهَا مِنْ جَمِيع الأَرْضِء فَجَاءَ بَنوآدَمَ عَلَى كَدْرِ الأَرْضِء فَجَاء مِنْهُمُ الأَخمَرْ 
َالأبْيَضُ وَالأَسْوَدُ وََيْنَ ذَلِكَه وَالسّهْلُ وَالِحَرْنُ وَالحَبِيتُ وَالطَيبُ). 


قال ابو عِيسّى: هذا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
٦‏ حَدڌتا عبد بن حُمَیْيہ ٿا عَبْدُ الرَزَاقِ: عَنْ مَعْمَر عَنْ هَمّام بی 
کو و کا GSE‏ ظط ات ٠‏ م0 ے٦1‏ رم 42 
َه عَنْ أبِي هُرَيْرَة قال: قال وَسُولُ الله کل في دو ای موا لوا الاڪ 
نے ُا € [البقرة: [o۸‏ قَالّ: کا م مَتَمَحْفِيه کی 6 أَيْ: : مُنْحَرِفِينَ. 


aru 


هذا الوِسْتَادٍ عن انين ل # مدل الت لمو فولا عر ای 
4 اند :] قَال: : حب في هير 


قوله: (فجاء بنو آدم) يعني: أن أصل کل صفة حسنة ورديئة موجود في كلهم» 
وإنما ظهرت الخاصة من الصفات لغلبة مادتها فيه» فا مؤمن وإن كان كاملاً ففيه أصل 
الكفر كامن وإن لم یظھرء وكذلك الکافر وإن كان أشذ ما يكون ففيه شائبة من الأصل 
الداعي إلى الإسلام» وإلالما صح تكليفهم بالإسلام ما يلزم من التكليف ہما لا يطاق. 
فعكسوهماء ولم يبين الآية» وهي قوله تعالى: دز آلرے كنا م الآية 
[الأعراف: ١٦٦])ء‏ إلا مخالفتهم للأمر القولي» وأما مخالفتهم للأمر الفعلي فغير 
متعرض به في الآية» فبينه النبي َل بقوله: «دخلوا متزحفين)» ثم الذي عكسوه من 


[٢۲۹۸]خ: ۳٣٣٣‏ م: ٤٥‏ ٦ء‏ تحفة: 0۹۷ ۱. 
)١(‏ في د نسخة: (شعرة). 


۲٤‏ الكوكب الذي 
0 سوب 02 ود ناأشْعَتْ السَنَانُ 


ریا : کے ےت 


الأمر القولي وبدلوه به اختلفت فيه الروایات!''ء ففي بعضها: : حبة في شعيرة» وفي 
بعضها: حنطةء وفي بعضها: حبة في شعرة» فهذه الألفاظ مھمل!'' أو قريب منه 
قوله : («فصلى كل رجل منا على حياله) هذه الواقعة كان نت(" في تهجدهم لا 


[1] ذكر صاحب (البحر المحيط)7١)‏ فيه أكثر من عشرة أقوالء ثم قال: والذي ثبت في صحيح 
البخاري ومسلم أن رسول الله ً4 فسر ذلك بأنهم قالوا: (حبة في شعرة)» فوجب المصير 
إلى هذا القول» ولو صح شيء من الأقوال السابقة لحمل اختلاف الألفاظ على اختلاف 
القائلین» فيكون بعضهم قال کذاء وبعضهم كذاء فلا يكون فيه تضادء انتهى. 
قلت: واكتفى الشيخ على ثلاثة أقوال تمثيلاً وبياناً لوجه الجمع» أما الأول فهو في حديث 
الباب» وأما الثاني فهو في «الدر المنٹورا'''ء أخرج الآثار في ذلك بطرق عن ابن مسعود 
ومجاهد وابن عباس» وفي «البحر المحيط)”": قال ابن عباس وعكرمة ومجاهد ووهب 
ران ربد رام الال شهدم قرا 

[؟] التذكير باعتبار کل واحد منها. 

[] ويؤيد ذلك مافي «الدر المنثور»””؟' للسيوطي من رواية مفصلة بلفظ: کنا مع رسول الله كلا = 


.۴٥٣٢ تقدم تخريجه في‎ [۲٣٣۷| 

.)۳۰۱۵( واصحیح البخاري» (٤۷٥٥))ء و(اصحیح مسلم)‎ )۳٦٣٣ /۱( (البحر المحیط)‎ )١( 
«الدر المنثور) (۱/ ۱۷۳).۔‎ )٢( 

(۳) «البحر المحیط) (۱/ .)۳٦٣٣‏ 

.)۲٦٦ /۱( «الدر المنثور)‎ )٤( 


دا ا د اع جه 
ابوا ب تيب القران 8 


2 عون سم چپ ہے ANT‏ نه ين نر ٣ے‏ ه عو دس و و م بدي سدع مي 
فَلَمَا أصبَځتا دَكَرْنَا ذَلِكَ لني ي فَتَرَلث: يسما تولوأ فم جه أله . 
ہے کا ۔ 2 3 8 1 o‏ وو ماس 5 7 و کا ری 


2 ۓے 0 وره ل 7ئ۴۴۴۴۴ٌمیمٹھ*4ھ 4 5 - 9 


في جماعةہ فإنهم لو کانوا مصلي فرائض العشاء لأقامهم النبي ئي حيث شاء» ولم 
يحتاجوا إلى ذكر القصة لديه < ولا يتصور صلاتهم بغيره 985 فرضهم وهو فيهم» 
فلا يورد على الأحناف بأنهم كيف خصّصوا|!!! منه من صلی وظهره إلى وجه إمامه» 
فإنهم قالوا بفساد صلاته مع أن الرواية لا تفرق بين أحد منهم. 


= في ليلة سوداء مظلمةء فنزلنا منزلاً فجعل الرجل يأخذ الأحجار فيعمل مسجداً فيصلي فيه» فلم| 
ذأطيوجا ةا تبسن تر متراص حر قله ارہ قالع دو Nees‏ 
على الفرائض أيضاء ويؤول قوله: فيعمل مسجداً على العلامة بالحجارة: فأطلق عليه السجد مجازاً» 
ولفظ ابن ماجه: فتغيمت السماء» وأشكلت علينا القبلة» فصلينا وأعلمناء فلما طلعت الشمس إذا 
نحن قد ضليئا لغير القبلة» الحديث. 

]١[‏ ففي (الھدایةا''': من أمّ قوماً في ليلة مظلمة» فتحرى القبلة» وصلّی إلى المشرق» وتحرّى 
من خلفه» فصلّی كل واحد منهم إلى جهة وكلّهم خلفه ولا يعلمون ما صنع الإمام أجزأهم 
لوجود التوجه إلى جهة التحري» وهذه المخالفة غير مانعة كما في جوف الكعبة» ومن علم 
منهم بحال إمامه تفسد صلاته» وكذا لو كان متقدماً على الإمام, انتهى. 
قلت: ولو حمل الحديث على الفريضة كما ذكرته احتمالاء فلا يشكل عندي على الحنفية؛ 
لأن صلاته على جهات مختلفة لا تستلزم التقدم على الإمام» بل يجوز أن يكونوا كلهم 
خلفه» ومع ذلك صلوا إلى جهات مختلفة» وأكثر ما يلزم حينئذ أن يكون ظهر بعضهم إلى 
ظهر الإمام» ولا خلاف فيه للحنفية» إنما خلافهم فيما إذا صار ظهر المأموم إلى وجه الإمام 
المستلزم لتقدمه عليه فتأمل. 


.)٤١ /١( «الهداية»‎ )١( 


٢‏ الكوكب دري 
۸- حَدَّكَنَا عَبْدُ بن حُمَیْي آتا زیڈ NEES‏ تن 
ااا ن قال: سَمِعْتٌ سَعِيدَ بْنَ جُبَيِْ يُحَدَّتُ عَنِ ابْنِ عُمَرَ قال: گانَ 
التي کل e‏ 
ِلَى الْمَدِيئَةَ كُمَ و قرا ابْنْ عُمَرَهَذِه الآية: 1 لَه اشرق 7 € الاَيَةً [البقرة: .]٠٠١‏ 


وَقَالَ امْنُ ئ عْمَرَ: في هد أنِْت هَذِوِ الآية. 


ا 


ںا وھ و م مس 8ه سه 2 
ع سب 


قوله: (وقال ابن عمر: في هذا أنزلت) اعلم أن الرواية كثيراً ما تنسب نزول 
آنه إلى ق رالآخری إلى غيرهاء ووج ذلك كيرا ما یکر ن أن الا رلت بعد 
بد و اير 
استخراج!'' حكم هذه الواقعة من هذه الآية» لا أنها نزلت فيها حقیقةء فمعنى «فيها 
أنزلت» على هذا التقدير انطباق الآية عليهاء أو المعنى فيها وفي أمثالها. 


[01] هذا هو العروف غلد ارين قال السيوطى فى ۶الاقان؟'': اخال الام أن يمكن 
نزوها عقیب السببين أو الأسباب المذكورة بأن لا تكون معلومة التباعد فيحمل على ذلك» 
مثاله ما أخرجه البخاري عن ابن عباس نزول آية اللعان في هلال بن أمية» وأخرج الشيخان 
مجيء عويمر أيضاًء فنزلت في شأنما مع وإلى هذا جنح النووي وسبقه الخطيب فقال: لعلهم| 
اتفق هما ذلك في وقت واحدء وقال ابن حجر: لا مانع من تعدد الأسباب» انتهى مختصراً. 

- وبذلك جزم جماعة من السلف. قال ابن تيمية: قولهم: نزلت في كذا يراد به تارة سبب‎ [Y] 

]149۸م: ۰ ن: ۹۲ حم: ”/ ٠۷‏ تحفة: ۷/٨0۷‏ . 


)١(‏ في نسخة: «أينما». 
(۲) «الإتقان في علوم القرآن» (۱۲۱/۱). 


ای ےت 0-5 وله 

اواب تفسيرالفران ۲۷ 
پر ر 58 ر 

سو 0 0)0 ول امسق وَامعْرِبٌ فَايْتْما 


ر رم2 ہے 7 
وو 5-2 ا ¥ [البقرة: ٦۰١1ء‏ قال فَتَادَةُ: هى Ra‏ تی" وول 
وس الہ اق اھر 4آ بلاط 


ويرو 


قوله: (هي منسوخة ذسختها قوله: ...) إلخ» أي: أبطلت عمومها الذي 
يوهم!'! أن يصلي كل رجل قادراً أو غيره إلى أي جهة شاء» وليس المعنى أنه كان 


= النزول» وتارة أن ذلك داخل في الآية وإن لم يكن السبب» كما تقول: عني بهذه الآية كذاء 
وقد تنازع العلماء في قول الصحابي: نزلت في كذاء هل يجري مجرى المسند» كما لو ذكر 
السبب الذي أنزلت لأجله؛ أو يجري مجرى التفسير منه الذي ليس بمسندہ فالبخاري يدخله 
في المسند» وغيره لا يدخله فيه» وأكثر المسانيد على هذا الاصطلاح ك١مسند‏ أحمد) وغيره» 
بخلاف ما إذا ذكر سببا نزلت عقبه» فإنهم كلهم يدخلون مثل هذا في المسندہ وقال الزركشي 
في «البرهان»": قد عرف من عادة الصحابة والتابعين أن أحدهم إذا قال: نزلت في كذا فإنه 
يريد بذلك أنها تتضمن هذا الحكم» لا أن هذا كان السبب في نزولهاء كذا في «الإتقان»”؟) 

[) لعل الشيخ رحمه الله تعالى احتاج إلى لفظ يوهم لما أن ظاهر کلام قتادة لو حمل على 
العموم يدل على عدم تعيين القبلة في أول الزمان» بل يصلي من شاء إلى أي جهة شاء ولم 
يعرف زمان فيما مضى تكون القبلة فيها بهذا العموم فلذا أوله الشيخ بهذا الكلام» واختار 
هذا التوجيه لبقاء حكمه في بعض الصور كالمعذور ومن اشتبهت عليه القبلة» وحمل أهل 
التفسیر قول قتادة على ظاهره فنسبوا إليه هذاء ففي «البحر المحيط): قال الحسن وقتادة: = 


)١(‏ فى نسخة: «وقد یروی)۔ 

رای تخ 

إفرة «البرهان في علوم القرآن ) (۱/ ۳۲-۳۱). 
)٤(‏ «الإتقان في علوم القرآن) .)١١١/١(‏ 
)٥(‏ «البحر المحیط) (۱/ .)۱۷٥‏ 


۸ انکر الذي 
کا يتلق مد بخ عبد الملك : بن أبِي الشَّوَارِبِ» کا يَزِيدُ بك عن 
ُرَيْع» عَنْ سَعِيدِء عَنْ فَتَادَة. 
او اين ۶ھ ک Ss‏ 
وَُرْوَى عَنْمُجَاحی في مز هَذِوالایة: لفَأَيِتَمَا تولوأ هسم وجه الو © [البقرة:5٠١]‏ 


مس 7 سے کے کی ر 5 لد ا 9 5 0 ٥‏ رن ا 
عن ان گت 


قوله: (فثم وجه اللہ) إلخء ليس المعنی تفسير لفظ الوجه بالقبلة» فإن القدماء 
كانوا متحاشين عن التأويل في أمثال تلك الأقاويل» بل كانوا يقولون: له وجه» وید 
واستواء» إلى غير ذلك» ولا ندري كيف هوء بل المراد بذلك أن القبلة في هذا الوقت 
إنما هي جهة التوجه بهذه الآية» يعني أن الآية حاكمة بجواز الصلاة ولا يعلم حكمه 
ايد 


= أباح لهم في الابتداء أن يصلوا حيث شاؤوا فنسخ ذلكء انتھی. والظاهر عندي أن من نسب 
إلى قتادة ذلك أخذه بقوله: إنها منسوخة» ولم يكن غرضه العموم» بل كان غرضه ما في 
«الدر» برواية ابن جرير وابن المنذر عن قتادة أن النبي با قال: «إن أَحََا لكم قد مات - 
يعني النجاشي ‏ فصلوا عليه؛ قالوا: نصلي على رجل ليس بمسلم فأنزل الله ط اَهَل 
الحكتب لمن يُؤْمِنٌ بأل 4 الآية [آل عمران: ۱۹۹]ء قالوا: فإنه كان لا يصلي إلى القبلة» 
فأنزل الله # وله المْشْرِقٌ ولب € الآية [البقرة: »]١١5‏ فالظاهر عندي أن غرض قتادة أنه كان 
في أول الإسلام من كان يصلي إلى غير القبلة لعدم العلم بالمسألة أو لعارض آخر كانت 
صلاته معتبرة» فتأمل فإني لم أجده في كلام أحد. 


.)۲٦۷ /۱( «الدر المنثور)‎ )١( 


نوا ثبْتَقَت القژان ۲۹ 

۹ حَدَّتَنَا عَبْدُ بْنُ حُمَيي ا الہ لحَجّا لحَجَاج بن نبال اراد تی سم 
۹+۴٦‏ سس .و یا رہ مو داتس تاشاقن 
الْمَقَاِ فَتَوَلَتْ: : وتښوا من مقار زی mE‏ ٥]۔‏ 


2 


ا صَحِيحٌ. 

o‏ منيع؛ کا هشیم نا حُمَيْد الظويل» ءَ كن آئیں 
َالَ: قال عْمَرَبْنُ الحَظاب: قُلَْثُ يا رَسُول الله: لو انَحَدْتَ مِنْ مَقّام إِبْرَاهِيمَ 
.]٥ “+9 0807 5 9‏ 


و رج 8 سے #2 


98 
0 
5 

٦ 


وني الاپ عن ابن مر 

006 ننس کے ا يا ع نْأَبِي صَالِح‌ءعَنْ 

عید سَعِيدِء عن النَّبِيَ که في قو قولە: ٭ وَکَدَلِكَ جنگ ام وَسَطا en‏ 
ارد 


هدا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
جو ےم جَعْمَرْْن عون کا الأعْمَشُء عن ابي صَالِي؛ 
0 5 عیب قال: قال سول الله يله «يُدْعَى م قال عل امت 


َيقُولُ: َعَم َيُدْعَى 56 ل: عَل بَلَمَحُمْ؟ فيَفُوُون: ما آئائا ِن تذِير؛ 


[۹٥۲۹]خ:‏ ٤٤٦٠ء‏ جه: 5101 حم: ۸۱ء تحفة: ٠١٤١4۹‏ . 
[۰]خ: ۲ء جه: ۰٤۳۷‏ ن فی الكبرى: ۱ء حم: ۷۱ء تحفة: .1١5:8‏ 
11 خ: TTT‏ حم: ۹/۳ تحفة: ٠۳‏ 4 


لكك الذي 


وما تاتا مِنْأَحَيء تَبکال: کن هو دكگ؟ ل محمد 1 بن انت : فيو بِكُمْ 


ےک 


دون ئ قد بل ديك کول الله ا و قث ج 
کنا فک کے 6 الاس ویکوت الرسول علیہ سَهِيدًا ۴ [البقرة: ١٤٤]ء‏ 
وَالوسطظ: العَدل.1*] 


ا ہج و و جج 2 
٤ 2‏ 


5 
کی ےت و ےل 


AEN EGE ES ا‎ 


قوله: (فيقال: من شهودك؟) علم أن" القاضي لا يحكم بعلمه» بل يقضي 


بالشهادة. 
قوله: (ويكون الرسول) إلخ فكان النبي پا مركا وهذا!"! على أحد 

التفاسس: 

rE 


]١[‏ وبذلك قالت الحنفية في الحدود المتعلقة بحقوق الله خاصة بلا خلاف بين أصحابناء وفي 
غيرها خلاف بين الإمام وصاحبيه» والمعتمد عند المتأخرين المنع مطلقاًء وبه قال أحمد 
وإسحاق» وهو المرجح عند المالكية» وعند الشافعية فيه أقوال» والمرجح أنه لا يجوز في 
الحدود ويجوز في غيرهاء وبسط الخلاف في ذلك في شروح البخاري حتى ذكر الحافظ 
في المسألة سبعة أقوال للعلماء. 

[] ففي «البحر المحیطا'': لا خلاف أن الرسول هاهنا هو محمد با وفي شهادته أقوال: 
58 شهادته عليهم أنه بلغهم رسالة ربه» الثاني: شهادته عليهم بإيمانهم» الثالث: يكون 
حجة عليهم» الرابع: تزكيته لهم وتعديله إياهم» قاله عطاءء قال: هذه الأمة شهداء على من ترك 
الحق من الناس أجمعين» والرسول شهيد معدل مزك لهم» وروي في ذلك حدیث: انتهى. = 


[] انظر ما قبله. 
)١(‏ «البحر المحيط) (۲/ .)١7‏ 


6 دج كنا كنات کا ا یع عن إِسْرَائی: عَنْ أي ساق عن البَراء 
قَالَ: لاقم رسوا "ھ۶ ا 
ہر تپ پر جات ہت ENT‏ 


9011190 نظ at‏ وی سے سس ور سو بور 


بل فد رى تقلت وجك ن اشتا ولك SD‏ 
شطرَاً لْمَسْجِ د أَلْحَرَاوٍ 4 [البقرة: »]١64‏ وة تَحرَالكبَ 3 گان بحب ذَّلِكَ» شی 
جل مَعَۂ العَش/ قال: ری سپ تر کک ےہ 
اغشرتخوتني العليس تقال هوش أنه صَلَى ء, پت 
قد وَج إلى الكعْبَّة» قال: فَانْحَرَهُوا وَهْهْ وَهُمْ رکوع. 


= وفي «الخازن»: قوله: يكم کھیدا * يعني عدلًا مزكياً لكم» وذلك أن الله تعالى 
يجمع الأولين والآخرينء ثم ذكر قصة إنكار الأمم عن تبليغ أنبيائهم» وشهادة هذه الأمة» ثم 
قال: ثم يؤتى بمحمد ہل فیسأله عن حال أمته فيزكيهم ويشهد بصدقهمء انتهى. 


[377 تقدم تخریجه في 15١‏ 7. 

00 ای ول معه ضرا کنا جو في البخازی 1 ۰ (وَأَنهُ صَلَى أَوَّلَ صَلاَةٍ صَلَامَا 
صَلَاةَ العَضَرٍ ؛ وَصَلَّى مَعَه قوم فَكَرَ ج رَجُل مِمّنْ صلی مَعَهُ قَمَرٌ عَلَى آهل مَسجد وَہُمْ 
رَاكِعُوناء الحديث. وليس في الصحاح الستة حديث يدل على أنه کل : تحول في أثناء 
صلاته» لکن نقل البغوي في «تفسيره» (۱۷۸/۱): قال مجاهد وغيره: نزلت هذه الآية 
ورسول الله ا فی مسجد بني سلمة» وقد صلی بأصحابه ركعتين من صلاة الظهرء فتحول 
في الصلاة واستقبل الميزاب» وحول الرجال مكان النساء والنساء مكان الرجال» فسمي 
ذلك المسجد مسجد القبلتين» انتهى. والعجب من أهل التفاسير كالبيضاوي ونحوه نقلوا 
في التفاسير تحوله لا في الصلاة» وتركوا أحاديث البخاري وغیرہ من الصحاح» ولا 
أدري ما حملهم على ذلك. «حاشية سنن الترمذي» (۲/ .)١1767‏ 

(۲) «تفسير الخازن» (۱/ ۸۷). 


۳۲ انکر الذُري 
هَدَا حَدِيثُ حَسَن صَحِبحٌ وقد رَوَاه سُفْيَان التَوْرِيُ عَنْ أبِي إِسْحَاقٌ. 
٣‏ - حَدَّنَنَا نادء تا وَكِيعٌ» عَنْ سُفْيَانَه عَنْ عَبْدٍ الله بُ دیتار عن 
ابْنِ عْمَرَ قَالَ: گائوا رُكُوعًَا فی صَّلَاةٍ الفَجْرٍ 
ول الاب عن خثرو إن غوف الوك وائن خسن وا : بن اُڑیںء 
ادس بن مَالِِ. 
۹٦٤‏ - حَدَكنا متاك وب گا قلا ا زکیگ A EES‏ 
عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابْنِ عَبّایں قَالَ: لا وُه الي 4# إلى الَمبَة قالوا: : 
يَسُولَ الله گي بِإِخْوَانئَا الَّذِينَ مَانُوا وَهُمْ شرق إلى کہ لیو ف7ت 
الله کا ماکان ال یسیع إد 2 ال [البقرة: *14] . 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
قوله: (کیف بإخواننا) إلخ» منشأ السؤال مع أن صلاتهم إلى بيت المقدس 
كان باهر سبحا أن كرا من الأمور يعغد بها إذا كان تماميا عل وجه المشروعية 
فلعل الصلاة إلى الكعبة تكون مما تتوقف عليه الصلاة إلى البيت المقدسء كما 
أن من فاتته صلاة الفجر فلم يؤدها إلى أن صلى الظهر والعصرء وهكذا تبقى هذه 
الصلوات فاسدة بفساد موقوفء إن أتم الست جازت كلها وإلا لا. 
قوله: (وما کان الله ليضيع إيمانكم) إلخ» فيه إشارة إلى أن العمدة هو 
الانقياد والتسليم» فكل طاعة هي ائتمار فإنها غير ضائعة بفضل الله. 


.7 51١ تقدم تخريجه في‎ ]۲۹٦٢[ 
.٦٦٦۸ حم: ۲۹۱/۱ تحفة:‎ ء٦٦۸۰‎ :ء]٤[‎ 


بوا ٹ ق کی ۳۳ 
۵ - حَدَّكَنَا اب ابي عُمَنَ ا سُفيَانْ قال: سَمِعْتُ الڑْخْرِيٌ يُحَدّدُه 

گی عزو قَال: : قلت لِعَائِقَة: :ما أرَى عَلَى أَحَد لع يف م بَيْنَ الصا وَالمَرْوَة 

e‏ » فَقَالَتْ: : فس مَا فلت يا ابْنَ أځتيء ظا 


نول اھ له ٹاک نت ا سوہ 
باشل ہہ يطوفون بين الصا والمرو وہ انَل الله تارك وَتَعَالّی: ْح 


قوله: (فقالت: بئس ما قلت) إلخ» أثبتت أولاً أن الدوام على مباح لم يكن من 
شأنه َء وكذلك ما فعله جميع المسلمین فهو واجبء ثم أجابت عن استدلاله بأن 
نفي!١!‏ ا حرج هاهنا ما كانت الأنصار والمهاجرون تحرجوا من السعي بينه) لما زعموا 
ذلك من أمر الجاهلية» وأما إثبات أن السعي في أي مرتبة من مراتب الأحكام المشروعة 
فهذا النص القرآني ساکت عنہہ وبيّن النبي ِا والنص الآخر وجوبه» ومعنی الآية أن 
السعي ليس من أمر الجاهلية كما زعمتم؛ وإنا هو شريعة قديمة ملة أبيكم إبراهيم» 
وقال: إن ألصما وألمروة من سعارِالل € [البقرة: ۸٥۱]ء‏ وانتفت شبهة كونه من أمر 


3 قال الحافظ''': محصله أن عروة احتج للإباحة باقتصار الآية على رفع الجناح» فلو كان 
واجباً لما اكتفى بذلك؛ لأن رفع الإثم علامة المباح» ويزداد المستحب بإثبات الأجرء 
ويزداد الوجوب عليهما بعقاب التارك» ومحصل جواب عائشة رضى الله عنها أن الآية ساكتة 
عن الوجوب وعدمه» مصرحة برفع الإثم عن الفاعلء وأما المباح فيحتاج إلى رفع الإثم عن 
التارك» والحكمة في التعبير بذلك مطابقة جواب السائلین؛ لأنهم توهموا من كونهم كانوا 
يفعلون ذلك في الجاهلية أنه لا يستمر في الإسلام» فخرج الجواب مطابقاً لسؤالهم» وأما 
الوجوب فيستفاد من دليل آخرء إلى آخر ما بسطه. 


[7550]اخ: ٢١٤٦۱ءم:‏ ۱۲۷۷ء د: ۱۹۰۱ءن: ۲۹۷۰ء جه: ٦۲۹۸ء‏ حم: 44/5 ا تحفة: 151178 . 
)١(‏ «فتح الباري» (۳/ .)٦۹۹‏ 


۳٤‏ مس 


ليت أَوأعَكَمَرَ قا جاح غاد آن یوک ھا4 [البقرة: 08 وَلَوْ گات كُمَا 
تقو لَكَانَتْ ت قلا جاح عليه أن لا برک بهم ٿال الُهْرِيُ: َدَكْرْتُ ذَلِكَ 


وابن عبد الرحمن رضي الله عنه اُنھا خصت التحرج بطائفة» وابن عبد الرحمن عم 
التحرج بالفرقتين كلتيهما من كان يسعى في الجاهلية وغيره. 


]١[‏ هكذا قال العيني تحت رواية البخاري» ولفظها من طريق شعیب عن الزهري عن عروة: 
ثم أخبرت أبا بكر فقال: إن هذا العلم ما كنت سمعته» ولقد سمعت رجالاً من أهل العلم 
يذكرون أن الناس إلا من ذكرت عائشة رضي الله تعالى عنها ممن كان يهل بمناة» كانوا 
يطوفون كلهم بالصفا والمروة» فلما ذكر الله الطواف ولم يذكر الصفا والمروة في القرآنء 
زا ا ومرن ا تطوف الا رفہرہ السرت قال ال إن قلت :مارت 
هذا الاستثناء؟ قلت: وجهه أنه أشار به إلى أن الرجال من أهل العلم الذين أخبروا أبا بكر بن 
عبد الرحمن أطلقوا ولم يخصوا بطائفة» وأن عائشة رضي الله عنها خصت الأنصار بذلك 
إلخ» وهذا هو الظاهر من کلام الحافظ في (الفتم)'''۔ 
وبسط في توجيه الروايات الدالة على أنهم تحرجوا في الإسلام؛ لما أنهم كانوا تحرجوا في 
الجاهلية أيضاء وليت شعري ما اضطرهم على ذلكء وما المانع عن التحرج في الإسلام 
بشيء كانوا تحر جوا به في الجاهلية» فالظاهر عندي أن الفرق بین قول عائشة رضي الله عنها 
وبين ما سمعه ابن عبد الرحمن هو التغاير» ذکرت عائشة رضي الله عنها نزولها فيمن تحرجوا 
في بر پت مسے ركان لحرو في ہوک یسوی جع 
هذين» وكان تحرجهم في الإسلام للبغض الطبعي المرکوز فيهم من زمان الجاهلية» وعدم 
الذكر في القرآنء وسمع أبو بكر نزولها فيمن تحرجوا في الإسلام لكونه من شعائر الجاهلية = 


)١(‏ «عمدة القاري» (۲۳۱/۷)۔ 
)٢(‏ انظر: «فتح الباري» 0١١/6‏ ه). 


اب لفن الثزآان 07 
5 بر بن عَبْد الرَحْمَي بْنِ الحَارثِ بن گام تَأَعْجَبَهُ ذَلِكَء وَقَالَ: إِنَّ 
هَذًا لَعِلْم وَلَقَدْ سمه یف رجالا نأل الم و نما گا مَنْ لا يلوف 
بن الصّمَا َء مِنَ العَرَبٍ يَقُولُونَ: إن ظوَاقنَابَينَ هَدَيْنٍ الحَجَرَیْن مِن أَمْرٍ 
لماه رق لآحَزر كت الأَضار: سیت و ا 
الصمًا وَالمَرْوَ: ل الله تَعَالَى: وو :10۸« 


-7 


قل عط ب بت ق َرَلَتْ في مَوْلَاء وَمَوْلَاءِ 


او ا د 1 م او ا و 


= أو عدم الذكر في القرآنء ثم لما سمع أبو بكر قول عائشة فرح بذلك لزيادة العلم» وعموم 
الآية فريقان لم يسمع حالهم قبل ذلك» ويظهر هذا المعنى من كلام البيهقي» كما ذكره 
الحافظ 2١7‏ احتمالاء إذ قال: ويحتمل أن يكون الأنصار في الجاهلية كانوا فريقين» منهم من 
كان يطوف بينهماء ومنهم من كان لا يقربهماء واشترك الفريقان في الإسلام على التوقف عن 
الطواف وأشار إلى نحو هذا الجمع البيهقي» انتهى. 
® م و نہیں ات 7 ¥ 2 * en)‏ كه 0 5 
ثم قال العيني”': اختلفوا في السعي بين الصفا والمروة على ثلاثة أقوال: أحدها أنه ركن لا 
يصح الحج إلا به» وهو قول الشافعي ومالك في المشهور عنه» وأحمد في أصح الروايتين 
عنه» وإسحاق وأبي ثور لقوله ب44 «اسعوا فإن الله كتب عليكم السعي) رواه أحمد 
والدارقطني والبيهقي من رواية صفية بنت أبي شيبة عن حبيبة بنت أبي تجراة بإسناد حسن» 
والثاني أنه واجب يجبر بالدم» وبه قال الثوري وأبو حنيفة ومالك في (العتبیة) كما حكاه ابن 
العربي» والثالث أنه سنة ومستحب» وهو قول ابن عباس وابن سيرين وعطاء وأحمد في 
رواية» انتهى. 


020 «فتح الباري» راع ه). 
)٢(‏ «عمدة القاري» (۷/ ۲۳۲)۔ 


٣‏ الکو الذّتي 


ا وا ا را 


دو ہم یہ 6 
مار الجَاهِلية كَالَ: حا ا EK‏ 8 لله کیا ات 


سر سے جو سے 


رم و رفظ 


وَتَعَالَى: إن اضعا والمروۃ ےرت لبت أو ا جاح َيِه 22 عليه أن 
وك بِهِمَا 4 قال: ہما توح لوم ی حا نَأل اكليم 4 [البقرة: 1۸ 


2 


هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیح. 

۷- حَدََّنَا ابْنُ أبي عْمَنَ تا سَفیان+ عن :جعفر بى مكحتي کی 
بيه ييياكن جايو ا عبر الله الهم سيعت ره ہے ا ل 
بالبیتِ سَبعاء فَقََا أ #وا عيدو من کار ان 08-00 ۰ قَصَلَى َل 
الْمَقَا تُمَ AE‏ اما ثم قال: د ay‏ : لن ألضَّمًا 
وَالْمَرَوَه من سَعَا را 4 [البقرة: .]۱٥۸‏ 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

قوله: (هما تطوع) التطوع!'' هاهنا بمعنى ما زاد على الفرض؛ فيشمل 

قوله: (نبداً ہما بدأ الله) والترتيب لم يفهم بالواو» وإلا لما احتیج إلى قوله 


الله عنه 7 من ا تعالی: ٭إوَمَن وس كما 98 عليه ظاهر السياق» والمراد به 
عند الجمهور التطوع بالحج أو العمرة» فإن التطوع بالسعي لم يشرع. 


[ تقدم تخريجه في ۸۱۷. 
[٢۲۹۰]خ:‏ ۸٤٦۱ء‏ م: ۱۲۷۸ء تحفة: ۹.. 


وا ٿث تفسِيرالفئان ۳۷ 


gê Fo 


- اتا اخ خونيه تاخرية الله 13 تلوت عن رال 
ابن E‏ عن اي إلحَاق عن لياع قال: كان ععت النَِّيّ ل اکا کان 


80 پر تم تح 7 
9 کر اعد عا ات د رن علق اعاب ات 


له 


نمَ E‏ ل AS‏ لا ونه قالك: خی أك: كلما 


2 
- 
مرا 


ذلك» بل كانت!١!‏ الأصحاب فهموا الترتيب» ولما لم يفهموا علم منه أن الواو ليست 
للترتيب» وإنما قدمه النبي ٤‏ لعلمه وجوب تقديمه على المروة بفعل هاجر على 
الأنبياء وعليها السلام» أو بوحي غير متلو والوجوب نسبة إلينا ثابت بقوله كَلةِ: «نبداً 
ہما بدأ الله به»» وفي رواية:!"! «ابدؤوا ہما بدأ الله به»» وأما الآية فغاية ما يفهم منها في 
ذلك اهتمام بشأن الصفا نسبة إلى المروة» وشرف له عليه» وأما وجوب تقديمه فلا. 

قوله: (ولكن أنطلق فأطلب لك) الظاهر أا أرادت الاستدانة عليه» ولذلك 
انتظرت قدومه ما أن الاستدانة عليه لم يكن ها بدون إذنه» ولو أخذت كان الأداء 
عليها لا عليه» فلعله كان يصوم بدونه» ولو كان عندها شيء من طعام غير مهيأ للأكل 
ما انتظرت نی إعداده إلى أن هجم اللیلء وما يتوهم من آنا لعلها أرادت المهيأ للأکل 
وقد كان عندها من الطعام ما ليس کذلك فيخدشه أنها مع علمها بصوم زوجها كيف 


]١[‏ عطف على الما)ء يعني لم يحتاجوا إلى قوله 3ء بل فهموا الترتیب من لفظ الواو. 


[] ففی «الدر» للسيو "یں أخرج مسلم» والترمذي» وابن جريرء والبيهقى فى (سننه)ء عن 
جابر رضي الله عنه قال: لما دنا رسول الله ياء من الصفا فی حجته قال: « إن الصَعا والمروة 
من سَعَ رِأَلَّه 4 [البقرة: ]١58‏ ابدؤوا ہما بدأ الله بدا فبدأ بالصفاء الحديث. 


.)۳۸۷ /۱( «الدر المنثور»‎ )١( 


۳۸ الكومب الذي 


تْتَصم وس مہ یچ سد مت ایل 
رت الف مل ساپک فَمَر حُوا پھا فَرَحَا سيدا #وَموا وأَسْرَبوأ 
ی بتباں لگا 270-020 ا ا 002 WY:‏ 


ےرہ € رت تی 2 
هذا حديث حسَن صجیح. 
ص 


تراخت في ذلك حتى كان من الأمر ما كان» وإن کان التفصي عنه یمکن بأنها لم تبدر 
إلى ذلك لرجائها أن يأتي زوجها من التمرات!'' أو الثمار إلى غير ذلك ما يكفي کلیھم| 

فر سی بی سیت بين المفطرات الثلاثة 
بلفظ الأكل أو الشرب لم يكن تناوله الرفث بهذه المثابة. 


]١[‏ قال الحافظ”" تحت رواية البخاري بلفظ: قال ها: أعندك طعام؟ قالت: لا! ولكن أنطلق إلخ» 
ظاهره أنه م بجئ معه بشيء» لکن في مرسل السدي أنه آتاها بتمر فقال: استبدلي به طحينا 
واجعليه سخیناًء فإن التمر أحرق جوف وفيه: لعلي آكله سخناء وإنها استبدلته وصنعته. 

[؟] هذا على سياق الترمذي» وهكذا سياق رواية البخاري» قال الحافظ''': كذا في هذه الرواية» 
وشرح الكرماني على ظاهرهاء فقال: لما صار الرفث» وهو الجماع هاهنا حلالاً بعد أن كان 
حراماً كان الأكل والشرب بطريق الأولى» فلذلك فرحوا بنزولهاء وفهموا منها الرخصة» 
می ود باب لما كان ايك ارو ہب پت 
#إكلوأ كد وَفْرَيُوا 4 ليعلم بالمنطوق تسهيل الأمر عليهم صريحاًء ثم قال: أو المراد من الآية 
هي بتمامها. 0 


)١(‏ زاد في نسخة: (من الفجرا. 
)٢(‏ «فتح الباري» /٤(‏ ۱ء 
(۳) «فتح الباري» .)۱۳١ /٤(‏ 


بوا ت تفس رالقران ۳۹ 

8 - حَدَّتَنَا sS‏ » عن در عَنْ يسيع 
الكثيف ن لحان ن بی عن الي کل في قَوْلِه: #وَوَالَ رڪم 
ادعو أَسْتحِب لو قال: e‏ الاد وقد 1 يڪم أذعوفة 
ہی کی 0 إِلَى قَوْلِهِ: #داخريت 4 [غافر: ٦٦]۔‏ 


ا رت ما 9 
2 8 


+04 لھا مت سی ہم سن سو كن سس کی 


عَدِيٌ بْنُ حاتم اله ادع ا وله الاب ال ہیس 
الجر [البقرة: ۱۸۷ قال لى النَّبِئُ بي: اِإِنَمَا ذَلِكَ بيا امار ما 


= قال الحافظ”: وهذا هو المعتمد» وبه جزم السهيلي» وقال: إن الآية بتمامها نزلت في 
الأمرين معاء وقدم ما يتعلق بعمر لفضلهء قال الحافظ: وقد وقع في رواية أبي داود: فنزلت 
أجل لَحُمْ لله ألضِيا و َرَت € إلى قوله: لأمِنَالْفَجْرِ [البقرة: ۱۸۷]ء فهذا یبین أن محل 
قوله: (ففرحوا بھا) بعد قوله: «الخيط الأأسوداء ووقع ذلك صريحاً في رواية ابن أبي زائدة» 
ولفظه: فنزلت: #أنَّ لَحكُمْ 4 إلى قوله: ماج4 ففرح المسلمون بذلك» انتهى. 
قلت: ولا يبعد أن الراوي قدم قوله: «ففرح المسلمون» إشارة إلى أن الفرح بنزول أول الآية 
كان أكثر؛ لما أن الاحتياج إليه أشدَّء فإن الرجل طالما لا يسهل عليه الجماع قبل العشاء أو 
قبل النوم لعدم القدرة على التخلية» بخلاف الأكل والشرب» كما لا يخفى. 

[595]د: ۷۹١۱ء‏ جہ: ۳۸۲۸ء حم: 5/ ۷٦۲ء‏ تحفة: ١١515177‏ . 


[۲۱۹۷۰]خ: ٦۱۹۱ء‏ م: ۱۰۹۰ء د: ۹٣۲۳ء‏ ن: ۹٦۲۱ء‏ تحفة: ۹۸۵۹. 
)١(‏ «فتح الباري» /٤(‏ ۱۳۱). 


و 2ت 


ا ب ہے کا مْجَالِدٌ عن القَعْیِی: عَنْ عَدِيٌّ بن 


و7 


۱ - 5-9 ا اش عم ٿا سُفَيَان عن مُجَالِن وج 
عَدِيٌ بن حاتم اج رَسُولَ الله كله عن الصوم فَقَال: یکیل 
ال ال وج ا ی و ۸۷ قال اذى عِقَالَيْنِ e‏ 
َبْيَضُ وَالآَخَرُ أَسْوَتُ فَجَعَذْتُ اَنظر إِلَيْهتَاء فَقَالَ لي رَسُولُ الله كل سيا لم 
E‏ ِنَم هُوَ اللَيْلُ وَالتّهَارُ) 

قوله: (شيئاً لم يحفظه) وفي «الحاشية»: إنك لعريض القفاء وإن وسادك 
لعريض» لیس''' المراد بذلك التعريض بحمقه» فإن شأن خلقه < كان أرفع من 


]١[‏ قال الخطابي في «المعالم»': في قوله: «إن وسادك لعريض» قولان: أحدهما: يريد أن نومك 
لكثير» وكنى بالوسادة عن النوم لأن النائم یتوسدہ أو أراد أن ليلك لطويل إذا كنت لا تمسك 
عن الأكل حتى يتبين لك العقال» والقول الآخر: إنه كنى بالوسادة عن الموضع الذي يضعه 
من رأسه وعنقه عن الوسادة إذا نامء والعرب تقول: فلان عريض القفا إذا كان فيه غباوة وغفلة» 
وقد روي في هذا الحديث: إنك عريض القفاء وجزم الزمخشري بالتأويل الثاني» فقال: إنما 
عرض النبي <4 قفا عدي لأنه غفل عن البيان» وعرض القفا مما يستدل به على قلة الفطنة» 
وقد أنكر ذلك كثير» منهم القرطبي فقال: حمله بعضهم على الذم له على ذلك الفهم» وكأنهم 
فهموا أنه نسبه إلى الجهل والجفا وعدم الفقه» وليس الأمر على ما قالوه؛ لأن من حمل 
اللفظ على حقيقته اللسانية التي هي الأصل إن لم يتبين له دليل التجوز لم يستحق ذمّاء = 


1 انظر ما قبله. 
)١(‏ «معالم السنن) (۲/ .)٠٠١‏ 


اواب تَفْسِيرالفزان 0 
۶ - حَدنتَتا عَبْدُ بْنُ حْمَيْنِ تا الضَّحَاكُ بْنْ مَخْلَدٍ رخاف انل 

عن حَيْوة بن شرج عن بريد ؛ ن ابي حَِيبٍء عَنْ أَسْلَمَ بي ا 

ئا بَدِيتة الوم كأَخْرَجُوا يتا صَفًّا عَظِيمًا ِنَ الروم فَحَرَج لَه : 


ا شخیبی مغلم أز اكان وعلى آفل ضر فبا ن عاي وعلی الجناعة 
ذلك» بل المراد بهما أن الوساد الذي وسع أن يجعل تحته بياض النهار» وسواد الليل 
ها عة و كلاف کا بجعا تر اسه کرت عريضا اعا قال الل کا 
مطايبة» وليس القصد رميه بالخرق!''. 


قوله: (وعلى الجماعة) إلخ» أي: على إحدی!'' الجماعات من المسلمين 
فضالة» أو على جماعة غير المصريين فضالة» وليس المراد جماعة الروم كا توهمه المقابلة. 


لم 


= ولا ينسب إلى جهلء وإنما عني ۔ والله أعلم ‏ أن وسادك إن كان يغطي الخيطين اللذين 
راد الله فهو إذاً عريض واسع» ولذا قال في أثر ذلك: إنما ذلك سواد الليل وبياض النهارء 
فكيف يدخلان تحت وسادتك» وقوله: إنك لعريض القفاء أي: إن الوساد الذي يغطي اللیل 
والنهار لا يرقد عليه إلا قفا عريض للمناسبة» وقال ابن المنير: في حديث عدي جواز التوبیخ 
بالكلام النادر الذي يسير» فيصير مثلاً بشرط صحة القصد ووجود الشرط عند أمن الغلو في 
ذلك» فإنه مزلّة القدم إلا لمن عصمه الله عرٌ وجلء كذا في (الفتم)'''۔ 

]١[‏ الخرق بالضم وبالتحريك: ضد الرفق» وأن لا يحسن الرجل العمل والتصرف في الأمورء 
والحمق کالخرقةء والأخرق الأحمق. 

[ وهي آهل الشامء كما في رواية الحاکم''' ولفظها: عن أسلم أبي عمران مولى بني تجيب = 


[۲۹۷۲]ءذ: ۲٥۱٢‏ تحفة: 5۲ . 

)١(‏ زاد فى نسخة: (التجیبی)۔ 

.)۱۳۳ /4( «فتح الباري؛‎ )٢( 

(۳) «المستدرك على الصحیحین) (۲/ ۳۰۲). 


+5 2ت 


صَالَةُ بن عي تَحَمَل رَجُلْ مِنَ الْمْسْلِمِينَ عَلَى صف الرُوم - حَتَى دَحَل 
0 : عليه اع اللَاس وَكَالُوا : سُبْحَانَ الله يُلْقِي بِيَدَ کہ بِيّدَيْه إِلَى القهْلكَة كام أَبُو 


ب الأَنْصَارِيُ فَقَال: پا 5 التاس إِنََكُمْ يلون هذه الایة هدا التَأُوِيل 


قوله: (فقال: يا أيها الناس إنكم) إلخء لما زعم هؤلاء القائلون قوله تعالى: 
ولا تلقو يريك لالگ [البقرة: ۱۹۰] عامًا في كل من جر على نفسه حتفاً سواء 
كان بعد منفعة دينية أو غيرهاء رد عليهم مقالتهم تلك» وقال ما حاصله: إن إقامتنا 
في أموالنا بحيث نترك الغزو والجهاد كان إلقاء الأنفس في التهلكة» فكلّما كان هذا 


= قال: کنا بالقسطنطينية» وعلى أهل مصر عقبة بن عامر الجهني» وعلى أهل الشام فضالة بن 
رپ تع مت متم ہہ سر سا » الحديث. ولفظ 
روایة أبي داود''': غزونا من المدینة نريد القسطنطينية» وعلى الجماعة عبد الرحمن بن 
خالد ين الوليد» الحديث. 


قال الشيخ في (البذل)'"': وفي رواية بهذا السند عند الطبري: على أهل مصر عقبة بن عامرء 
وعلى الجماعة عبد الرحمن بن خالد بن الولید وفي أخرى له: وعلى أهل مصر عقبة بن 
عامرء وعلى أهل الشام فضالة بن عبیدء فظهر بهذه الروايات المذكورة وغيرها أن عبد 
الرحمن بن خالد كان أميراً على الجميع» وأما عقبة وفضالة فکانا أميرين تحت ولاية عبد 
الرحمن على الجماعة الخاصة» انتهى. 

وظاهر الحديث أن المراد بالإلقاء في التهلكة ترك الجهاد والإخلاد إلى الراحةء وإصلاح 
الأموال» وهو أحد الأقوال التسعة التي ذكرها صاحب «البحر المحیط)'' في تفسير الآية. 


() في نسخة: «فيهم). 

(۲) (سنن أبى داودا .)۲٥٥٢(‏ 
(۳) «بذل ال (9/ ٦٦)۔‏ 
)٤(‏ «البحر المحیط) (۲/ .)۲٥٢‏ 


اواب تَقَيت القژان ۳< 
َنم تَوَلَّتْ هذه الایة فیا حتفت الأنضار BF‏ 3 ع الله اللِنْلَامٍَ کاو 
َاصِرُوة قال بعتا َع سرا دون رسو ل الله کل إن اماتا قد ضَاعَتْ» 
و اللہ قد 4 عر الإسلام: لماه كَل أقينا في ا A‏ ۳ 
صاع مِنهَاء مکل الله ا گل یه کل ص عَلَیْنَا مَا كُلْنَا: راقرا 


ص سے لير 


في سب لاله ولا تلقو بایدیک لاکد [البقرة: ۱۹۰]ء کات التَهُلْكةٌ الإقامة r‏ 


شأنه كان مصداقاً للآية ومنهيًا عنه بهاء وأما من أهلك نفسه ليعلي كلمة الله أو ليهلك 
عدوه» أو يصيب فيهم نكاية» فليس مما زعمتم» وهذا الرجل كان كذلك. فإنه لما 
دخل فيهم» ووطّن نفسه على الموت: فأيّ بلاء لا يصيبها علیھمء وإذا كان موته بعد 
إنكائهم» أو قتل أحد منهم» أو جرح بعضهم لم يكن من هذا القبيل؛ لأن ذلك أهيب 
لهم» فإنهم يستدلون بذلك على شدة رغبة آهل الإسلام على الموت فيلقاهم الخور 
والجبن» فاندفع بذلك ما كانوا يزعمون أنه يموت ميتة حرمة» وهذا الذي اختارہ آهل 
العلم!١!‏ من أن الرجل إذا ألقى نفسه بحيث يستيقن فيه قتله» يساغ له ذلك إذا کان 
ذلك یجلب منفعة دينية معتدة بها. 


]١[‏ ففي (الشامي)'''عن «شرح السير»: لا بأس أن يحمل الرجل وحده» وإن ظن أنه يقتل إذا كان 
يصنع شيعا بقتل أو بجرح أو بهزم» فقد فعل ذلك جماعة من الصحابة بین يدي رسول الله كل 
يوم أحد ومدحهم على ذلك» فأما إذا علم أنه لا ينكي فيهم فلا يحل له أن يحمل عليهم؛ 
لأنه لا يحصل بحملته شيء من إعزاز الدين» بخلاف نهي فسقة المسلمين عن منكر إذا علم 
أنهم لا يمتنعون بل يقتلونه؛ فإنه لا بأس بالإقدامء وإن رخص له السكوت» لأن المسلمين 
يعتقدون ما يأمرهم به» فلا بد أن يكون فعله مؤثرا في باطنهم بخلاف الكفارء انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «تبارك وتعالى». 
(۲) «رد المحتار» ٤(‏ / ۱۲۷)۔ 


٤‏ 2ت 


کت شَاخِضًاا'' في سَبیلِ الله 


تو ہے 


ہے 
51 


د حَتَى ذفْنَ َ بأَرْضِ الروع. 


۳ - حَدَگََا عَلِي بْنْ حَجْرِ تا هْمَيْم أنا مُغِيرَة عن مجاهي قال: قال 


1 ا ولاف كشي يبد دہ لَفِىَ أَنْزِلَتْ هَذِهِ الآيَهُ وا اياي عْنِيَ يها: 


4 


سا نكن ینگ مَرِيضًا او پو ای ين روء مَوِذيَةُمَنْصِيَاوٍ أو صدَفو اسل ک4 [البقرة: 155] 


0 53 مَعَ التي كَل بالْحْدَیبِيَة ية وَنَحْنُ مُحْرِمُونَ وَقَدْ حَصَرَنَا الْمُشْركُونَ 
ٹ لي ورڈ ِب املاظ على وهي قمر بي الیم 4ل قل 
0 هوام راسك تُوْذِيكَ؟) قَالّ: Ar‏ نَع قَالّ: فَاحْلِق وَتَوَلَتْ هذه ہہ 
قال مُجَاهد: الصيَام تلَاتَةُ أيَّام وَالصّعَا ٣ eT‏ ۳) ۰ 
قوله: (فاحلق» ونزلت هذه الآية) ولما كانت الواو للجمع المطلق صح قوله: 
«نزلت» بعد قوله: «فاحلق» مع أن نزول الایة قبل قوله 5ي" أ له: احلق. 


]١[‏ كما هو ظاهر قوله: لفي أنزلت ولإياي عني كما في حديث الباب» وفي حديث عبد الله 
بو قل عند البخاري اراھ ف عاصاری لک عات لكن في رر اة للبشاري قال: 
«أيؤذيك هوامك؟» قال نعم: فأمره أن يحلق فأنزل الله الفدية» قال عياض : ظاهره أن النزول 
بعد الحكم» وفي رواية عبد الله بن معقل: أن النزول قبل الحكم» قال: فيحتمل أن يكون 
حكم عليه بالكفارة بوحي لا يتلى» ثم نزل القرآن بذلك» انتهى. هكذا في (الفتم)'''. 


[۲۹۷۳)]د: ۱۸۵۸ء حم: ٤‏ ء تحفة: .١١١١5‏ 
)١(‏ أيّ: مُسَافْرَاء «النهاية» (۲/ .)٥٥٤‏ 

رت0 (صحیح البخاري» (۱۸۱۲). 

ا «فتح الباري» /٤(‏ ۱۹). 


8۹ تاب لَقَيت القژان ٤‏ 


سے ہے ساس تہ 
ال رح سو كن 5 ب بن عجر عجر بت ا اھ 


نے 4 رے 8 - و 
حدتتا ا بے د ات NOKE‏ کچ 7 کا شا 2 
ہے 6ک N‏ 
عَبْدِ لله بن مقر ا بتحو هذا ١‏ 


هذا حَدِيثٌ حَسَن ضحي وَقَدْ رَوَى9) 7 الكخْمّن بن الأضبهانه: 


عَنْ عَبُد الله بن مَعْقِل. 
-٤‏ حَدَنَتَا عَلِنُ بْنُ حُجْرِ نا إِسْمَاعِیل بن إِبْرَاضِيم عن وب عن 


23 


۔ 


کر رت می 3 فر ذل ل: أتى علي 


أرط كلا ی أي یت ل . قال 0 


هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
قوله: (فاحلق رأسك وافسك ذسيكة) ولما كان الحكم له ذلك وهو معذورء 


[] تقدم تخريجه في ٩٥۳‏ . 
[۹۷۰ تقدم تخريجه في ٩٥۳‏ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «عن النبى عَلةَ). 
(٢)‏ 22 لعن النبى كل . 
نے سر الم ارت 
)٤(‏ في نسخة: «رواه). 


5 الوب الذي 


۵٥‏ - حَدتَتا اد أ یغ مال بن عْيَيَنَةَ عَنْ سُفْيَانَ القُوْرِيُء 


ےو ماه 


عَنْ پڪير ن عَظاي عن عب لرن بن يمر قال: كال ر سول اللہ ب 
ا و 2 ج عَرَقَاتُه الحَج عر ت يام تی تلات حمسن جل ا 


د 4 


ومین ل5 رفم کیو وکن کا0 فم عد 4 [البقر: e‏ یئ 


ا بے اہ الفَجرٌ E‏ الحَج). 


ولم يكن الناسي!'' والجاهل فوقه عذراً كان الحکم فيهما أيضاً هو التكفير» وأما 
العامد فوجوب الكفارة عليه ظاهر» وغاية الفرق!''بینھما أن المعذور مختار فی أي 
هذه الٹلائة شاءه بخلاف غيره: 


]١[‏ قال ابن نجيم في (البحرا''' تحت جماع الناسي: حاصل ما ذكره الأصوليون أن النسيان لا 
ينافي الوجوب لكمال العقل» وليس عذراً في حقوق العباد وفي حقوق الله تعالى عذر في 
مقو ل ا ون کا اک رل غي إل ان الا رجا الع 
يسقط بتقصيره بخلاف سلامه في القعدة» وإن كان ليس مع مذكر مع داع إليه سقط كأكل 
الصائم» وإن لم يكن معهما فكذلك بالأولى كترك الذابح التسمية» قال: وقدمنا أن الجاهل 
والعالم والمختار والمكره والنائم والمستيقظ سواء لحصول الارتفاق» انتهى. 

[] ففي (البذل)''' عن العيني: أنه يك خیّرہ بين الصوم والإطعام والذبح» وقال أبو عمر: عامة 
الآثار عن كعب وردت بلفظ التخيير» وهو نص القرآن العظيم» وعليه مضى عمل العلماء في 
كل الأمصارء وذهب أبو حنیفة والشافعي وأبو ثور إلى أن التخییر لا يكون إلا في الضرورة؛ 
فإن فعل ذلك من غير ضرورة فعليه دمء قال الشيخ: ووجهه أن التخییر في حال الضرورة 
للتيسير والتخفيف» والجاني لا يستحق التخفيف» انتهى. وقال الحافظ7": استنبط من = 


[۲۹۷۰]تقدم تخريجه في ۸۸۹. 
)١(‏ «البحر الرائق) (۳/ .)١9‏ 
(۲) «بذل المجھود) (۷/ 59 ؟). 
)۳( «فتح الباري» (٤/۱۹)۔‏ 


ا ج - واه 

اواب تفي يرالفران 
ٿال ابْنُ ابي عْمَرَ: قال سُفْيَانُ بْنُ غُيَبْتَةُ: وَعَدَا أَجْوَدُ حَدِيثِ رَوَاهُاللَوْرِيُ. 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيمٌ وَرَوَاهُ شُعْبَكُ عَنْ بُكَيْرٍ بن عَظايِ وَل 

کی َعْركُهُ إلا مِنْ حَدِيثِ بُكَيْر بن عَطاءِ 

۹٤‏ خا ان أبي عر ؛ ٿا سُفيّانُه عَن ابْن جْرَيْج » ن ابن ابي 

مُلَيْكَةَ عَنْ عَائْمَةَ قالث: قال يَمُولُ الله يله: «أَبْعَضُ الرِجَالِ إِلَی الله الال 

وط 


00 7 7 و 2 
2 7 
هد حدذِیث حسن. 


ِي 


اع 


قوله: (وهذا أجود) إلخء أي: في رواياته في الحے!''. 


قوله : (الألد الخصم) یناسب! قولەتعال : وہ و ال لد الخصار 4 [البقرة: 4 ], 


= الحديث بعض المالكية إيجاب الفدية على من تعمد حلق رأسه بغير عذرہ فإن إيجابها على 
المعذور من التنبيه بالأدنى على الأعلى» لکن لا يلزم من ذلك التسوية بين المعذور وغيره» 
ومن ثم قال الشافعي والجمهور: لا يتخير العامد بل يلزمه الدم» وخالف في ذلك أكثر 
المالكية» انتهى. 

]١[‏ وإلا فأحاديثه تبلغ ثلاثين ألفاًء كما في «تهذيب» الحافظء فكيف يمكن أن يكون هذا أجود 
من الكل» وفيها أصح منه كثيراً. 

]١[‏ يعني ذكر المصنف هذا الحديث كأنه كالتفسير لقوله عر اسمه: #وَهُوَ اَل آلْخِصَا € وفسره 
في (الجلالین)'''ٗ بشديد الخصومة. 


[۲۹۷۳]خ: ۷ء :۲۸ء ن: cof‏ حم: «00/٦‏ تحفة: ۱٦۲ ٤۸‏ . 
)١(‏ «تفسير الجلالين» (ص: 57). 


۸ الکو الذي 
۷ - عَتَنَنَا عَبْدٌ بْنُ حُمَيْي لني د ہی بجعت 
سَلََگ عَن كابتء عَن انی قال: گائتِ اليه ود اذا حَاضَتٍ امْرَأَةٌ مِنْهُمْ لَه 
اكوا وَل ُمَارِبُوهَا وَلَمْ يُجَامعُوهَا في البیُوتِہ فَسُْل النَِّيْ ل عَنْ : ذَلِكَ» 
فأَْرَلَ اللہ كارك وَتَعَالَى: PARE‏ ا * [البقرة: 622]» 
تارق تشوگ ل الله كل أن يُوَاكْلُوهُنَ وَحُمَارِبُوهُنٌ وَأنْ يَكُونُوا مَعَهْنَّ في 
البَيُوتِء وَآَن يَفعَلوا كا شَيْءٍ ما خَلَا النكاحَ. َقَالَتِ اليَهُود: ديدع 
ِنْأمْنا يالا حَالََنَا فيه قال: نامز امین برای 


رسول ل الله يك كَأَحْبَرَاه لَه وَقالا: يَا رَسُولَ الله الا ك فى التسيض» 


قوله: (ولم يجامعوها في البيوت) بل كن خارج الدور في بيوت على حدة. 
قوله: (أفلا ننكحهن ذ في المحيض) وجه بتوجيهين:!١!‏ أحدهما: أنهم لما 


١[‏ وبالأول جزم القاري''' إذ فسر ما في «المشكاة» برواية مسلم بلفظ: أفلا نجامعهن أي: 
نساكنهن» والتقدير: ألا نعتزلهن» فلا نجتمع معهن في الأكل والشرب والبيوت» يريد أن 
الموافقة للمؤالفة» وقيل: لخوف ترتب الضرر انتهى. وبالثاني جزم الشيخ في (البذل)''': 
إذ فسر حديث أبي داود بلفظ: أفلا نتكحهن أي: أفلا نطأهن في المحيض ليكمل المخالفة» 
ثم قال: ما فسره القاري والشيخ عبد الحق في «اللمعات: أفلا نجامعهن في البیوت يأبى 
عنه ما في أبي داود أفلا ننكحهن» ولعلهما لم يطلعا على هذا اللفظ فقالا ما قالاء انتهى. 


[۷۹: ۳۲ ذ۔: ۱۸٥۲ء‏ ن: ۲۸۸ء جه: € €« حم: ۲/۳ تحفة: ۳۰۸. 

)١(‏ وقع في الأصل: (بشیراء وكتب في هامشه: كذا في رواية» والصواب: «بشر)» انتهى. 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (۲۲۸/۲)۔ 

() «بذل المجھود) (۲/ 596-1795). 

€3 «لمعات التنقیح) (۲/ ۸0). 


اب تَفْسِيرالفيان ۹ 


ون صا ول0 0 کے KE EO‏ كوبت HTN‏ 


ہے را دہ 
لیکون أسلم من طعنهم» والثاني: أنهم استأذنوا في المجامعة المنهية لیکون أنكى 
فيهم ولتتم المخالفة» والأول أوفق بترتب مجيئهما عند رسول الله يك على طعن 
اليهود. ومعنى «أفلا ننکحھن) على التو جيه الأول : أفلا نخالطهن وأنترك مخالطتهن» 
كالذي يستأذن في ترك المخالطة» يعني أنفعل يا رسول الله ترك المخالطةء كما يقول 
المسافر: أتنزلني عندكء وعلى الثاني فظاهر أن معنى النكاح هو الوطء. 

قوله: (فتمعر وجه رسول الله و وجه الغضب! في الأول استئذان في موافقتهم 
مع ما أمروا بالمخالفة» وعلى الثاني استئذان ترك ما وجب عليهم لإتمام خالفة اليهود. 

قوله: (أنه قد غضب) أي: رسخ في قلبه الغضب والموجدة عليه إلا 
فمطلق الغضب كان غير مشكوك فيه» فكيف يقال فيه: إنا ظننا ذلك» ثم إن غضبه كَل 
لما لم يكن إلا لأمر شرعي انتفى بتهديدهم والموجدة عليهم» فإنہ''' لا شك في 


]١[‏ ويفهم الغضب من التمعّر كما ظنه الصحابة» وفي (المجمع)''': تمعر وجهه: أي تغيّر» 
وأصله قلة النضارة» وعدم إشراق اللون» أخذ من مكان أمعر» وهو الجدب الذي لا خصب 
فيه» انتھی۔ وقال المجد :معز وجهدة غيّره غرظا ٹس انتهى. 

[] كا هو المتعين من جلالة شأنهماء ففي «الإصابة)”؟' عن عائشة: ثلاثة من الأنصار لم يكن أحد 
يعتد عليهم فضلاً كلهم من بني عبد الأشهل: أسيد بن حضير» وسعد بن معاذه وعباد ابن 
بشر» وفی الصحيح من حديث أنس أن عباد بن بشر وأسيد بن حضير خرجا من عند النبي كلا 
في ليلة مظلمة فأضاءت عصا أحدهماء فلما افترقا أضاءت عصا كل واحد منهماء انتھی 


)١(‏ فى نسخة: «ظنًا». 

(۲( مع بحار الأنوار» (5/ .)51١‏ 

(۳) «القاموس المحيط) (ص: 55 5). 

.)595 /۳( «الإصابة في تمییز الصحابة»‎ )٤( 


7 الکو الذي 


اہ ع 


پاٹ َأَْمَلَ التي تل فی ات تا امیا ةا 


١ 


هذا حَدِیثٌ حَسَنُ صَجیخ 
۸ - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ الأغلّىء تا عَبْدُ الرَّحَمَنِ بن مَهڍِيٰء عَنْ 
حَمَّادٍ بن س ت002 بمعتاه. 


جے کے دی 
Ra‏ مَنْ آئی بی خر کا كان الد ان 
E‏ کر ا کہ انوا ریک أ َعم 0 000 


ا 


قوله: (فاستقبلتهما!!! هدية) أی: فآتاهما حين انحرفا للانصراف. 
٠. 0-4‏ 5 غ شا 1 7 0 9 
13] قال القاري”": أي: استقبل الرجلین شخص معه هدية يهديها إلى رسول الله لك والإسناد 
مجازي. 
[] قيل: «آنى» بمعنى كيف بالنسبة إلى العزل وتركه. قاله ابن المسيب» فتكون الكيفية مقصورة 
على هذين الحالين» أو بمعنى كيف على الإطلاق» أي: في أي حال شاءها الواطئ قائمة = 


[۲۹۷۰۸] انظر ما قبله. 

[#اخ: ۸ء م: ۵٥‏ ل د: ۲٢۱٦۳٢‏ جه: ۱۹۲۱ء ن في الکبری: ۷ء تحفة: ٣٣٣۳۔.‏ 
)١(‏ فى نسخة: «آثارهما». 

الريك فى تا «فَعَلِمَا). 

)۳( (مرقاۃ المفاتیح) (۲۲۸/۲). 


اواب تَفُسِيرالفران ١ه‏ 
9 - حَدَّتَنَا مُحَمَدُ بْنْ شار کا عَبْدٌ الرَّحْمَنِ بْنُ مَهَدِيٌء تا سَفْيَانُ 
عن ابن ا عَنِ ٦‏ سَابطِء عَنْ حَفْصَة بِنْتِ عبد الرحمز »عن 1 تمه 
عن النَبِيّ يه نی مساق حرت کک فاا اوا رک ا شه شِكم 4 [البقرة: ۳؟؟] 
یعُنی: صِمَامًا 7 


0 5 8 ہے ہے و و 2 
85 2 
هك حديت حس یح 


وَابْنْ خُتَيْمِ هُوَ: عَبْدُ الله بن عْفْمَانَ بن خُكَيْمِ »وَابْنُ سَابطِ هو وَ: عبد الرَحمَنِ 


= أو مضطجعة» أو بمعنى متى» قاله الضحاك أي: في أي زمان شئتم» وقال جماعة من 
المفسرين: بمعنى أيّ» والمعنى على أيّ صفة شئتم» فيكون تخييراً في الهيئة» أي: أقبل وأدبر 
واتق الحيضة والدبر» وقد وقع ذلك مفسراً في بعض الأحاديث. 
وقيل: بمعنى أين فجعلها مکاناء واستدل به على جواز النکاح في الدبرء وممن روى إباحته 
محمد بن المنكدر» وعبد الله بن عمر من الصحابة» ومالك» وروي عن ابن عمر تكفير من 
فعل ذلك رر روب مكل عه س .ہت رو یت 
الدبر؟ فقال: معاذ الله ألم تسمعوا قوله ع اسمه: #نسَآفكُم رت لک € [البقرة: ٢٢٢]ء‏ وأنى 
يكون الحرث إلا موضع البذر» وروی تحريم ذلك عن رسول الله ياء اثنا عشر صحابيًا 
بألفاظ مختلفة كلها تدل على التحریمء وقال ابن عطية: لا ينبغي لمن يؤمن بالله واليوم 
الآخر أن يعرج في هذه النازلة على زلة عالم» وقال أيضاً: أنى شئتم معناه عند جمهور 
العلماء من الصحابة والتابعين والأئمة من أي وجه شٹتمء وأنى يجيء سؤالاً وإخبارا فهي 
اعم في اللغة من كيف وأين ومتى» هذا هو الاستعمال العربي» كذا في «البحر المحيط)7١)‏ 
قرا نت 


[ دي: ۹٥۱۱ء‏ حم: ٦ئ‏ تحفة: ۱۸۲٥1۲‏ . 
)١(‏ «البحر المحیط) (۲/ 579). 


o۲‏ الکرگ الد دري 


این عبد ل عَبْدِ الله بن سَابط الجُمَجیُ الم کہ وَحَفْصَةُ هي بث عَبْد البحْمَنِ بنا بي 
بَحْرٍ الصَّدَّيقٍ» وَيُرْوَى في سِمَام ا 


٠‏ - حَدَّنَنَا عبد بْنُ حْمَيّوء كا العَسَژ بن مرش کا بفقرت دن 
as‏ ہے سَعِيدِ بن جبيرِء عن ابْنٍ 
عابي َال جاه عُمرُ إلى ر سول الله ي فَقَالَ: یا ر ES‏ 
E es‏ قال: قَلَمْ يرد عَلَيّهِ وَسُولُ الله كله 
شَيْكَاء و قال: كَأنِْلَتْ على“ يَسُولٍ الله ولا مَذہ الایڈ: ایا 8 کہ فَأ 
تک ن شِع € [البقرة : [er‏ فيل ور وَانّق ال2 والخيضة 


ي09 


عن 12 مز و و 2 2 
هذا حديث جس ئ0 


عاض پر 8 © 2 


وَيَعْقُوبُ بْنُ عَبْد الله الاه شعرق هو عفرب | لی 


سر تو ور وو 


۱ - حَدَنتَتا عَبْدُ عبد بن حُمَيْي تا الهاشِم بر بن القاسم» و ےٹک 
فَصَالةء عن ا سن عن مق نسار أنه روج َة رجلا أب تھی 
عَلَى عَهد رَسُولِ اللہ کي قَكَانَتْ عِنْتَءُمَا مَا گائثء كُمَ طَلَّقَها تَظلِيقَة لَمْيْرا عا 


1 في الكبرى: ۸۹۲۸ء حم: ۸۱ء تحفة: 9604 . 

[۲۹۸۱]خ: ۵۳۳۱ء د: ۲۰۸۷ء تحفة: 556 .١١‏ 

)١(‏ قال في «النهاية» (۲۰۹/۲): كنى برحله عن زوجته» أراد به غشيانها في قبلها من جهة 
ظهرهاء لأن المجامع يعلو المرأة ويركبها مما يلي وجههاء فحيث ركبها من جهة ظهرها 
كنى عنه بتحویل رحله» إما أن يريد به المنزل والمأوى» وإما أن يريد به الرحل الذي تركب 
عليه الإبل» وهو الگور۔ 

)١(‏ في نسخة: «فأوحي إلى». 


باب تَفْسِيْرالفران 5 
َتَى القت الهدَهُ فهوبَا وكوغ ثم حَطبهَامَعَ الخطّابه ققال له 

كع أكْرَمْتُكَ بها وَرَوَجْتُكَهَا َلْهَا رت ِلَيْكَ أَبَدَا وديا 
عَلَيْكَء قال: فَعَلِمَ الله حَاجَتَه إِلَيْمَه وَحَاجَتَهَا إلى يقلهاء تفل ال E‏ 
وَتَعَالَى: ودا لب ااتھ لق ان کی كلد وان لا تعَلمونَ € 
[البقر ا ا قال: سَمْعَا لري وَطاعَةء ثم دَعَاهُ فَقَالَ: 


و 
ہو و و مو و وی 
انت رك 
ت چ 5 و9 ر72 ج زج تج و 


هذا حَدِیث حَسَنْ صحیح؛ وقد روي مِنْ عير وَج عَن الحَسَنِ. 
وی هَذَا الحَدِيثِ دَلَالَةٌ عَلَى أنه لا يَجُوزُالتگاخ بِعَيْر وَِيَ؛ لآنَّ أَخْتَ 
قوله: (آخر ما عليك) بدل من الأول وبيان له» ومعنى آخر ما عليك إلى آخر 
الوقت الذي يأتي عليك» وهو الجزء الآخر من أيام حياته. 
قوله :وف هذا الحديث و ۶ الو عن العضل 
]١[‏ وجعله الحافظ''' من أقوى الأدلة» وقال: هو أصرح دليل على اعتبار الولي» وإلا لما 
كان لعضله معنى» وبسط الشيخ في (البذل)''' في مستدلات الحنفية من الكتاب والسنة 
وغيرهماء SNe‏ # قإنطلقها 230 9-70ئ, 
[البقرة: »]77١‏ أضاف النكاح إليها فيقتضي تصور النكاح عنها. وقوله عز اسمه: #فَلاجتَاح 
هما أن یکا ھا 4 [البقرة: ہس سس ہبی 
عر اسمه: لقلا يَحَصَلُوهَنّ أن يكحن 4 الآية [البقرة: «YTY‏ والاستدلال به من وجهين: = 


.)۱۸۷ /۹( «فتح الباري»‎ )١( 
.)550-505 /۷( انظر: «بذل المجهود)‎ )۲( 


. الکوکب الڈزي 
قل بی يسار گائٹ كيه قلز گان الأَمز إلا دون وَِيھا لوجت تَفْسَها 


يكون حراماً في مواضع» فالمنع عن العضل الذي ليس لهم فيه حق» فلا تری آيات 
الکتاب تنهى عن أمور محرمة) كما فى قوله تعالى: اقللا تظلمواً ‏ [التوبة: م] «ولا 
تأكلوا أموال الیتامی)''' #ولا تَعَمْنْوَا دكم 4 [الأنعام: ٠٠١‏ إلى غير ذلك» وأما 


قوله: الزوجت نفسهال'' ولم تحتج) إلخ» ففيه أن امتناعها عن تزويج نفسها لم يكن 


= أحدهما أنه أضاف النكاح إليهن من غير ذكر الولي» والثاني أنه نهى الأولياء عن المنع عن 
نكاحهن أنفسهن من أزواجهنء والنهي يقتضي تصوير المنهي عنہء هذا وروي عنه كيا 
«ليس للولي مع الثیب آمر»» وهذا قطع ولاية الولي عنھاء وروي عنه ء4: «الأيم أحق بنفسها 
من ولیھا)ء إلى آخر ما بسطه» وقال: أجاب الطحاوي عن استدلالهم بهذه القصة بقوله: 
وكان ذلك عندنا يحتمل ما قالواء ويحتمل غير ذلك أن يكون عضل معقل كان تزهيده لأخته 
في المراجعة» فتقف عند ذلك» فأمر بترك ذلك» انتهى مختصرا. 
وبسط الجصاص في «أحكام القرآن)''' في الاستدلال بآية الباب للحنفية» وذكر عدة وجوه 
للاستدلال» واستدل أيضاً بقوله عز اسمه: اَن أجلن هَلَاجَتَاعَ عَلَقَك فِيمَا فَحَلْنَ ف 
أنشّسهِنَّ الْمَرُوففٍ 4 [البقرة: ١۲]ء‏ وقال: فإن قيل: لولا أن الولي يملك منعها عن النکاح 
لما نهاه عنه كما لا ينهى الأجنبي» قيل له: هذا غلط لأن النهي يمنع أن يكون له حق فيما 
نهي عنه» فكيف يستدل به على إثبات الحقء وأيضاً فإن الولي يمكنه أن يمنعها من الخروج 
والمراسلة في عقد النكاح» فجائز أن يكون النهي عن العضل منصرفا إلى هذا الضرب من 
المنع لأنها في الأغلب تكون بيد الولي بحيث يمكنه منعها من ذلكء انتهى. 

[] وقد زوجت عائشة حفصة بنت عبد الرحمن بن أبى بكر من المنذر بن الزبير» وعبد الرحمن 
غائب» كما في أحكام القرآن70"). ۱ 


)١(‏ والمراد به الآبة: # وان لم ول ول تدلو ايت بالطیب ولا تا هلوا أموطع ال آمو کم لم كان حوبا 
کا © [النساء: 7]. 
)7 «أحكام القرآن) /١(‏ 5805). 


(۳) «أحكام القرآن) (۱/ .)٥۸٤‏ 


اواب تَفُسِيرالفران همه 
وَلَمْ تختج إِلَى وَلِيّهَا مَْقِلٍ بن سار وَإِنَّمَاخَاطبٌ الله في هَذِه | الک زگ انا 
ال ق 0 ومن 7 پنکحن ا [البقرة ا ا اک - هذه الاية E‏ 
قل أن الات إل ا ا في التَرويج مَعَ رِضَامْن 
e‏ 0 
قال: آم 8 ا 50 E‏ يني 
وعم لاود عو جا [البقرة: ۳۸)]ء قَلَمّا بَلَعْْهَا ادَنْثُهاء 
ا 5 کے ع ا ق 
َأمْلَثْ عَلََ: سد فظوا عَل الصّصلوت والكاوة الْوْسَطن (وصلاة العصر) ومو 
لو کنتن #» وال ساعن از سول اللہ للا 


لاحتياجها فيه إلى أخيهاء بل لإرضاء أخيهاء وترك ما یسخطہ ويؤذيه» وإن كانت ختارة 
فيه محبة7١!‏ هاوية له أفلا ترى قوله تعالى: لان يكح 4 حيث نسبه إلى النسوة أنفسهاء 
وم يقل: ولا تعضلوهن أن تنكحوهن. ثم قوله: مع رضاهن يرد عليه مقاله» فإن الولي 
لما كان مستبا بذلك أولى بها من نفسهاء فأي فاقة بعد ذلك في تزويجها إلى رضاهاء فعلم 
أن العضل ليس حقا تستحقه الأولياء عليهن إلا إذا أردن تزويج أنفسهن حيث يكون 
عاراً على الأولياء» بأن يكون في غير کفؤ أو بأقل من مهر مثلهاء وأما في غير ذلك فلا. 

قوله: (والصلاة الوسطى وصلاة العصر) كان تفسيراً بإعادةۃا'' حرف العطف» 


]١[‏ بصيغة اسم الفاعل عطف على مختارة بحذف العاطف» أو خبر ثان» ويحتمل أن يكون 
0ص "0 اختلفوا في المراد بالصلاة الوسطى على - 


[۲۳]ء: 1۲۹ د: ن حم: /٦‏ ۷۳ء تحفة: ۱۷۸۰۹ 


0 لكوك الذي 


َف الاپ عَنْ حَقْصَةث 


ات 8 سے وی 9 
4 3 : 
کے یں تہ -حس مھ 5 


وه 8 و جاه ت پک 
“o‏ 


۴ حدكنا حمید بن سعد وم قل معدہ شن 
قَتَادَةَ نَا الِحَسَن »عن سَمْرَةَ بن جُنْدَب ار 
مل اضر 

5 


ع 2 سی 7 ہس ہے اک 


يعنى أنه تفسير لقوله: والصلاة الوسطى لا للصلاة الوسطى فقط لک عاد 
ذ فهمت ذلك قراءة. 


- اثئين وعشرين قولاً ذكرت في «الأوجز)” ''ء والمشهور منها ثلاثة» قول مالك والشافعي 
نها الصبح» وقول بعض الصحابة والتابعين أنها الظهر» وهي رواية عن أبي حنيفة» وقول 
جمهور الصحابة والتابعين أنها العصرء وبه قالت الحنفية وأحمد وداود» إلى آخر ما بسط 
في «الأوجزاء وأورد على هذا القول الثالث بحديث الباب» قال ابن عبد البر: ثبوت الواو 
الفاصلة التي لم يختلف في ثبوتها فی حديث عائشة يدل على أنها ليست الوسطىء قال 
الباجي: لأن الشيء لا يعطف على نفسه» انتهى. 
وأشار الشيخ إلى جواب هذا الإيراد بأن قوله: وصلاة العصر تفسير لقوله: والصلاة الوسطى» 
فالواو الثانية بمقابلة الأولى» وهذا لطيف جدّاء وأجيب عنه أيضاً بأن العطف التفسيري معروف 
عند النحاة» هذا وقد روي عن عائشة بلفظ: وهى صلاة العصر بعدة طرق مذكورة نی «الأوجز). 

[] اسعدراك من قوله: كان تفسير ا وجوات عن إشكال أ وهو أن عائشة كيف أملته فى الترآق: 
وأجيب أيضاً بأن إملاءها کان أيضاً على سبیل التفسير» وورد في الروايات أنها كانت أولاً في 
القرآن ثم نسخت» كما أخرجه مسلم''' وغيره من حديث البراء. 


[1477] تقدم تخريجه في ۱۸۲. 
(١)«أوجز‏ المسالك» (”85/7). 


ATS) (صحیح مسلم)‎ (٢۲ 


اواب تَفْسِيرالفران د 
كزة» - دا شناد كا عرد عن سَعيد ٹن ایی غَررتف عن تناک 
نای يا ارچ عَنْ عَبِيدة السّلْمَانِيَ EET‏ 
قال يوم م الأَحْرَابِ: «اللَّهُمَ املا قبورَهم وَيُيُوتَهُمْ تارا كُمَا شَّعَلُونَا عَنْ صَلاةٍ 
ال گی اال 
اي د 


۔ 5 


E‏ دا ٹر بن یادن کا أبو انض 0 ۷89ب محمد 
ابن ظلحة بن مُصَرَفِه عَنْ رُيَيْد عَنْ مُرَة عَنْ عَبْدِ الله بن مَسْعُودٍ قال: قَالَ 
لشن الله قَللا: اصَلاةٌ الوسطی صَلَاةُ العَضرا. 


ری التاپ کن تد إن كابهه وی كاه إن خلبة وأ ر 


3 


دا 7 کو و رج 2 
ھم 8 : 
هو لغ ا ان 7 


و رق ê‏ 


7 - حَدَََا أَحْمَدُ بن بیع تا مرْوَانُ : 


بن 


ومحید بث ع عَنْإِسْمَاعِيلَ بْنِ ٢ی‏ الي عو الحارث نر تا عَنْ ابی 
عَمْرِ و الشَّيْبَانِيَ عَنْ رَيْدِ ْنِ أَرْقَمَ قَالَ: کنا تتكلْمْ عَلَى عَهْدِ سول الله كله 
فی الصلاة فَتَيَلَتْ وی ۲ هَت € [البقرة: ۸۰ء فَأَمِرْنَا باکر 


قوله: (عن زيد بن رقم) إلخ» فيه دلالة على أن الكلام في الصلاة إنما نسخ 
[٤۸]ٌخ:‏ ۰۱ء Ai‏ ن: ٤٤۷٣‏ جه: “Af‏ حم: ۱ء تحفة: ١٣٣٣‏ 


[۲۹۸۰] تقدم تخريجه في ۱۸۲ . 
71 تقدم تخريجه في .٥٠٤٤‏ 


۸ الكوكب الذي 


حَدَّتََا أَحْمَدُ بْنُ مَییچء ا هُمَيْمٌ نا إِسْمَاعِيلُ د تل ای كال ت ورا 


ڌا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحيځ» êz a‏ مات ادس 


الو 


۷ - حَدگتا عَبْدُ الله بْنُ عَبْد اليَّحْمَنِء آتا عْبَيْدُ الله بْنُ مُوسَى 

عَنْ إِسْرَافِیلء عن السدَّيٌ» عَنْ بي مَالِكِ عَنٍ البَرَاءِ: وَلا تَمَمُمُوأ اَلْخٍیٹ 
دلو سھو جوم رَالأَنصَار كنا أَصْحَابَ تخل 
e‏ ات َخلِهِ عَلَى قَذرِ ريه وَقليه وگن الرَجُلُ أ فا 
وَالقِنْوَيْنِ عه في التي ء وكانَ أذ E‏ 


في المدينة» فإن زيد بن أرقم!!! لم يكن في مكة. 
قوله: (بالقدر والقفرين فيعلقة) فيه دلالة "عل تعليق المراوح في الساجد لا 


]١[‏ قال العیني''': الکلام في الصلاة كان مباحاً ثم حرم» واختلفوا متى حرم؟ فقال قوم: بمكة» 
واستدلوا بحديث ابن مسعود ورجوعه من عند النجاشي بمكة» وتقدم الجواب عنه في الصلاة» 
وقال آخرون: بالمدينة بدليل حديث زيل ب بن أرقم» فإنه من الأنصار أسلم با مدینة وسورة البقرة 
مدنية» وروی الطبراني من حديث أبي أمامة: كان الرجل إذا دخل المسجد فوجدهم يصلون سأل 
الذي إلى جنبه» فيخبره بم| فاته» فيقضى ثم يدخل معهم» حتى جاء معاذ يوماً فدخل في الصلاة» فذكر 
ا حدیث: وهذا كان بالمدينة قطعا؛ لأن أبا أمامة ومعاذ بن جبل إنما أسلم بالمدينة» انتھی مختصراً. 

[٦ھ‏ در الشيخ ما أدق نظره» ويدخل فيما استنبطه تعليق الساعات» فإن الاحتياج إليها لإقامة 
الصلاة وتكثير الجماعة أشد من الاحتياج إلى المراوح. 

[ ]ش: ۱۰۷۸۷ء ق: ۲۸٥۷ء‏ تحفة: ۱۹۱۱۔ 


)١(‏ قال في «النهاية» :)۱۱١/٤١١‏ القنو: العِذْق بَا فيه مِنَ الرّطَّب» وجمعه: أقناء. 
(؟) «عمدة القاري» .)۵۸٦/٥(‏ 


أل تاب تَفُسِيرالفران 8 


ود فا الل 0 2 ظا 
کسی ون بے 2 7 e‏ 2م 


2 و وح ا ےھ نل عر رو لے صا سے هوم 
اا کرو ا مرو 
د ور پر ہے ہھ نر 


نه تُنَفِعُونَ ت٭0 نتر کت اک [البكره :۷۰ء) قا قَال: لوا 


6 
ع 


: سے ا إلا عَلَى إِغْمَاضٍأَوْ حَیَاوء قال: فَكْنَا بعد 
َلك يَأتِي أَحَدُنا حَدَنَا بصالِج ما عِندَ 


أَهْدٍ 


- 


سو سی سیت مَالِكِ هو: الغِمَارِيٌ > وَيُقَا 
اسْمُة: عَرْوَانُء وَقَدْ رَوَى التَوْرِيُه عَنِ السّدَّيٌّ سَيئا مِنْ هَدَا. 
8 - حَدگتا مَتَادء تا اا رس عَنْ عَطَاءٍ بن السَّائِبء عَنْ مَرَةَ 
الهَمْدَانِيّ عَنْ عَبْدِ الله بُ مَسْعُودٍ قَالَ: ل رَسُول الله قَلل: «إِنَّ سيان 
کان پابي أدَمَ وَلِلْمَلَن مقرو ده ًايعاد بالق وَكَككَرِيبٌ 
بالحَق وما َة الْمَلَكِ يعاد بال وة تَصْدِيقٌ بالحَقٌّ» فَمَنْ وَجَد ذَلِكَ 
0 کت یداش تاکرضموتر حا E‏ الدج الات 


ُنہا لیس بأقل نفعاً من القنو مع ما في القنو من الشغل والتلويث ما لیس في ا مروحة. 


[۲۹۸۸] ن فی الکبری: ١۱۰۸ء‏ تحفة: ٩٥٥‏ . 

.)٥٦/١( البسر: ثمر النخل قبل أن يرطب. انظر: «المعجم الوسيط»‎ )١( 

9 الفغیض: الثر الذي لا شف نواه ويقويق» وقد لا يكو له توئ اصاٹ والحشف: الباسن 
الفاسد من التمرء وقيل: الضعيف الذي لا نوی له كالشيص . (النھایة) (۲/ ۱۸ ۳۹۱/۱۰۱). 

(۳) هي الهمة والخطرة تقع في القلب» أراد إلمام الملك أو الشيطان به والقرب منه بإخطار 
خيرات أو شرور. (مجمع بحار الآنوار» .)۵۰۹/٤(‏ 


٦‏ لكوم الذي 


م< سح 


# الشيطن يود يَعدَكُم لمر ويا مرکم الفح ا € الاي [البقرة: 38؟]. 


4 و 7ن 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ 
مَرْهُوعً إا مِنْ حَدِيثِ أبي الأَحْوَصِ 


: وهو دي أبِي الخخوضص» لكي 


اس سے 8 


8 - حخُگتا عند 


عَدِيٌٍّ بن ٿابتِ٬‏ عَنْ أبي 7 عن بي دنم تالو قال تون الله د 5 
3 لقاش وق اف عليه رک ينيل إلذ ظا وإ اق أنه التؤيديق يما 

كيد اید قال + EEN‏ اموي لا E‏ ان رتا 
تعملُونَ سی [المؤمنون: 4601 وَكقَالٌ: 58 ا نے ءَامَش وا لوا من يبت ما 
045 (البعرد هن قال: تَدکر النچل تطبل ال شیک اع ا رن 
السَّمَاءِ يا رب يا رب وَمَطْعَمُهُ حرام وَمَشْرَبُةُ حرام وَمَلْبَسُهُ حرام وعدي 
بالحرَام كَأَنَى يُسْتَجَابُ لِدَلِكَ). 


سو مو یپ رر ريه ين كد ريث يث فضیلِ بن مَرْزوقِ؛ 
لكان الأأمْجَعِىُ اسه سا فول  -‏ 02 
۷ حدقا ا ا الہ ذخ کسی كن ا 


50 


عن ادق قال: سی مَنْ سَمِعَ عَلِياه يَقُول: لَمَّا نَيَلَتْ هَذِه اليه #وإن تُبَدُوا 


[۲۹۸۹]م: ٥۱۰۱ء‏ حم: ۲ءء تحفة: ۱۳٤١۳‏ . 
[۰ م: ٠۲١‏ من طريق أبي هريرة» تحفة: ٠٠۳۳۹‏ . 
)١(‏ في نسخة EE‏ ْ صَحِيحٌ غَرِيبٌ). 


ےہ ہے صد 
CE‏ ع < 22 2 2 جر عو مر عو اس و مر وص ر سيوس ع و سر حر کی 
آنقيرڪم أو تخ موه ر سم پو الله فيع فر لمن مَمَاء وعَوب من چ * 
2 ۶او رو ےت ق رو قاو ور هد مق ع ا ف 
الایَة [البقرة: 41684 احَرَّنتتاء قال: فلتا: يحدث احدتا نَفْسَه فیحَاسپ به لا 


ووه 1 


6 7 1 يَغْمَرُ؟ فَتَوَلَتْ مَذو الآيَهُ بَعْدَهَا فَنَسَخَتَْا 2 


يعمر ينه 
كانتا وو امت CE OE‏ وین 15 


| 
قوله: (فنزلت هذه الآية بعدها فنسختھا) إلخ» هذا نسخ بحسب!'؟ 

اصطلاح المحدثين» فإنهم یسمون كل تخصيص وتفسير وبيان إلى غير ذلك نسخأء 
فإن الآية الأولى وهي قوله تعالى: #وَإن تدوأ ماق اشر أو تَحمُوه» الآية 
[البقرة: 4؟] ليس بشامل هواجس النفس وخطراتھا حتى ينسخ ذلك بالآية الثانیةق 


]١[‏ قال صاحب «المدارك»: المحققون على أن النسخ يكون في الأحكام لا في الأخبار» 
وقال الحافظ7": المراد بقوله: نسختھا أي: أزالت ما تضمنته في الشدة» وبينت أنه وإن 
وقعت المحاسبة به» لكنها لا تقع المؤاخذة بهء أشار إلى ذلك الطبري فراراً من إثبات دخول 
النسخ في الأخبار. 
وأجيب بأنه وإن كان خبراً لكنه يتضمن حكماًء ومهما كان من الأخبار يتضمن الأحكام 
أمكن دخول النسخ فيه كسائر الأحکامء وإنما الذي لا يدخله النسخ من الأخبار ما كان خبراً 
يكون المراد بالنسخ في الحديث التخصیص فإن المتقدمين يطلقون لفظ النسخ عليه كثيراً 
والمراد بالمحاسبة بما يخفي الإنسان ما يصمم عليه ويشرع فيه» دون ما يخطر له ولا يستمر 
عليهء انتهى. 


)١(‏ في نسخة: (لا ندري). 
)٢(‏ «مدارك التنزيل» (۱/ ۲۳۲). 
(۳) «فتح الباري» (۸/ ۲۷). 


٦۲‏ 2ت 


0 حَدَتَنَا عَبْدُبْنْ خْمَيْرِنَا الحَسَنْ بْنُ مُوسَى» وروح بن عباد عَنْ 
حَمَّادِ بْنِ سَلَْمَهَ عن علق بن ريي عَنْ اميه انها سَأَلْتْ عَائْمَةَ عَنْ 0 كل الله 
#وإن تدوأ ماق فيكم اود E‏ نموه یحاس ب کم دال € [البقرة: 86)]» 

وَعَنْ قَوْلِهِ ول سی ريد » [النساء: ۴٠]ء‏ فَقَالَتُ: اق ا 
ا سول الله کي قَقَالَ: «هَذِه مُعَاتَبَةُ الله العَبْدَ بِمَا يُصِيبُةُ 


بل المراد بما تخفوه هو المرتبة المسماة بالعزم''' الذي يؤاخذ العبد عليهاء كما أن 
يُكِنَّ رجل فى نفسه أن يقتل فلاناء ويفكر لذلك تدبيرأ» فإنه مأخوذ على ما عقد عليه 
قلبه من ذلك» وأما من يوسوس قلبه أن يزني فلانة الأجنبية وهو مع ذلك يرد هذا 
الخاطر عن نفسه» ويشتغل بما يشغله عن وسوسة تلك» فهو غير مأخوذ عليهاء هذا 


1 قال صاحب (المدارك؛"': لا تدخل الوساوس وحديث النفس فيما يخفيه الإنسان؛ لأن 
ذلك مما ليس في وسعه الخلو منه» لکن ما اعتقده عزم عليه» والحاصل أن عزم الكفر كفرء 
وخطرة الذنوب من غير عزم معفوة» وعزم الذنوب إذا ندم عليه ورجع عنه واستغفر منه 
مغفور» فأما إذا هم بسيئة وهو ثابت على ذلك إلا أنه منع عنه بمانع ليس باختیاره» فإنه لا 
يعاقب على ذلك عقوبة فعله» أي: بالعزم على الزنا لا يعاقب عقوبة الزناء وهل يعاقب عقوبة 
عزم الزنا؟ قيل: لا؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: «إن الله عفا عن أمتي ما حدثت به نفسها ما 
لم تعمل أو تتكلم به). 
والجمهور على أن الحديث في الخطرة دون العزم» وأن المؤاخذة ذ في العزم ثابتة» وإليه مال 
الشيخ أبو منصور وشمس الأئمة الحلواني» والدليل عليه قوله تعالى: 9 إت اي أن 


َقِيَِالَْحِمَةٌّ 4 الآية [النور: ۱۹]ء وعن عائشة: ما هَمَّ العبد بالمعصية من غير عمل يعاقب 
على ذلك بما يلحقه من الهم والحزن في الدنياء انتهى. 


1 حم: 3518/5 تحفة: ۱۷۸۲۳. 
)١(‏ «مدارك التنزيل» (۱/ ۲۳۱). 


ابو ثبتَقَيت القژان ۳ 


٥ سے‎ 


مِنَ الحم رو کے حى البضاعة يسا في تد بے مت فَيَفْقْدُھَا''' فَيَفْرَعٌ 


بد لی 7 داه کے ا ا 
سے ا۱ ۔ 2 في عق 4 + ج داعب 
e‏ هل ین ر حديث 

حَمَّادٍ بن سے 


ويخدشه أن الصحابة بأسرهم كيف خفي عليهم ذلك» كيف وفيها'" أنه دخل قلوبهم 
منه شيءء ثم إن النبي بي كيف لم يبين لهم المراد بل بين لهم "في ذلك ما يحقق 
المؤاخذة على الهواجس. وكون الآية رید بها الوساوسء ومما يخطر بالبال - وال 
أعلم بحقيقة الحال_أن فهم المعنى العام من كلمة «تخفوه» ليس ببعیدہ فإن کل أمر 
وقع في قلب رجل فهو يصدق عليه أنه مما أخفاه على التبادر» وإن كان النظر إلى 


]١1[‏ كما هو نص الروايات الكثيرة في الباب» منها ما في حديث علي عند المصنف: لما نزلت هذه 
الآية أحزنتناء وما في حديث ابن عباس عنده: دخل قلوبهم منه شيء لم يدخل من شيء؛ وفي 
«الدر»””' برواية ابن جرير وغيره عن ابن عباس قال: لما نزلت ضج المؤمنون ضجة» وقالوا:يا 
رسول الله» هذا نتوب من عمل اليد» والرجل» واللسانء كيف نتوب من الوسوسة» كيف نمتنع 
منها؟ فجاء جبرئیل بهذه الآبة # لا مُكَل امه تال وْسَعَهَا € [البقرة: ]۲۸٢‏ الحديث. 

[1] كما هو ظاهر حديث ابن عباس المذكور» ونص حديث عائشة في المعاتبة» وتدلّ عليه 
الروايات الصريحة» وسيأتي بعضها قريباً. 


)١(‏ في نسخة: «في كم قميصه). 

)٢(‏ في بعض النسخ: «فيفتقدها». 

(۳) التبر: هو الذهب والفضة قبل أن يضربا دنانير ودراهم» فإذا ضربا كانا عيتاء «النهاية» (۱/ ۱۷۹). 

)٤(‏ الكير بالکسر: كير الحدادہ وهو المبني من الطين. وقيل: الزق الذي ينفخ به النار» «النهاية» 
٤(‏ / ۲۱۷)۔ 

.)١١۳/۲( «الدر المنثور)‎ )٥( 


4 کرک ادر 

6 - حَدَنتَنَامَحَمُود بن غَیْلَانَء د َاوَكِيعٌ تَا سُفْيَانُ عَنْآدَمَ بْنِ سمُلَيْمَانَ 
عَنْ سَعید بْنِ جُبَيِْ عن ابْنِ عَبّایں قَال: لما نَرَلَتْ هَذِهِ الآيَهُ #وإن تَبْدُوأمَا 
ؿاَشُےکم اوت مس تو تی :0 کل لوبهم مِنْهُ شي 
ميد يذل مِنْ عَیو؛ فَقَالُوا ِلَب كَل قَقَالَ: الو ايقن راتا تی لا 


نسبة الفعل إليه ينفي هذا العموم» ثم إيراد الخدشة بأنه عليه السلام كيف لم يبين لهم 
مراد الآية حتى يرجعوا عما هم عليه» فلعله 4 مع علمه بمعنى الآية الذي هو مرادہ 
تعالى إنما أرشدهم التسليه''! والسمع والطاعةء تمريناً لأصحابه على الانقياد 
وتدريباً لهم بامتثال أمر رب العبادہ حتى يكونوا منقادين لما كلفواء وإن كان من قبیل 
مالم یطیقوہہ وإن كان مثل هذا التكليف جائزاً غير واقعء ثم قوله تعالى: ايكلف 


]١[‏ كما هو ظاهر حديث ابن عباس عند الصنف؛ وأوضح منه ما في (الدرا''' برواية أحمد ومسلم 
وغيرهما عن أبي هريرة قال :لما نزلت على رسول الله کل #وإن تدوأ ما اکم € الآية» 
اشتد ذلك على أصحاب رسول الله كه فأتوا رسول الله حي ثم جثوا على الركبء فقالوا: يا 
رسول الله! كلفنا من الأعمال ما نطيق الصلاة» والصيام» والجهاد» والصدقةء وقد أنزل عليك 
هذه الآية ولا نطيقهاء فقال رسول الله 4: «أتريدون أن تقولوا كا قال أهل الکتابین من 
قبلكم: لامعا وعصيتا 4 [البقرة: ۹۳] بل قولوا: سمعنا وأطعنا»» الحديث. 
وبرواية الفريابي وعبد بن ميد وغيرهماء عن محمد بن كعب القرظي قال: ما بعث الله من نبي» 
ولا أرسل من رسول أنزل عليهم الكتاب إلا أنزل عليه هذه الآية #وإن تُبَدُوأ ما سكم 
أَوَتَحَعُوه يحاس بک یو الہ 4 الآية [البقرة: 01784 فكانت الأمم تأبى على أنبيائها ورسلها 
ويقولون: نؤاخذ با تحدث به أنفسنا وم تعمله جوارحنا؟ فيكفرون ويضلونء فلا نزلت على 
النبي ي اشتدٌ على المسلمين ما اشتدٌ على الأمم قبلهم» فقالوا: یا رسول الله يا أنؤاخذ ہما تحدث 
به أنفسنا ولم تعمله جوارحنا؟ قال: «نعم! فاسمعوا وأطيعوا واطلبوا إلى ربکم)ء الحديث. 


[۰۲۹۹۲:٦۱۲ء‏ ن: في الکبری ۱۰۹۹۳ء حم: ٦۱ء‏ تحفة: o4‏ 
)١(‏ «الدر المنثور) (۲/ .)١١۷‏ 


دا اہ ہے کے 
اواب تم يرالفران ٥‏ 


لان ي فلو 2 نول الله تارك وَتعَالَى: ¥ مسيم رر ينيد 


والمومون € الاي # لا ملف اله ہت ا ا 
یکل ١‏ ت وعلتها 
سو ان 7 ۱ کا 6 4 ل 53 8 1 مداع ہر ےہ 
ريه سمل عل الد من فلت 4 قَالَّ: ق ت2 ہا 
رصح ہر صصح مو ہے ر سس رع 


نابو واعف عنا واعقرلنا واَرحمتاً حمَتا آم 21714 الا ية [البقرة: ۸۹-۸۰)] قَال: قَدْ فَعَلْتُ. 


هَدَا حي حَسَنُ صَحِيعٌ "وقد روي هَدَا مِنْ غَيْرِهَدَا الْمَجْهِ عن ابن 
ا وَفي الاپ عَنْ ابي هْرَيْرَة. وَآدَمُ بْنُ سُلَيْمَانَ يُقَالُ: هُوَوَالِدُ يَحْبَى ص 


مذ عقي کرک یصو عا هذا التقدي شی وات لما آراده فى ق 
لون تَبَدُوأ ماي سكم ۹ء وليس تحقيقاً مسقطاً لحكم آخر. 

ور 220 مآ اليه !١1)4‏ مدح هم على الائتمار والامتثال مع ما 
اس ا و ا ا قن ملاسا اد ا وھ 


1 قی «البحر المحطا" عن ابن عطية: سیت ٹرول الآية آنه لما نول ون يدوا ماق 
ارك اة افا ا هان نز الا على آو قارا متا ر اشا ر جرا إلى 
التضرع والاستكانة» فمدحهم الله وأثنى عليهم» وقدّم ذلك بين يدي رِفْقِهِ بهم» وكشفه لذلك 
الكرب الذي أوجبه تأولهم» فجمع لهم تعالى التشريف بالمدح والثناء» ورفع المشقة في أمر 
الخواطر» وهذه ثمرة الطاعة والانقطاع إلى الله تعالى» كما جرى لبني إسرائيل ضد ذلك [من 
ذمهم] وتحميلهم المشقات من الذلة» والمسكنة» والجلاء إذ قالوا: سمعنا وعصيناء وهذه 
ثمرة العصيان والتمرد» أعاذنا الله عر وجل من نقمه» انتهى. 


)١(‏ قوله: «أنت» سقط فى نسخة. 
)٢(‏ فى نسخة: ای 

وف امف كيك «ابن آدم». 
)٤(‏ «البحر المحیط) (۲/ .)۷٥٢‏ 


5 لكوك الدري 


سو و کیج نے 


0008 تا يريد ن لہ 
اب أَبِي ميگ عن لقان محمد عن عا NS‏ کر لله کل 
عَنْ هَذِهٍ الآيَةِ ٭ هو الد آزل ْک التب مه ءایلت حکمت اص 
میھت فاما الین فى موود رَه تيعو ما لبه ونه اَم اة ويه توب وما 
قلق و ان ا O‏ ليا اهما ذا ألو 
للب 4 إِلَى آخِر الأيَةِ [آل عمران: ۷]۔ فَقَال رَسُول الله كه: «إِذَا رَبك لیڈ 
تمرح ما اة يلكا رليف الذيع مكلت EE‏ 


ا - ومن سورڈ ال عمران 


قوله: (فقال رسول الله تَلِه: إذا رأيتم الذین) إلخء يعني أنه فسر الآية أولاً 
وبين معانیھا'' ثم قال ذلك» لا أنه اقتصر فى الجواب عنها على هذا القدر فقطء 


3 ]لغل المرادمائی «الدر»7؟؟ عن ابن عباس قال المحکمات تاسخدوحلالہ وحرامہ وحدودہ 
وفرائضه وما يؤمن بہ والمتشابهات منسوخه ومقدمه ومؤخره وأمثاله وأقسامه وما يؤمن 
به ولا يعمل به» وغير ذلك من الآثار» وقال الطبري”": قيل: إن هذه الآية نزلت في الذين 
جادلوا رسول الله پا فی أمر عيسى» وقيل: فى أمر مدة هذه الأمة» والثانى أولى؛ لآن أمر = 


[۳ : ٤٤٥٥ء‏ م: ٢٦٦۲ء‏ د: ۹۸٥٥ء‏ تحفة: ١/55٠‏ . 
[1 زان سن الال 

0Y /۲( «الدر المنثور)‎ (٢ 

.)۱۹٦ /٦( «تفسير الطبري)‎ )۳( 


جااطی و 5 د ہو 

اواب تفي رالفران 5 
5 ۱ ےے ا وج ٤ 7 E‏ و وص 

هذا الخویخ: عن غاا 


وكانت هذه طريقة القدماء!'' وهي أسلم الطرقء ثم إن المخالفين لما طعنوا فيه» 
وقالوا باشعمال كتابه تعالى على ما لس لہ معان معفيلة بين التتاع رون لیا 
تأويلات لا على تعيين مراده سبحانه وتعالى بها هذه» بل بمعنى أنه يمكن أن يراد 
ذلك وهذا ليس بمنهي عنه» وأما ما يقال من أنها إذا حملت على هذه التأويلات 


= عيسى قد بينه الله لنبيه» فهو معلوم لأمته. بخلاف أمر هذه الأمة» فإن علمه خفي عن العباد» 
وقال غيره: المحكم من القرآن ما وضح معناه» والمتشابه نقيضه. 
وقيل: المحكم ما عرف المرادہ إما بالظهور وإما بالتأويل» والمتشابه ما استأثر الله بعلمه 
كقيام الساعة» وخروج الدجال» والحروف المقطعة في أوائل السور وقيل في تفسير 
المحكم والمتشابه أقوال أخر غير هذه نحو العشرة» كذا في «الفتح)17). 
قال الحافظ*'۲: ماذكرته أشهرها وأقربها إلى الصواب» وذكر الأستاذ أب و متضور أن الأخير 
هو الصحيح عندناء وابن السمعاني أنه أحسن الأقوالء انتهى. 

[ يعني عدم ابتغاء تأويله مع الإيمان بحقیة ما أراد الله به. 

[1] ففي هامش انور الأنوار»7": اعلم أن المتأخرين لما عاينوا فساد الزمان لحمل بعض 
الملاحدة آيات الصفات على ظاهر معانيها التي يلزم منها الجهة والمكان أفتوا بجواز 
تأويلاتهاء فقالوا: ليد أي قوق يديم 4 [الفتح: ]٠١‏ أي: قدرة الله فوق قدرتهم ٢ِفَأَيِتَمَا‏ 
َه دده هه مه هوه ع 5 7 د ل و سے رح سا . صلی مسا ع 
ولوأ تم وجه او € [البقرة: ]۱۱١‏ أي: ذات اللہ #الرَحمن عل العش آستویٰ 4 [طه: ]٥‏ أي: 
استولى» وقس على هذاء هذا ملخص ما فی (التفسیر الأحمدي»» انتهى. 


.)۸۲۱۰( «فتح الباري»‎ )١( 
.)۱۱-۱°/۸( «فتح الباري»‎ (۲( 
.)45 «نور الأنوار» (ص:‎ )۳( 


الصحيحة في أنفسها لمطابقة الأصول الشرعية لم تبق من المتشابهات بل صارت 
محکمات: فهو جار في أمثال وجه الله ويد الله ووجھة'''ء وأما في المقطعات فلو 
جرى هذا التأويل أيضاً لم يبق للمتشابه مصداق إلا أن يقال: قوله تعالى: ِفَأَيِتَمَا 
ولوا َعَم َه أل 4 مثلا» هذا إذا أخذ للوجه معناه المعروف» فالآية حينئذ من 
المتشابہ وإذا أخذ بمعنى علم الله وسطوته أو غيرهما من آثار علمه وقدرته فهو 
لیس نطاب فل هذا مق ستاق للدھاریات ضا ولكن پخداقہ آنا تار 


ہے 18 وه دہ و 


وتعالى يقول في كتابه العزيز: ونه ايك خكمات هن ام آلکتپ وأخر متسشرهدت * 
[آل عمران: ۷]ء وهذا التقسيم بظاهره ينفي أن يكون المتشابه هو المحكم بحيثية 
أخرى» وإن كان التفصي عن الخدشة يمكن بما نقول من أن الآية لا تدل إلا على 
أن المتشابهات هي مغايرة عن المحکمات: وأما کون تلك المتشابهات محكمات 
أيضاً باعتبار جهات أخرى فليس في الآية دلالة على نفيه» فكان حاصل التقسيم أن 
الكتاب بعضه محكم صرف» وبعضه محكم ومتشابه» ولكنه عبر عن هذا الأخير 
بلفظة المتشابه» لما أن المقصود منعهم عن الوقوع في الفتنة بابتغاء تأويله المعين 
الذي استأثر الله بعلمه» فنحن نقول في قوله تعالى: #إيد أله وق دِيم € [الفتح: ]٠١‏ 
وفي أمثاله من الآيات» إن الذي أراد الله سبحانه باليد حق» لکن لا تعلم كيفيته 
ولا مصداقه» ثم بعد هذا التسليم والإيمان بمراده تعالى به کائناً ما كان نقول: 
إن اليد يمكن أن يكون معناها في الآية هي القوة» والآية بهذا المعنى لا تبقى من 
المتشابهات» فافهم فإنه عزيز. 


¥( كذافي الأصل: 


اواب تَقَيت القژان ۹ 
4 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنْ شار FL‏ د الطّيّالِسيٌ؛ ا بو عَامِرِ وَهُوَ 
e‏ وید عن ابن 


جا تر ے ہیں و 


كَالَت: 8 شول الله ا عب ع قو له زی جا ینار کا 


لور ورد سم و< « سلس E)‏ رصع سم 


OEE‏ تَاويلو۔ € [آل عمران: ۷]ء قَال: «قَإِدًا 1 ينيهم فَاعْرِفِيهِمً) 
َال يَِيدُ: «قإِا َأيْكُمُوهُمْ فَاعْرُوهُمْ) تاها مَرَكيْن أَوْ كَلَان. 


دا سے © رور م 
هدا حديث حسن صحیح 
مَگذا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ هَذَا الحَییگ عن ابن أبي مُلَيْكة عَنْ عَاؤِقَة 


وَل يَذْكُرُوا فِيه: عَنِ القَاسِم بْنِ مُحَمَِّ ونما ذَكْرَهُ يَزِيدُ بْنُ إِيْرَاهِيمَ عَن 
الَْاسِمِ بْنِ مُحَمّد في هَدَا الحَدِيثِ وَابْنُ ن ابي مُليْكَة ہُو 0 ھ٣‏ 


3 


عَبَيْدِ الله بن أبِي مُلَیْكة وَقَد سَیع مِنْ عَاؤِقَة أَيْضَا. 


قوله: (فإذا رأيتيهم) بياء مزيدة. قوله: (فاعرفوهم) أي: فاعرفوهم لتحذروهم 
وتتقوهم» أو المعنى فاعرفوهم أنهم الذين سماهم الله في الآية. 


1 اننظ ر ما قبله تحفة: .١57151١‏ 

)١(‏ قال في «اللمعات» (۱/ 578): أي: طلب أن يفتنوا الناس عن دينهم بالتشكيك والتلبیس عن 
مناقضة المحكم بالمتشابه» #وأبيعاة تأويلوء € أي: طلب أن يأوّلوه على ما يشتهونه» والأول 
يناسب حال المعاندہ والثاني يلائم حال الجاهل» والمراد بالتأويل هاهنا ما يؤول إليه حقيقة 
معناه» والذي يجب أن يحمل عليه» مایم تَأْويكةُه 4 بهذا المعنى إلا لَه ۹ء فالتأويل 
بهذا المعنى لا يعلم إلا الله فيما ذكر من المتشابهات» والمقصود من إنزال المتشابهات ابتلاء 
قلوب العلماء وإظهار عجزهم ووقوفهم على حد العبودية لئلا يقعوا في الدلال» انتهى. 


ہے -ه f‏ 


5 عو 2 


٥‏ - حَدَّكَنَا مَحُْمُودُ بُنْ غَيْلَانَ» تتا بُو أَحْمَدَ تا سُفْيَانُ عَنْ أبيه 
ہس »عن مَسْرُوقِ» عَنْ عَبْدٍ الله قال: گا قال يَسُولُ الله يِكلِِ: «إِنّ 
َي ولام من اليه ون لبي ابي وڪيل ري كم قر أ: ط إرك اَزل لتاس 


عونة جر 2 AI‏ عت ير ر ابد ظز EE‏ 


بإرهِيم یک ونا اَی کے ھن 7 وََالْمَوّمِنِينَ 4#( لآل عمران: .]٦۸‏ 


ختكناغعنتوة ا آر تی كا نلیا غن ا کن ایا عن 
عَبْدِ اللہ عَنِ النَبِىَ كَل مثْلَه وَلَم يَقُل فِيه: عَنْ مس وق ا 

عَدّا أصَحّ مِنْ حَییثِ أي الصّْحَى عَنْ مَسْرُوقِه وَأَبُو الضُکی اسْمُهُ: 
دتا ابو ريپ کا وَكِيٌ؛ عَن سُفيَان٬‏ عَنْ أب عن بي ہو عقن 
عَبْي اللہ عن التَبیٌ كله َحْوَ حَدِيثِ ابي عَم ار وع ا 

۹ھ گنا ا مرا الأعْمَشِں: عَنْ شَقِيق بن سَلَمَهَ 
عَنْ عَبْدِ اللہ قَالَ: قال رَسُول اللہ يل «مَنْ حَلف عَلی يمين وَهُوَفِيهَا قَاجرٌ؛ 


قوله: (إن لکل نبي ولاة) إلخ» الولاية هاهنا هي الموافقة بينهما والمناسبة 
لمناسبة بين شرائعهماء ولما كان النبي بي متمماً ملة['! إبراهيم حنیفاً وقائماً عليها 
كانت ولايته به أظهر من أن يخفى. 
[1] قال البیضاوي''': لموافقتهم له في أكثر ما شرع لهم بالأصالة» انتهى. 


[3]۲۹۹۰: ۳۱۰۱ء ش: 232945 تحفة: ۹۵۱۸۱۔ 
[]حم: ۰۷۱. 

.۱۲٦۹ تقدم تخریجه في‎ ]۲۹۹٦[ 

.)١55/١( «تفسير البيضاوي)‎ )١( 


وا ثْتَقَت القژان ۷۱ 


ليتع ڀا َال ار مسي لَقِيَ الله وَهُوَ عَلَيْهِ غَضْبًا »قال الأَمْعَتُ تفر 
قَيْيس: فِيّ وَالله گان ذَلِكَء كَانَ بَ ی تين ل دہ مس ا سس 
تكله إل الین و َقَال لي ر سول الله : ألَكَ َيْنَة؟) قُلْتُ: N‏ 
لئ (اخْلِف) فَقُلْتُ: 7 ول انل ِن يَخْلِفُ فَيَذْهَبُ بتاليء كَأَئَْلَ اللّه 


ا چ هو 


کت 7 7 تَعَالَى: 00 2007 ترون بِعَهَد الله كان 0 کا ليله ای آخر ا ہہ 
[آل ران ¥ 
ع 2 8 عر رب و 
َف الاب ڪن ابن أبي أَوْق. 


قوله: (إذن يحلف فيذهب بمالي) وقد ورد التصريح في بعض الروايات أنه لا 
قال للأشعث: «ليس لك إلا ذلك»!١!‏ فعلم أن السبيل في مثله هي اليمين لا غیر ولا 
شيء على اليهود أو النصارى إذا لم يكن للمدعي شاهد إلا تحليفهم صدقوا أو كذبوا. 


3] فقد روي أبو داود؟ من حدیث علقمة بن وائل عن أبيه قال: جاء رجل من حضرموت 
ورجل من كندة إلى رسول الله 5ء فقال الحضرمي» الحديث» وفيه قال: «فلك یمینەاء 
قال: يا رسول الله نه فاجر لا يبالي ما حلف عليه ليس يتورع من شيءء فقال رسول الله كلِ: 
«ليس لك منه إلا ذاك»؛ وفي رواية البخاري''': قال الأشعث: لفي نزلت» كان بيني وبين 
رجل خصومة فى شیء CT‏ النبى لا فقال: «اشاهداك أو يمينه»» الخديت: ففى 
الحصر جا لما للا ال ركد ورد الخاديث افا صا مور هاا في غير 
واحد من الروايات» وفي «الهداية)7©: إذا صحت الدعوى سأل القاضي المدعى عليه 
عا کدف وج الکو فإ اعرف تھی علد ها ون انكر مال المد الیگران 
أحضرها قضى بهاء وإن عجز عن ذلك وطلب يمين خصمه استحلفه عليهاء ثم قال: - 


)١(‏ سینأآ بی داود) ٣٥(‏ ۳۲)۔ 
(٢)‏ «صحيح البخاري) .)۲٦٦۹(‏ 
(۳) «الهداية» (۳/ ه66١).‏ 


۷۲ الکو الڈزی 


۷ - حَدَّتَنَا إِسْحَاقٌ بن مَنصُور ٿا عَبْدْ الله بْنْ ڪر السَهُمِئٌ) 


میں کے شن یس قَال: لا رث 504 0 بت یٹ9 
eae‏ 5 لک کا ری يقر لله را حا € [البقرة: ٥٤٤]؛‏ 
3" 


أ 


قَال بو طِلْحَة ما .0 شول ال حلي هار شک 


HHG‏ ء فَقَالَ: (اجْعَلَهُ في 5 َرَابَتِكَ أَوْ أَقْرِيكَ». 


چ ص 2 تو رض ۔ وک فا وو - 2 5 2 ده ا ا 5 
هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ۔ وقد رواہ مالك بن أنس» عَن إسحاق بن 
ا ل ه 3 09+ 2 ad‏ 3 


قوله: (ولو استطعت أن أسره) إلخ» هذه معذرة[١!‏ لإعلانه صدقته مع أن صدقة 


= ويستحلف اليهودي بالله الذي أنزل التوراة على موسى عليه السلام» والنصراني بالله الذي 
أنزل الإنجيل على عيسى عليه السلام» لقوله ب4 لابن صوريا: أنشدك بالله الذي أنزل التوراة 
على موسى أن حكم الزنا في كتابكم هذاء انتهى. 
وفي تكملة «الفتح)”"2: وفي (المبسوط): أن الحر والمملوك» والرجل والمرأة» والفاسق 
والصالح» والكافر والمسلم» في اليمين سواء» لآن المقصود هو القضاء بالنكول» وهؤلاء 
فى اعتقاد الحرمة فى اليمين الكاذبة سواء» كذا فى (النھایة) و«معراج الدراية». 

]١[‏ يعني أن الإسرار بصدقة البستان كان مما لا يمكن فاضطر إلى إعلانه» ولو قدر على الإسرار 
بها لم يعلن بها. 


[۱۷۹۸۹۷ئخ: ۹م 5 ۸۹٦۱ء‏ ن: ٣٣٦۳ء‏ حم: ۳ھ تحفة: 5 0/. 

)١(‏ الحائط: البستان من النخيل إذا کان عليه حائط وهو الجدارء وجمعه الحوائط. «النهاية» 
.)٦٦٤ /١(‏ 

(۲) افتح القدیر) (۸/ .)١965‏ 


نوا ثبْتَقَست القژان ۷۳ 


Ed gO Fon‏ نے ا 


زوا خذتناشدة تد گی E‏ اتا ا 
قَال: سمغت مُحَمَّد بْنَ عَبّاد بن جَعقَيٍ بُحَدثُ عَنِ ابْنِ عُمَر قال: قَامَ رَجُل 
إلى لني بل فقَال: من الحَاجٌ يار مول اللدا قَالّ: «المَّعِثُ0" التَِّْلُ)!") قَقَامَ 
ہاو أي الج أَفْضَلُ يا رسو ل اللله؟ قَالَ: (العَح م 


قوله: (الشعث العفل) فكل| کان الشعث والتفل أطول!'! كان أزيدء وكل| کانا 
أزيد وأطول كانت المثوبة أعظم» وزيادة الشعث بزيادة مدة الإحرام أو ببعد المسافة بينه 
وبين مكة» وكان هذا السؤال لا يفيد جواباً في إذا تساويا"'! مسافة وإحراماً حتى يعلم 


]١[‏ وطول الشعث والتفل يكون بمقدار طول مدة الإحرام» فکلما تطول مدة الإحرام تطول 
مدتهما أيضا كما لا يخفى. 

]٢[‏ أي: الرجلان» يعني إذا تساوى إحرا یر مب فو یرپ کے 
أحدهما على حج الآخر بشيء» فسأل فضل نفس الحج من حيث هو هو بدون اعتبار طول 
00 قوله: أيّ الحج أفضل؟ أي: أيّ أعماله أو خصاله 
بعد أركانه أكثر ثواباء قال: «العج والٹج) بتشديدهماء والأول رفع الصوت بالتلبية» والثاني 
سیلان دماء الهدي» وقيل: دماء الأضاحي» قال الطيبي”؟2: ويحتمل أن يكون السؤال عن 
نفس الحج» ويكون المراد ما فيه العج والثج» وقيل: على هذا يراد بهما الاستيعاب لأنه ذكر 
أوله الذي هو الإحرام» وآخره الذي هو التحلل بإراقة الدم» اقتصاراً بالمبدأ والمنتھی عن 
سائر الأفعال» أي: الذي استوعب جميع أعماله من الأركان والمندوبات» انتهى. 


[۲۹۹۸] تقدم تخريجه في ۸۱۳. 

)١(‏ الشعث: بكسر العين» أي: المغبر الرأس من عدم الغسلء مفرق الشعر من عدم المشطء 
وحاصله تارك الزينة» «مرقاة المفاتیح) .)۱۷٥۱ /٥(‏ 

(2) التفل ككتف: المتغير الرائحة لعدم تطييبه في مدة الإحرامء «لمعات التنقیح) /٥(‏ ۲۸۹). 

(۳) «مرقاة المفاتیح) .)٦٣۸/٥(‏ 

.)۲۲۸/٥( شرح الطيبي»‎ )٤( 


۷ 2ت 


تق اق ھا الشييل کا تقول انه تال 250 سار 


فضل الحج نفسه على ال حجء فسأله الآخر عن ذلك ليعلم فضل ال حج على ال حج من 
حيث ذاته مع قطع النظر عما يوجبه طول المسافة وبعد المدة» فقال: أيّ الحج أفضل؟ 


قت نيعتيو کی یں 


قوله: (ما السبيل يا رسول اللّه؟) أي: ما أراد الله بقوله في كتابه: 'إمَن أسَتَطاءَ 
له سبي € [آل عمران: ۹۷]ء فقال النبی بية: (الزاد والراحلة) والنص دال على أداء 
ماوجب عليه بالطريق الأولی!''ء وإلا لم يتركه الغرماء أن يذهب دون أداء حقوقهم» 
ومن هاهنا قلنا: إن الحاج يجب عليه نفقة عیالہ''' إلى حين معاده» وإن لم يكن عنده 
قدر إیتائھم وأخذہا''معه لم يجب عليه ل ا سے سن اہ 


[ أي: بطریق الأولوية ودلالة النص. 

[ ففي «الدر المختار''' في شروط الحج: ملك زاد وراحلة فضلا عما لا بد منه» وعن نفقة 
عياله ممن تلزمه نفقته لتقدم حق العبدہ قال ابن عابدين: قوله: لتقدم حق العبد أي: على حق 
الشرعء لا تهاوناً بحق الشرع» بل لحاجة العبد وعدم حاجة الشرع» ألا ترى أنه إذا اجتمعت 
الحدود وفيها حق العبدہ يبدأ بحق العبد لما قلناء ولأنه ما من شىء إلا ولله تعالى فيه حق» 
فلو قدم حق الشرع عند الاجتماع بطل حقوق العبادہ وأما قوله وكله: فدين الله أحقء فالظاهر 
أنه أحق من جهة التعظيم» لا من جهة التقديم» ولذا قلنا: لا یستقرض ليحج إلا إذا قدر على 
الوفاء» انتهى. 

[] عطف على الإيتاء أي: قدر أخذه إياهم معه» فالمفعول محذوف: والضمير المجرور 
للفاعلء والمعنى ليس عنده مقدار النفقة لهم لغيبته» ولا مقدار نفقة سفرهم لو أخذهم معه» 
وعلى هذا فالمفعول إياهم» ويحتمل أن يكون المعنى ليس عندہ مقدار النفقة بحيث يأخذ 
النفقة معه ويعطيهم أيضاًء وعلى هذا فمفعول الأخذ النفقة أي: ليس عنده مجموع ما يأخذ 
لنفسه» ويعطيهم لغيبته. 


.)557 /۲( «رد المحتار)‎ )١( 


دا ا د إل جه 
ابوا ب تفي رالفران ¥8 


بل 1 


هدا حَدیث لا تر ِن حَدِيثِ ابی غُمرَإَِا مِنْ حَدیث راهيم بن 


ےڈ َدْ تَحَلَمَ بعص أَهْلٍ الْعِلْم في راهيم بن يزيد مِنْ 


۹ - حَدَّمَنَا فيب تا حَاتِمُ بن إِسْمَاعِيلٌ عَنْ بڪير بن مِسْمَاں 


عن عابر سي 07 أبيه قال: 5 رلت مَذو الآيَةُ: ون 227 اتا كم 


2 


وف اتا کا سا کم ٭ الآية [آ آل عمران: :داه دعا يَسُولُ الله 44 علا وَفَاطِمَةً مَحَسَنًا 
وَحْسَيْنَاه فَقَال: «اللَّهُمَ هوا ء أَهْلِي). 


وكذلك لا يجب عليه الحج1١!‏ إن وجد مالآ في أيام؛ ثم لما جاء موسم المسير إلى مكة أفلس» 
والمعتبر هي أيام يكثر فيها ذهاب أهل بلده» وتفسير النبي َي السبيل بالزاد والراحلة 
يوجب أن الشرائط الأخر التي ذكرها العلماء كأمن الطريق» ووجود حرم للمرأة» إن 
هي شرائط أداء الحج!"!» وليست شرائط وجوبه» أي: شرائط وجوب الأداء لا شرائط 
نفس الوجوب» فيجب عليه وعليها الإيصاء بن بحج عنه إذا لم يحجا بہذین العذرين 


]١[‏ ففي (شرح اللباب؛'': السابع من شرائط الوجوب الوقت» وهو أشهر الحج» أو وقت خروج 
أهل بلده إن كانوا يخرجون قبلهاء فلا يجب إلا على القادر فيها أو في وقت خروجهم» فإن 
ملك المال قبل الوقت أي: قبل الأشهر أو قبل أن يتأهب أهل بلده» فهو في سعة من صرف 
المال حيث شاء ولا حج عليه؛ أي: وجوباً؛ لأنه لا يلزمه التأهب في الحالء وإن ملكه في 
الوقت فليس له صرفه إلى غير الحج» فلو صرفه لم يسقط الوجوب عنه. 

[] كما تقدم في «أبواب الحج». 


[]م: 504 حم ۶۱ء تحفة: ۳۸۷۶۰۔ 
)١(‏ انظر: «رد المحتار) (۲/ .)٦٥٦٤‏ 


۷٦‏ اکر ادر 


۰ - حدقا ابو کیب تا وكيم ن الرَبيع وَهوَ ابن صو 
ایخ سل »عن أبي غالب قال: ری ابو امام ر رُؤُوسًا مَنْصُويَةٌ عَلَى دَرَج۷) 
ھا : تل کات النّانِ هَرٌ ق EE‏ عرفو 5و 


رہم 272 لھ ہر و وو ہس ےہر و وو 


تلو م قَرَا: ان یوم بیص وجوه وکود وجوه إلى آخرالايّة [آل عمران: 1:3]» 
تارا e‏ اسه الل ين 
مَرَكَيْن اؤ قلاٹ ا اربع -حَٹی عد سَبْعَا- مَا حَدَتْفُكُمُوه. 

ايه 0 مَةَ البَاهِلِي اسْمُهُ: 
صَدَيُ بْنُ عَجْلَانَ وَهُوَسَيدُ بَاِلَة. 


رھ کے ا 


۳٣‏ - حَدَکتَا عَبْدُ چو بس بی مت 


قوله: (کلاب النار) أي: هؤلاء كلاب النار» وكانوا من الخوارج» خير قتلی 
من قتله الخوارج» ودفع بالجملتين ما عسى أن يتوهم من كونهم مسلمين أن من 
قتلهم يكون آثماًء ومن قتلهم الخوارج فإنه لا أقل من" أن لا يكون شهيداً لكونهم 
لوا بأبدى المسلمین: 


[ بيان للتوهم» يعني أن الجملة الثانية دفعت توهم كونهم غير الشهداء. 


[٠٠7]جه:‏ ۱۷۲۹ء حم: /٥‏ 075017 تحفة: 5916 . 

3 "] تقدم تخريحه في ۲۱۹۲. 

)١(‏ الدرج: الطريق» وجمعه الأدراج» والدرجة: المرقاة» وجمعه الدرجء ولعله المراد هنا 
لقوله: (منصوبة)ء «(مجمع بحار الأنوار) .)۱٦١ /٢(‏ 

(۲) في نسخة: «ثلاثاً أو أربعاً». 


اع a‏ 2 د اع جه 
ابوا ب تفي رالفران يفا 


- 


و 
7 7 3 
۱ 


ھ7 جت لاس € لآل عمران: ٠٦‏ قال: أن يمون سَبْعِينَ 
رها ھا كرما عَلَى الله 


هدا خی .۰ وَقَد رَوَى ا وا هدا الحديتٌ عن هز بن 
ص و رو فی و د 3 ا ہے خر 4< 2 
حَكِيمٍ تَحْوّهَذدَاء وَلمْ يذ كْرُوا فيه شتم خیر مو أ جت لِلنّاس *. 


حمد بن م وو > go‏ 


سس أي أن الگ 4 
701 يعي يڻ أخيه و جح في تج ىسل ال علو 
وَجْهِهء فَقَالَ: ( گي يُفْيْع قَوْمْ فعَلُوا هَدَا بهم وَهْوَيَدْعُوهُمْ إِلَى اللّه؟ فَتَرَلَثْ): 


< ر کہ ده ل رک > O‏ 


لت کی الات کء اوتوب عَلجہُم أوَيحَدْبَهُمْ 4 إلى آخِرِهًا أل غسرآن+۱۹۸], 


A ماع‎ ۳٣ 


هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 


قوله : (أئغم تتو جورم جح # حم خر 
ہے 
م4 لیس للوحدة بل المراد بها جنس الأمم!١!‏ 
قوله: (كيف يفلح) لما كانت هذه الكلمة ظاهرة في إهلاكهم وكذلك ما 
ورد في الحديث الآني بعد هذا من دعائه وأ عليهم» وكان أكثرهم قدر له الإيمان» 
نهى الله تبارك وتعالى نبيه وخليله عن ذلك» ومن هاهنا يعلم أن كل دعوات نبي کائناً 
من كان لا ينبغي أن يكون ظهورها حسب ما سأل. 
]١[‏ وهذا على أحد التفاسیر ويؤيده حديث الباب» وقيل: المراد بالخطاب جماعة خاصة من 
الصحابة» وقيل: المهاجرون» فيكون المراد بالأمة في الآية هذه الأمة خاصةء وقيل غير 
ذلك» كما بسط في «البحر المحيط)7). 


.۷۸۷ حم: ۹۹/۴ء تحفة:‎ ٣١٤۷ جہ:‎ ]۳۰۰۳٣[ 


)١(‏ في نسخة: (أنکم). 
(۲) «البحر المحیط) (۳/ ۲۹۹). 


۷۸ الكومب الذي 


روہ فى وو 


-٣‏ حَدَكَنَاَحْمَدُ بن مَيع؛ کید بحنو قالا: تا رید بن قازرن 
لاک خر یی أن ول الله 4# شج في وَجْههِ وكيرت رَبَاعِيَثه وَوِْيَ 
باتكل کرو لجال کسر على یوما کور ل کیک 


1 


تفلح امه فَعَلُوا عَدا بيهم وَهُوَ يَدْعُوهُم إِلَی الله؟ فَأَنْرَلَ الله تَعَالَى: « لیس 


7 4 4 2 سم گی ا 


لکن ا مر شىء او سوب عَلم أو أو يعَدِيَهُمَ فَإنَهَم ظَلِمُوت € [آل عمران: : INA‏ 


هذا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

Tel‏ = قرف ما بن جُتَادَةَ بْن سل الكو تا 
بَشِير ٣‏ عن عْمَرَبْنِ حَمْزقہ عن سَالِم بن عبد الله ن عُمَرَ عَنْ 1 
قال سول الله لا يَْمَ أَحُی: «اللَُّمَ العَن ابا سُفيانَ الهم العَن الحَارتٌ بْنَ 
هشام» | اڈ صَفْوَانَ بْنَ ب مقا قَالّ: : قلت لیس لک من الامر شی ۲7 
ت ب لوم ال اب کله نان انا تک ِسْلامُهْمْ 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ» مُسْتَفْرَبُ مِنْ حَدِيثِ عْمَرَ بْنِ حَمْرَةَ عَنْ 
سَالم؛ گتا رواہ ة الزَهْرِيُء عَنْ سَالِمِ عَنْ اب۵ 


بيه 


.۸۱۳ انظر ما قبله تحفة:‎ ]۳۰۰٣[ 

VFT: °° €]‏ ۷۸:۵ وو یہ ہے ۰۷. 

9 زادي سڈ م وقول : علط يزيد : بن هَارُونَ ني مَذَا)ء أي : في قوله: 
اوَزْمِيَ رَمْيَةَ عَلَى كَيفِاء كذا في هامش الأصل. 

)٢(‏ وقع في الأصل: «بشر» وهو خطأ. 

() في بعض النسخ: : «فتاب اللّه) . 

(5) زاد في نسخة: «لَمْ يَعْرفَةُ مُحَمَّدُ بن ِسْمَاعِيلَ مِنْ حَدِيثِ عَمَرَ بن حَمٰرَةَء وَعَرَفَه مِنْ حَدِيثِ 
الزّهْرِيٌ». 


وسو ص دلت 
ابوا ب تيب القران ۷۹ 


- حَدَدَنَايَحْيَى ُن حَہیب بن عَرَيَ البَضْرِيُ» ٿا خَالِدُ د بن الحَارِثْ» 
عَنْ مُحَمَّدِ محمد ن عَجْلَانَه عن اف عَنْ عند الله ن عْمَرَ: أن وَسُولَ اللہ كله 
گا يَدْعُو عَلَى أَرْيَعَةِ تفر فَأنْوَل الله تبَارَكَ وَتَعَالَى: ظ لیس الک یم الْأمَر سىء 


عر سا سی م نے ظا ےا ام 


او توب علہم آو أو بعَدِبَهُم نهم يموت [آل عمران: ۸٢٢]ء‏ فَهَدَاهُمُ اللہ ِاحِسُلام. 


0 7 0 دقار د 5 
کے ہب رت پھرب ساس 


د عض ١.‏ جنير تنه تر 


E‏ سو ل 
ان َییعة عَنْأَسْمَاء بن الحَكَم القَرَارِيّ قال: سَمِعْتُ عَلِيّايفُولَ:إِتي کی 
رَْلاإِدَاسَمِعْتُ مِنْ رسُولٍ ل الله 4 حَدِيئًا َمَعَنِي الله مِنْهُ ما قَاء أن يَْمَعَنِي) 
َل ِن أضڪاب التكشلفلة ؛فإِدَا حل لی صَدَّفْتُهُ وَإِنَّه حَدَئَنِي 

بُوبَكْرٍ -وَصَدَقَ ابو ڪر قال: سَمِعْتُ رَسُولَ الله ول يقُول: اما مِنْ رَجْلٍ 
نبا يوم 9 رٹ ےہ کے 
الآيَة: ط ایت افوا فة أو ظلموا أنه ڈگڑوا آ2 4 إِلَى آخِر الاَبَة 


[ل غفمران:118۷9, 


قوله: (ما من رجل يذنب ذنباً) إلخ» لما ثبت بالآية أن ذكر الله تعالى بعد 
ارتكاب الإثم والاستغفار منه موجب للمغفرة» وأدنى الذكر هو الندم إذا تذكر 
عظمته سبحانه مع شدة افتقاره إليه في كل أموره» وكثرة نعمه إليه في حز نه وسروره» 
بين النبي ي4 أعلى أقسام الذكرء فإن العبد أقرب ما يكون إلى الله إذا سجدہ فلما كان 
كذلك یکرت امتعفاره بعد صلا تا مكمرا ما له من البرکات وآثار الشير. 


7ت ۰]محم: ۱۰٤١/٢١‏ تحفة: 81175. 
[۳۰۰٣|‏ تقدم تخريجه في .٦٠٤‏ 


0 کر الذي 


هذ دیک قذ روشيا وَعيْرُوَاحِوحَنْ قتان بن امغر ُو 
روَا هُمِسْعَرٌ وَسّفْيَانُ عَنْ عَفْمَانَ بن الْمُغِيرَة د و : : ف نا 
تا CA‏ 


اس ا سے 


۰ بہ ہے جرد ون وہ‎ ۳٣۷ 
عَنْ ٹابچہ عن ايء عَن أبي طَلْحَة قال: اہ کے تد الكو مات‎ 
انظ وَمَا نهم يو ميد 1 ِا کا تحت حَجَقَته0) من اتا قَذَلِكَ‎ 
ets ET کیا‎ EK Ea 7 وله عا : ط لثم آنزل نزل علیہ‎ 0< 


۔ 2 


ا ۔ 4 مه 3 


7 


o 94‏ ص ¢ مہ 8 چ ١‏ د 
کا عد ٤‏ تا رَوْحٌ بْنُ عْبَادَهَ عَنْ حَمَّادٍ بن سَلَمَة عَنْ هِشام بن 
عرو عن کک غَن ار 7 مِكْلوا*. 

هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


A: ۷]‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ۳۷۷۱۔ 

[] تحفة: ٣٣٢٦۳۔‏ 

.)۲٢٢ /۸( ماد الشيء يميد: إذا تحرّك ومال من جانب إلى جانب. «جامع الأصول»‎ )١( 
.)7 50 /١( الحجفة: الترسء «النهاية»‎ )۲( 

(۳) في نسخة: «قول الله تعالى»). 

(4) في نسخة: «عبد بن حميد). 

)٥(‏ في الأصل: «أبي الزبیر) وهو خطأ. 


اب تَقْسِيرالفران ۸۱ 

۸ - حَدَّتَنَا يوسم بْنْ حَمَّادِء نا عبد لأُغْل 2 عَنْ سَعِيدِ) ان 
قاد عَنْ ايء أن ابا لْحَة قال: عُشِيئا وَنَحْنْ في مَصَافُتا" يوم أَحْيٍ 
ا َه گا فِيمَنْ خَشِيهُ اناس يَوْمَزِ قال: فَجَعَل سيْفِي يَسْفْظ مِنْ يَدِي 
57 وَيَسمَظ مِنْ يَدِي ودف وَالطَائْفَةٌ الأُمری کلف س لَهُمْ َم م 
إلا فم اجن قزم وَأَرْعَبِة أله لِلْحَقٌ. 


پر 2 7 سے ہے و ع 2 
ج o‏ 


قوله: (غشينا) على زنة المجهول أي: غشينا النعاس والنومء''' لا شك أنه 
يذهل الحالة الآولى» ويورث كيفية دون الكيفية السابقة» وإنما لم يرسل إليهم النوم 


]١1‏ قال ابن مسعود: النعاس في القتال أمنة من الله» وفي الصلاة من الشیطانء وفائدة کون النعاس 
أمنة في القتال أن الخائف على نفسه لا يأخذه النوم» فصار حصول النوم وقت الخوف 
الشديد دليلاً على الأمن وإزالة الخوف» وقيل: إنهم لما خافوا على أنفسهم لكثرة عددهم 
وعددهم» وقلة المسلمين وقلة عددهم وعددهم» وعطشوا عطشاً شديداً» ألقى عليهم النوم 
حتى حصلت لهم الراحة» وزال عنهم الكلال والعطش» وتمكنوا من قتال عدوهم» وكان 
ذلك النوم نعمة في حقهم؛ لأنه كان خفيفاً بحيث لو قصدهم العدو لعرفوا وصوله إليهم» 
وقدروا على دفعه عنهم» وقيل في کون هذا النوم كان أمنة من الله: إنه وقع عليهم النعاس 
دفعة واحدة فناموا كلهم مع كثرتهم» وحصول النعاس لهذا الجمع العظيم مع وجود الخوف 
الشديد أمر خارج عن العادة» قيل: إن ذلك النعاس كان في حكم المعجزة لأنه أمر خارق 
للعادة» هكذا في «الخازن)!) 


]"*٠0[‏ انظر ما قبله. 

)١(‏ زاد فى نسخة: (ابَنْ عَبْد الأغلى). 

(۲) المصاف بتشديد الفاء جمع مصف: وهو الموقف في الحرب. 
(۳) «تفسير الخازن) (۲/ ۲۹۷). 


۸۲ اکرب الذّزی 
6ء مت گا سد 127‌ٰ4 ٔ 0" 
قال: قال ای حياس تلت هذه نت تہ سور 
افْتقْدَتُ یَوْمَ بر اق کن ناس لك وقول نو اق 03 الله 
e‏ 57 ی روك عرس ٠‏ ہچ ےت عه ہے سا اوت > عي وی پا 
م وَتَعَالَى: ل وما كن ِي يكل ومن عل بات یماعل یوم القیلمة تم توق 
مشا یں ما کسبت وهم لک د داد يَظْلَمُونَ € إلى آخرا اہ [آل غبران: 19ء 


بل النعاس الذي هو أوله وکالمقدمة لثلا يهجم العدو فيستأصلهم. 

قوله: (فقال بعض الناس: لعل) إلخ» ولم يكن هذا القول!'' من قائله نسبة 
للغلول إليه عليه السلامء وإلا لكان كفراًء بل ظنوا أنه عليه السلام أخذها في حقه. 
فإنه عليه السلام كان له الصفي وخمس الغنيمة» ولكن الله تبارك وتعالى عبره بلفظ 
الغلول لكونه مثله صورة» أو لما أنه بعيد عنه عليه السلام» وداخل عنده فو فی الغلول» 
وإن لم يكن منه حقيقة» أو لما أن هذا الأخذ كان سباً للخلول» فإنه إل لو کان أخذه» 
وإن كان أخذه ذلك في حقه وحصته؛ لأخذ كل أمير وحاكم بعده» ولصار باب 
الغلول واسعاًء فمن كان منهم ذا ديانة حسبه في حصته» ومن ليس كذلك لم يفعل 
ذلك فسی ال الى سين الخلؤل غار 


]١[‏ هذا إذا كان قائله مؤمناء واختلفت الأقاويل في ذلكء ففي (البحر المحيط): قال ابن 
عباس غك مواد حبر لقنت ا سمراء الا ی او ا وکن متام 
النبي بية: لعل رسول الله ية أخذها فنزلت» وقائل ذلك مؤمن لم يظن في ذلك حرجا 
وقيل: منافق» وروي أن المفقود سيف» إلى آخر ما بسط من الأقاويل فی ذلك. 


[۰۰۹]دذ: ۳۹۷۱ء تحفة: 16۸۷ . 
)١(‏ (البحر المحیط) (۳/ .)٦١٤‏ 


نوا ثبْتَفَست القژان ۸۳ 


عر به 2 9 سى ہے 2 2 02 و لق چب So‏ 00 مو وچ سه 
هذا حريت: حمسن عر بيب" وقد رَوَى عبد السلاع بن حَرْبٍء عَنْ 
کو الى و ا لس 


وس و ا ری یت 
شف گر ابن اس 


۳۳۰٢‏ ہو ہرس ہت 
سے چہ وو اف رہ شش قال: سَِعْتُ جَابِرَ بْنَ عَبْدِ الله 
يَقُولُ: لَقیَتي رد ا رج ہم 
۷ص“ 7+ 57 اک عنيالا رکا قال: سم 
بد انلقع قال فل ا )0( اللّه. قَالَ: ما كلم الله أحَدَ تا لاو ْ وَرا 


قوله: (لقينى رسول الله ٤ي)‏ هذا بعد رجوعه إلى المدینة. 

قوله: (ألا أبشرك ہما لقي الله به أباك) وإنما بشره به مع أن انکسارہ كان 
لأجل كثرة دينه وعدده وقلة ماله وعدده» ولا نسبة بین ذلك وبين ما بشره به لا 
أن البشارة كيف كانت تزيل ترح" الهموم» وإنعام الله تبارك وتعالى على أبيه بعد 


]١[‏ وذلك لما في (الإصابة)''' برواية مسلم عنه: إني لم أشهد أحداًء فلا بد أن لقيه النبي بي بعد 
رجوعه عن أحد: إلا أن ابن الأثير ذكر الاختلاف فى شهوده أحداً. 
1ل قر ند تنا تد 


[ قال المجد''': الترح» محركة: الهم ترح» كفرح» وترحه تتريحاًء والهبوطء انتهى. 


]۳۰۱٣[‏ جہ: ۱۹۰ء تحفة: ۲۲۸۷۔ 

)١(‏ فى نسخة: أ۵ا 

(۲( (الإضابة فى تنیز الضحابةة .)٤٥٥/١(‏ 
(۳) (القاموس اد (ص: ۲۰۹). 


۸٤‏ لكك الدري 
E‏ تا AEA A E‏ قال: 00 تن ص0 
ورڈ تځييني فأفْعلَ فيك اني قال O REET‏ سيق 

2 0 وم شاو 4 ےر فو نے ج27 عبت إل ES‏ کی دا 
8 ا يال ۰ يرجعون» قَال: 07 207 e‏ ن تلو في 
0۳ اال كرات ۹ء 


5 099 إِيْرَاهِيمَ» وَرَوَاهُ عَلِىُ بْنُ عَبّد الله بْنِ 
ا او تی 


قَدْ رَوَى عَبدُ الله بْنُ مُحَمّد بن عَقِيلٍ عَنْ جَابِرٍ شَيْنَا مِنْ ٭ هذاء 


موته يهون عليه ما يلقاه لأجله. ويتكلف فی أداء دينه. 


قوله: (فكليه گناعا) وفعل هذا جات "شهدا ء هذه التراق 


]١[‏ كما هو ظاهر حديث الاطلاع الآتي» وتومئ إليه الروايات الواردة في هذه الغزاة كما ذكرها 
السيوطي في تفسير هذه الآية» وما يظهر من حدیث الباب الخصيصة أوله القاري”* ' بقوله: 
مالم ال اعا قط آي قبل غه هه ا إلى أله بكرم آفضل من مان الد 
الماضية حيث ما كلم الله أحداً منهم» انتهى. وكان عبد الله بن عمرو أول قتيل هذه الغزوة» 
كما أخرجه الحاكم في فضائله بطرق. 


.»باّجِح١ في نسخة:‎ )١( 

.)۱۸۵ /5( أي: مواجهة اس ينا حجاب ولا رسول. «النهاية»‎ )٢( 
في نسخة: «أعطك».‎ )۳( 

)٤(‏ «مرقاة المفاتيح» (۳۸۱//۱۱)۔ 


دا 5 د اع جه 
ابوا ب تيب القران نے 


۱۱ - حَدگتا ابن أبِي عَم ا سُفْيَانُ عن الْأَعْمَش» غ1 عو الله 
ان مره عَنْ مَسروقء عَنْ عَبْدِ الله بن مَسْعُويء أنه سيل ع 10+ 
طول کسی ات موأ مب هنون ا ياء عند رَه 4 لآل عمران: ]٦٦۹‏ 
فَقَالَ: تا ِا د سَأَلتَا عَنْ ذلك اير ہے ےت 
في الجَنَةٍ يث اعت وكوي إلى کتادیل مُعَلقةِ ال ؛قَاطَلَعَ اليم بب 
اظلاعة فَقَالّ: هَل تَسْكَزِيدُوَ میا تازیڈۓ؟ قَالُوا: ر رتا رتا زیڈ وق 
٢‏ طون ۶ٰ0 مَل تَسْكَرِيدُ يدون 
شیا تَأَزِيدُكُمْ؟ فلا روا أَنَُّمْ لا يركون قَالُوا: يد أَرْوَاحَنَا في أُجْمَا دتا 
عئی تزع إلى اليه لقتل في پيلك مره أخزى. 

٦‏ رس يان 4 عَظاءِ بْنِ السَّائِبِء عَنْ ابي عُبَيْدَةَ 


8 


سے مھ سے 


عن ابْن مَسْعُودٍ مِثْلَهُ وَرَادَ فِيه: وَتُقْرِععٌ تَبِيّتَا السَّلَامَ وَمُخْبرُهُ أن“ قد رَضِينًا 
د ثن ۔ 52 [#] 
وَرضي عذا.* 

قوله: (بل أحياء عند ربهم) بحياة ليست كحياة سائر الأموات» وإلا فكل 
مؤمن حي عند ربه» وأما من عذب فلا يموت فيها ولا يحيى» فلا يطلق!!! عليهم 
لفظ الحى إلا كالمجاز. 
]١[‏ وبسط صاحب «قوت المغتذي» "في حياة الشهداء وغيرهم أشد البسطء والمسألة مبسوطة 

عند الشراح والمفسرين» لا یسعھا هذا المختصر. 

[۳۰۱۱]م: ۱۸۸۷ء جه: ۲۸۰۱ء تحفة: .151/١‏ 
[] تحفة: ۱۳٦۹۔‏ 


)١(‏ فى نسخة: «إنا). 
(۲) انظر: «قوت المغتذي» (۲/ .)۷٥۳‏ 


۸٦‏ الکوکب دري 
2 و م ع 8 
هذا حدِيث حسن. 
: دقوم وی ا5 خضو عن شیرق عم یی د ماد 
uO‏ 


عبد عَْدُ الْمَلِكِ بْنْ ايء عن ابي وَائلِء عن عَبْدِ اللہ بلب الب كلل کاپ 
قَالَ: امَا من رَجُلِ لا يودي وك مَالِه إلا جَعَلَ الله لله يوْمَ القِيامَةَ توفي توو جاع 


0 


صا 


A 
3 


و لا یس ری عت ال تبن و مسو 


تا تنا باقن کاب لله وها ت یا اتهم اللہ 
کے الگا لال عر ا وال 42 كرأ يمول الله کا يضتاقة: 

و تد لَقَيئمَة* [آل عمران: ۱۸۰]ء وَمَنِ انقظة ال أخيه 

علق بین لون الله کاو علو خطجان 3 قرا رَسُولُ اللہ لا مِضْدَ 


کم دسج ےو ے 


هن غ کاب اللّه: 00 لذن مشترون بعهد الله که # الاي [آل عمران: ۷۷]۔. 


1 


ہے ضر هام 


کے ضر 7 9 0 عون قو ذا TT‏ َ‫ 
هَذَا حَدیث حَسَنُ صَحِيحٌ. وَمَعْنَی قَوْلِهِ ُجَاغا فرع يَعْني: 


8 


3 


سو اھ وی م و 


۳ یت ا بن حمَيڍ ٿا يَزِيد بْنُ هَارُونَ وَسَعِيدٌ بن عَامٍِ 
عن مُحَدّد ي عَنرں عن بي سَلَمَهَه عَنأَيي هُرَيْرة قال: قال رَسول الله کگ: 
(إِنَّ م موضعَ مم سوطِ في | ا اس مِنَ الدُنْیا وَمَا فِيهَاء افْرَؤُوا ِن مِتْتُم: من 


قوله: (اقرؤوا إن شئتم) يعني أن الله تبارك وتعالى أطلق على نفسه المباعدة 
من النارء ومطلق الدخول فى دار القرار لفظ الفوز وعد أمتعة الدنيا فى جنب ذلك 
غروراً وخداعاًء فكان لا محالة موضع سوط منها خيراً من الدنيا وما فيها. 
]"١١[‏ تقدم تخريجه في .۱۲٦۹‏ 
[٣٣۰۱٥]جہ:‏ ©4178 حم: 2478/7 تحفة: 1907/4 . 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن مسعود). 


روح ہ۔ ع 51 و سے ہے و صرح ے و ہ۔ عو مو 
رحرِحَ عن الکار و دخل الحكة ففّد فاز وم الحزة الدنيا إلا متلع الغرور 4#( 


[آل عمران: 186]. 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
-٤‏ حََدَّنَنَا الحَسَنٌ بْنُ مُحَمَّدٍ الزَعْقَرَانِتُ» تا الحَجَّاحٌ بن مُحَمَّدِ قَالّ: 
زَعْمَرَانِيُ اج بن 
ل او انق OL‏ دين عبد e‏ بن عَوْفٍ 
العا اسم بْنَ الحَكَمٍ قال: اذ هب يا راف - لِبَوَابِهِ إِلَى ابْنِ عَبًایں فمل 


o ہر‎ 


وو رو وت لدان کل ھا 


قوله: (أن مروان بن الحكم قال: ... لبوابہ)!'وکان اسمه رافعاً:یارافع اذهب 


إلى ابن عباس إلخ» اعلم أن الله تبارك وتعالى يقول في كتابه: #وَإِذْ خد أله مشق 
اَل E‏ لتاس ولا تكسمو E‏ آءَ ظْهُورِهِمْ وََشْروَأيوء نا 
ج2 کی > کے سے ل ورو 

يلا یٹس ما تروت ٭ لا سن ایی یفرعوں ہما آنوا و چبوں ان محمد تحمَدوا يا لم 


معلا وا ص2 ماو می الیل محا ےہروہ ے و 
7 7 فلا کسید رو من لَعَدَّابٍِ ولهم عَذَابٌ ی2 4 لكية وال عبان ونين 


ونزول الآية على ما قالهل" ابن عباس رضي الله عنهم| كان في اليهود حين سأهم النبي ا 


3 قال الحافظ”': وكان مروان إذ ذاك أمير المدينة من قبل معاوية» ورافع هذا لم أر له ذكراً في 
کتاب إلا ہما جاء فى هذا الحدیث: انتهى. 

[3] أشار بذلك إلى الاختلاف في سبب النزولء فقد أخرج البخاري حديث الباب وحديث 
الخدري في رجال من المنافقين يتخلفون ثم يعتذرون» قال الحافظ''': ويمكن الجمع = 

. 615 ۰ء : ۲۷۷۸ء حم: ۱۷۱ کک تحفة:‎ ۱٤1 


(١)‏ «فتح الباري» (۸/ ٣‏ ۲۳)۔ 
7 «فتح الباري» (۸/ ۲۳۳)۔ 


۸۸ ار 
عدب أجْمَعُونَ قال ابی عَبّا: مَا لَك وَلِهَذ الآية إ 
في أَهْلٍ الكتاب» كُمَّ كلا ابْنُ 8 قباس ان وت رت 1 


عن شيء» فكتموه وأخبروا بغير ما هو في كتابهم» وأظهروا أنهم لم يقولوا إلا الحق, 
وفرحوا' بتغریرھم وخداعهم ذلك وأحبّوا أنيحمدهم النبي ي أوغيره بإخبارهم 
عن الحق مع أنهم لم يخبروا بحق» فهذا الذي عناه الله تعالى قوله: #أن يحَمَدُوا ما 
لم يفَعَلُوَاْ 4 فلما قرأ مروان هذه الآية» وقد علم أن العبرة لعموم الألفاظ لا لخصوص 
المورد فالآية وإن كانت بحسب نزولها تختص باليهود حيث سيقت في ذكرهم إلا 
أنها لعمومها تعم كل بر وفاجر ومؤمن وكافر» فرح بما فعله وأحب أن يحمد بما لم 


يفعله» وتحكم عليهم بالعذاب وتوعدهم بالنار» استشكل عليه الأمرء فإن أكثر الناس 


= أنها نزلت في الفريقين معاًء وبهذا أجاب القرطبي وغيره؛ انتهى. قلت: ووردت في سبب 
نزول الآية الشريفة أقوال أخر ذكرها السيوطي في «الدر»» وغيره من المفسرين في 
مؤلفاتهم. 

١[‏ ولا يذهب عليك أن المذكور في النسخة الأحمدية التي بأيدينا قوله: «وفرحوا بما أوتوا 
من كتابهم» وما سألهم عنه)» وهو صحيح باعتبار المعنى كما لا يخفى» لکن في النسخة 
المصرية: «وفرحوا بما أوتوا من كتمانهم وما سألهم عنه)ء ولفظ البخاري: «وفرحوا بما 
أتوا من کتمانھم)ء قال الحافظ''': كذا للأكثر بالقصر بمعنى جاؤوا أي: بالذي فعلوه 
وللحموي: «بما أوتوا» بضم الهمزة أي: أعطوا أي: من العلم الذي کتموہہ والأول أولى؛ 
انتهى. ولفظ السيوطي في (الدرا'"': وفرحوا بما أتوا من كتمان ما سألهم عنه» انتھی. 


.)5 ٠ 5 /”( «الدر المنثور)‎ )١( 
.) 3١ه‎ //( «فتح الباري»‎ 0 
.)٤١٤/۲( «الدر المنثور)‎ )۳( 


کر دیہش 
ابوا ب تيب القران ۸۹ 


کے مرکو رک 7 : أ ۳0 سرس 1ہ سواہ و بے ہی 
ےشن للتابیں € [آل عمران: ۸۷ء وَتَلا: ٭ ا سین الذي یفرحوں‌یما أنوأ و حبون 


د ر۶٥‏ 


أن مدو ا لم يعوا 4 [آل عمران: ۸۷:ء قال ابن عَبًایں: نا الت كله 


ممن لا يشك في ورعه وزهده يصدق عليه أنه يفرح ہما يأتيه من الصلاة والصوم» 
وغير ذلك من أعمال الليل واليوم» ولو مدحه أحد بما لیس فيه من الجمیلء فلا 
شك أنه يحب هذه المدحة» وإن كان يلوم نفسه على خلوه عن هذه الخصلة» ولكن 
جواب الحبر عبد الله بن عباس ظاهره لا يوافق ما قلنا من أن العبرة لعموم الألفاظ 
فإنه لم يجب إلا بأن الآية ما لها وما لكم فإنها نزلت في اليهود» أفترى الجواب 
إلا تخصيص الآية بمورد نزولها ولا يصح» فتفصيل جواب ابن عباس رضي الله 
عنهما أن الآية وإن كانت عامة إلا أنها لا تتناول إلا الآفراد التي تساوي موضع 
نزولها لا ما هي دونه» فإن تعقیب جزاء على جناية» وترتيب عقاب على معصیة لا 
توجب ثبوت تلك الجزاء بعينها لمن ارتكب معصية دون المعصية التي ترتب عليها 
العقاب» فإن الشرط في تعدية الحكم إلى غير المنصوص عليه أن لا يكون دونه 
ولاشك أن فرح اليهود بما فعله كان فرحاً على معصية وكبيرة وهو تغریر النبي جل 
وكذلك إحبابهم الحمد بما لم يفعلوا كان من أعظم جناية» فإنهم كتموا ما أخذ 
عليهم الميثاق بآن لا يكتموه» ثم أحبوا أن يحمدوا على ذلك» فالمواضع التي سأل 
عنها مروان ليست داخلة'''تحت الآية» حتى يترتب على من ارتكبها العذاب» كيف 
]١[‏ ويؤيد ذلك ما ذكر السیوطي''' في تفسير هذه الآية: أخرج مالك وابن سعد والبيهقي في 

«الدلائل» عن محمد بن ثابت أن ثابت بن قيس قال: يا رسول الله لقد خشيت أن أكون قد 


هلكت» قال: «لم؟» قال: نهانا الله أن نحب أن نحمد بما لم نفعل» وأجدني أحب الحمد, = 


.)5 ١05 /5( «الدر المنثور)‎ )١( 


قد 
ا عَنْك وَاسْتُحْيِدُوا بِدَّلِكَ إِلَيّهِه وَهَرِحُوا بِمَا أوثُوا مِنْ تابه وَمَا 


ا £ ضرع چ اسم 9 
1 2 دخ 
سم هه « فا سر مھ 0 
ل ےر 1 


وأن الصلاة ومثلها من الطاعات ليست جناية حتى يمنع عن الفرح بھاء بل الأمر 
بالعكس» قال النبي كَل1ا!: «إذا سرتك حسنتك وساءتك معصيتك فأنت مؤمن 
رگا لاف ااظاارت النقا لم رافل سد کل اله تغل کل e‏ 
معضلة وشبهة وإشكالء والله يهدي من یشاء إلى صراط مستقيم» وبيده أزمة الإفهام 
والتفهيم» وهو المنجي عن ليل الشك والجهل البهيم. 


= الحديث. وفي آخره: فقال: يا ثابت ألا ترضى أن تعيش حميدأء وتقتل شهيداً» وتدخل 
الجنةاء فعاش حميداً» وقتل شهيداً يوم مسيلمة الكذاب» انتهى. 
قلت: وفي حديث ابن الحنظلية الطويل عند أبي داود''': قال له أبو الدرداء كلمة تنفعنا ولا 
تضرك» قال: بعث رسول الله 3 سرية فقدمت» فجاء رجل منهم فقال لرجل إلى جنبه: لو 
رأيتنا حين التقينا نحن والعدوء فحمل فلان فطعن فقال: خذها مني وأنا الغلام الغفاري» 
كيف ترى في قوله؟ قال: ما أراه إلا قد بطل أجره» فسمع بذلك آخر فقال: ما أرى بذلك بأسأً 
فتنازعا حتى سمع رسول الله 4 فقال: (سبحان الله لا بأس أن يؤجر ويحمد)» الحديث. 

]١[‏ كما في (المشکاة)''' برواية أحمد عن أبي أمامة: أن رجلا سأل رسول اللہ ا ما الإيمان؟ 
قال: «إذا سرتك حسنتك وساءتك سيئتك فأنت مؤمن)ء الحديث. 


.)٦٥۸۹( (سنن أب بی داود)‎ )١( 
lal «مشكاة‎ )۲( 


ا و ہے دا 
بوا ب تفس يرالفزان ۹۱ 


2 a 1 5 
السك‎ 


0 ومو 0 


٥‏ - حَدَثتًا عبد ہس ہے لم عْيَيْنَةَ عَنْ 
لو تھا قَالّ: سَمِعْتُ جَابرَ بْنَ گنوال کر ترت قاتانی 

ول الله كل وني قد أَخْمِيَ علي ؛ كَلَمَا أَكَْتُ سوہ رت 
تالتكت عي حَتَّى ترّث: ل يوم ]همف ولد ڪم لل کول َل 
21 € [النساء: .]١‏ 


و 


شرا 4 سی اع 8 جم 
® و 


قوله: (حتی نزلت * بوصي ك ال 4) لعل الراوي1'! أشار إلى بعض القصة 


]١[‏ الحديث هكذا أخرجه البخاري برواية ابن جريج عن ابن المنکدرہ قال الحافظ''': هكذا 
وقع في رواية ابن جريج» وقيل: إنه وهم في ذلكء وأن الصواب أن الآية التي نزلت في قصة 
جابر هي الأخيرة من النساء #صَسْتَفْيُونكَ فل اله مُفْتِيحَكُمْ في الْكلدلَةَ 4 [النساء: 115]؛ لأن 
مد ےھ ا سس 
فى هذا الحديث: حتى نزلت عليه آية الميراث تفرك يل آله يبيط نآلا ١4‏ 
قال ابن العربي بعد أن ذكر الروايتين: هذا تعارض لم يتفق بيانه إلى الآن ثم أشار إلى ترجيح 


ية المواريث وتوهيم ٭مَسْتمَتَونَكَ ). = 


.7١59 تقدم تخریجه في‎ ]٥۰۱٣٥٣[ 
۔)٣٢٢‎ /۸( «فتح الباري»‎ )۱( 


3 الكيمّب الدُرَي 
ہے یہب ننگین 
تتا الفضل بن لصَّبَّاحِ البَعْدَادِيُ ای تہ ود 
ہی پگ عن النَِنَ يل نَحْوَهُ نی حَدٍ يه 
القَصْلٍ بْنِ الصَّبّاحِ كلام أَکُگر مِنْ هَذَا. 


وترك سائرهاء والمراد نزلت # يوصي كاله وآية الكلالة التي في آخر السورة» 
فان الذي سيق لأجله الكلام أي: قضية جابر بن عبد الله رضي الله عنهما ليس 
= قال الحافظ: ويظهر أن يقال: إن كلاً من الآيتين لما كان فيها ذكر الكلالة نزلت فى ذلك» 
لقن ا الأرق امت الد موا حماسي ات الارن ا كفا كاتا مض 
يقرأً: وله أخ أو أخت من أم استفتوا عن ميراث غيرهم من الإخوة فنزلت الأخيرة» فيصح 
أن كلا من الآيتين نزلت في قصة جاہرہ لکن المتعلق به من الآية الأولى ما يتعلق بالكلالة» 
وقد تفطن البخاري بذلك فترجم في أول الفرائض قوله: < یلال إلى قوله: #وَآنَهُ 


ثم ساق حديث جابر المذكور بلفظ: حتى نزلت آية الميراث» فمراده ذ فى الترجمة إلى قوله: 


E يه الإشارة إلى أن مراد جابر من آیة الميراث قوله:‎ I 
ہب یس‎ 


مجملة في آية لسانت سو ا فالحاصل أن المحفوظ عن ابن 
المنکدر أنه قال: آية الميراث أو آیة الفرائض؛ والظاهر أنها # يْوِْكْد لُك كما صرح به في 
رواية ابن جريجء وأما من قال: إنها يستفتونك فعمدته أن جابراً لم يكن له حينئذ ولد وإنما 
يورث كلالة» فكان المناسب لقصته نزول الآية الأخيرة إلى آخر ما بسطه» وهذا القدر يكفي 
لهذا المختصر. 


)0( «فتح الباري» (؟١/‏ 5). 


نوا ثبْتَفَست القژان ۳ 


¢ در كنا كيد دل سی وۃ ا حَبَّانُ بْنُ هِلالِء د ا هَمامٌ بن يح‎ 897٦ 
تا فاده عن ا بي الخَلِيلٍ؛ عن ابي عَلْقَمَةَ المَاشِمِيَ عن اى کی الكدر‎ 
:لا گاب او ہت‎ 


نھ و قَأَنوَل اللہ تَعَالَى: وو امس ت BAO‏ کڪ 


[f الكسافة‎ | 


5 ۳0 


ا 5 4 جار ةي 
1 2 
هد حدیت حسن. 


مذكورا1'! في 8 يوی ا)؛ لأنه كان ذا أخوات ليس له ولدء فافهم. 
قوله: (فكرههن رجال) إلخ» لما كانوا نهوا عن بذل الذكور والفروج على 
المحصنات وهن!'! ذوات الأزواج فنزلت» أي: رخصوا في وطئهن إذا انقضت 


[] أي: في هذه الآية خاصة وهو ظاهرء وإن كان المراد إلى آخر الركوع فيقال: إن 
قوله: وإ ن کات رَجَلُ يوَرَتُ َة 4 [النساء: 17] المراد به الأخ لأم كما تقدم 
عن قراءة ابن مسعود» وكذا قرأ سعد بن أبي وقاص كما أخرجه البيهقي بسند 
صحیح. 

]١[‏ فقد أخرج السيوطي في (الدرا''' بروايات عديدة أن رسول الله ا لما افتتح حنيناً أصاب 
المسلمون سباياء فكان الرجل إذا أراد أن يأتي المرأة منهن قالت: إن لي زوجاًء فأتوا النبي كلل 
فذکروا له ذلك فأنزلت الآية. 


. ۱۱۳۲ تقدم تخريجه في‎ ]٥۰۱٦[ 
فی نسخة: «منا).‎ )١( 
.)۲۷۹ /۲( «الدر المنثور)‎ )٢( 


۹٤‏ اکب الدِ 


۳٣۷‏ سے کہ ےر ہے 
الخَلِيل؛ عَنْ أبي سَعِيدٍ الخد خُدْرِيٌ قال: لامر 0 ہت 
في می ذكرُوا كلك لیسول الله له فتؤلث: الكت اکا 


5 مالک 


الاما مک اتڪ [النساء: 6]. 


ہے 2 5 د ر 3 


وک ڌا رَوَى النَوْرِيُ» عن عْنْمَانَ البَّيّ عَنْ أبي الخَلِيلِء عن أبي 
مَعِيدٍ الخْذْرِئ: عن انين وَل توه وَلَيْسَ فی هَذَا الحَدِيثِ عَنْ أبي عَلْقَمَةَ 


عدتهن» ولم يذكر الراوي!!! اعتدادهن هاهنا لما كان معلوماً. 


]١[‏ يعني لم يذكره الراوي هاهنا اختصاراً وكان معلوماء وقد زاد في حديث الباب عند أبي 
٣‏ أي: فهن لهم حلال إذا انقضت عدتھنء وقد أخرج يض" برواية أبي الوداك عن 


داود 


حمل حتى تحيض حیضة)ء وأخرج عن رويفع قال : قام فينا خطيباًء قال: أما إني لا أقول 
لكم إلا ماسمعت رسول الله و يقول يوم حنين: ۷لا يحل لامرئ يؤمن بالله واليوم الآخر أن 
يسقي ماءه زرع غيره» -يعني إتيان الحبالى- ولا يحل لامرئ يؤمن بالله واليوم الآخر أن يقع 
على امرأة من السبى حتی یستبرٹھا)ء الحديث. وفى الباب روايات غير ذلك. 


[۷]تقدم تخريجه في ۱۱۳۲ . 

(۱) موضع بالطائف يصرف ولا یصرف: وقيل: اسم واد من ديار هوازن قسم فيه رسول الله ا 
غنائم حنين» «مرقاة المفاتیح) (٥/۸٦١۲)۔‏ 

(۲) «سنن ابی داود) (٢٥٢۲۱)۔‏ 

)۳( سآ ار (۷). 

۔)۲۱٢٥۸( فسن أب داودا‎ ):١ 


دا 5 د ا 
اواب تفس رالقرآان ۹۰٠‏ 


ولا عل نَأ حَدَا دَكْرَأبَا عَلْقَمَة في َا الحَدِيث لا مَا ذَكرَمَمَامٌ عَنْ قاد 
۶٦۶٦‏ 8۶ت“ A‏ نك 


- حَدَّنَّنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدٍ عَْدِ الأغلى الصَّنْعَاِي تا نا خَالِدُ بْنُْ الحَارِثِ 


2 اق 23 8رچ 


لبوا بده ني عن النَّبِنَ کي في 


ِر قّال: «الشَّرْكُ بالله» وَعْقُوقُ الوَالِدَيْنِء وَقَثْلُ التَفي و ڑل الور 

هَذَا حَدِيتٌ کن غَرِيبٌ صَحِيحٌ. وَرَوَاهُ روح بن عْبَادَةَ عَنْ شُعبة 
وَقَالَه عَنْ عَبْدِ الله بن اپي ڪر ولا يَصِح. 

۳۹ ہی سرت ہو سوہ 
LAN E‏ 
بأكبّر الكَبَائِرِ؟) قالوا: بَلَى يا رَسُولَ اللہ قال : «الإِشْرَاكُ بالله» وَعْقُوقُ الوَالِدَيْن) 


قوله: (الشرك باللّه) إلخ» والمراد'' عدها فيها لا حصرها فيهاء فإن الكبيرة 
هي ما أوعد عليها الله ورسوله بالنار. 


]١[‏ فإنهم اختلفوا في عدد الكبائر وتعريفها على أقوال كما بسطها ابن حجر المكي في «الزواجر 
عن اقتراف الکبائرا'''ء وهو كتاب مبسوط في مجلدين» طبع بمصرء ذكر فيه أكثر من عشرة 
أقوال في حدهاء وعد الكبائر سبعة وستين وأربع مائة مفصلاً. 


۳۰۱۸1[ تقدم تخريجه في ۱۲۰۷. 
]"١[‏ تقدم تخريجه في ۱۹۰۱. 
)١(‏ «الزواجر عن اقتراف الكبائر) (۱/ ٤٦ء‏ ۱۹۷). 


۹٦‏ الکو الدري 


َال تكلس N CR‏ هاده الژوں-_آز قَوْلُ الور قَال: e‏ 
رثول اللہ يعولا حئی كما اک 

قوله: (وجلس وکان متكثاً) لما كان الصحابة كافة علموا قبح الشرك» وكذلك 
كل مسلم يعلم ما في الإشراك بالله من الضررء وكذلك عقوق الوالدين كانت العرب 
بأسرها تستقبحه حتى إن النبي ية حين قال!١!:‏ من الکبائر أن يشتم الرجل أباہء تعجب 
منه الحضار وسألوه يا رسول اللہ وهل يشتم الرجل أباه؟ فكأنهم لم يروا ذلك واقعاً 
بين الناس وعدوه متعذراً لم يحتج إلى اهتمام في المنع عنهما ولا إلى مزيد تأكيد 
فيهماء وأما قول الزور أو شهادة الزور فقد شاع وذاع وسهل أمره كل مطيع ومطاع. 

قوله: (ليته سكت) ترحماً عليه بي" وشفقة منهم بحاله» وقد أخذ النهي 


بمجامع قلوبهم» وتبینوا ما قصده النبي 8كا من شدة الاعتناء بتركه. 


[] فقد أخرج أبو داود''' بسندہ إلى عبد الله بن عمرو قال: قال رسول الله كَكِْ: إن من أكبر 
الكبائر أن يلعن الرجل والديه»» قيل: يا رسول الله كيف يلعن الرجل والديه؟ قال: «يلعن 
أبا الرجل فيلعن أباه» ويلعن أمه فيلعن أمه»» انتهى. وفي «المشكاة»”'' برواية الشيخين عنه 
رفعه: من الكبائر شتم الرجل والديه»» الحديث. 

[] وهكذا جزم الحافظ كما تقدم في هامش مبدأ أبواب البر والصلة» ومن الغرائب أن المصنف 
ذكر الحديث بهذا السند هناك فقال: هذا حديث حسن صحيح» ثم أعاده بهذا السند والمتن 
في أبواب الشهادة فقال: هذا حديث صحيح» ثم أعاده هاهنا فقال: حسن صحيح غريب» 
ومثل هذا كثير في كلام المصنف. 


.)0١5١1( «سنن أبي داود»‎ )١( 
.)51١5( «مشكاة المصابیح)‎ )٢( 


نوا ثْتَفَت القژان ۹۷ 

اي ال حم ا يُوْس بن مُحَمَيه نا لَيْثْ ُن سَعْيء عَنْ 
هِشام بن سعد عَنْ : رو وو ما کو روي ابي اق 
الأنصَارِيٌ» عَنْ عَبْدِ الله بْنِ أنَييس الجْهَنِيَ قَالَ: قال رَسُول الله ل: «إنَّ مِنْ 
رو 7 باللہ وَعْقُوقُ الاين لكب لي كاتني 
حالف بالله يعِينَ ضَبْر فذحل فِيها مِثْل جَنَاج بَعُوطَةٍ ؟ 
به َيه إلى يزم القامة. 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ. َو َمَامة الأَنضَارِیٔ هو 7 ا E PL‏ 
کک انتك وقد زوق عن اع لا اديت 


قوله: (يمين صبر) هي" ما توقف الحكم عليها من الصبر وهو الحبس؛ 


7ھ ذكر في الحاشية عن «اللمعات) 57 : يمين صبر بالإضافة» والصبر فی الأصل الحبس 
واللزوم» وإنما سميت يمين صبر لتوقف الحكم عليهاء وكونها لازمة لصاحبها من جهة 
الحكم» وقيل: يمين الصبر هي التي يكون الحالف فيها متعمداً للكذب قاصداً لإذهاب 
المالء انتھی. قال النووي7": قيل لها: مصبورة وإن كان صاحبها في الحقيقة هو المصبور؛ = 


.01510/ حم: ۱/۳٥۱۹ء تحفة:‎ ]٥۰٢۰٣[ 

)١(‏ اليمين الغموس: هى الحلف على أمر ماض يتعمد فيه الكذب» وليس لھا عندنا الكفارة إلا 
التوبة والاستغفار انتھی من «اللمعات» (۷/ ۱۱۹)ء وفى (النھایة) (۳/ :)۳۸٦‏ هى اليمين 
مدق ی رصم ہا الات نال ره سمخ ضرا ا تمن اا 
في الإثم» ثم في النار» انتهى. 

(۲) «لمعات التنقیح) (001//5). 

(۳) «شرح النووي» (۲/ .)١6١‏ 


۹۸ الکو الذي 

25 - حَدَتَتَا مُحَمّدُ بن شار نَا مُحَمَدُ بن > سے ےن ر؛ تَا شُعبَة شُعبَّة» عَنْ فرایں» 
عن ال کن کید الله ئن گنر عن ال عله قال: (الگبائز: الوِشْرَاكُ 
بالله» وَعْقُوقُ الوَالِدَيْنِ أو قال: اليمِينُ العَمُوس» مك مُعْبَة 


ا 4 ے ہے 1# سے 2 
® 


95 ا بن ابي تچیج؛ عَنْ مُجَاهِلٍ 
ن اھ وا ور و و000 ند 


ایاٹہ تآئزل الله تارك وتعالى: رلا ماكر ا 


قوله: (قالت: يغزو الرجال ولا تغزو النساء) يعني أنها اشتكت نقصاً لهن في 
الأمور الدينية حتى إنهن ممنوعات من الخروج إلى المغازي» وكذلك في الحقوق 
الدنيوية وأعطيتهاء فإن البنت والأخت والزوجة على نصف من حظ الابن والأخ 
والزوج» وكذلك غيرهم من الورثة» وأما أولاد الام فإنما سوى بينهم لما أن جهة 
= لأنه إنما صبر من أجلهاء أي: حبس» فوصفت بالصبر وأضيفت إليه مجازاًء قال القاري''' 
توضيحه ما قاله ابن الملك: أن يحبس السلطان الرجل حتى يحلف بهاء وهى لازمة 
اسیا جا کہ وعلى مس الا رال السازف هل اف سر 
المحلوف عليه» فعلى هذا قبل لها مصبورة مجازاء انتهى. 
وفي (المجمع)''': يمين صبر بالإضافة» أي: ألزم بها وحبس لها شرعاء ولو حلف بغير 
إحلاف لم يكن صبرأًء انتھی. 


[٦]ٌخ:‏ ٥۶ء‏ ن۰١ءء‏ حم: ٣‏ تحفة: ۰ ۸۸۳۔ 
[١"]حم: ٦‏ سگء تحفة: 8753١‏ 1. 

.)۲۹۹/۷( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 

(۲) (مجمع بحار الأنوار» (5/ ۲۸۹). 


اب قرا قران ۹۹ 


بَعَضِ # [النساء: 6]» قال مُجَاهِدٌ: وَأَنْرَلَ فِيها #إنَّ المسلميت وَالَسْلِمَتِ 4 
[الأحزاب: AES [ro‏ كيد قر E E‏ م جِرَة. 


72 ا‎ Ca 8 


هَدَا حَدِيثُ مُرْسَلُ + وَرَوَاءُ ضهن ڪن ابن ابي جي عَنْ مُجَاجد 
اد ما نع i‏ 


۱ 


8 


الام لما كانت هي الموجبة للحق لهم» وإلا کانوا من ذوي الأرحام» فكأنها أخذت 
بنفسها وأتتهم» ولذلك لا تری نصيب أولاد الام إلا كنصيب الإناث» والله أعلم. 


قوله: (وأنزل فيها) لما أنهال'! كانت تقول: ما لنا ليس لنا في کتاب الله ذكر 
فنزلت ھن ألْمُسَلِمِيت والْمْسَلِمَتِ € الآية. 


]١[‏ يعني قوله عز اسمه: لن لْمْسَلِمِيت وَالْمْسَلِمَتِ 4 الآية نزل في سؤال أم سلمة لما أنها 
كانت تقول إلخ» قال السیوطي''': أخرج أحمد والنسائي وابن جریر والطبراني وغيرهم عن 
أم سلمة قالت: قلت للنبي بي: ما لنا لا نذكر في القرآن كما يذكر الرجال؟ فلم يرعني منه 
ذات يوم إلا نداؤہ على المنبر وهو يقول: يا أيها الناس إن الله تعالى يقول: إن الْمُسَليتت 

وَاَلْمْسَلِمَتِ € إلى آخر الآية» وأخرج الفريابي وابن أبي شيبة وابن سعد وابن جرير والنسائي 

وغيرهم عن أم سلمة أنها قالت للنبي ء: ما لي أسمع الرجال يذكرون في القرآنء والنساء 

لا يذكرن؟ فأنزل الله تعالى: إن السلموت والْصْسَلِمَتٍِ * الآية. 

وسيأتي في تفسير الأحزاب أن نزولها في سؤال أم عمارة» ولا مانع من الجمع» وذكر البغوي 

أن أزواج النبي بي قلن: يا رسول اللہ إن الله ذكر الرجال في القرآن ولم يذكر النساء بخیرں 

فما فینا خير نذكر به؟ إنا نخاف أن لا یقبل الله منا طاعة» فأنزل الله هذه الآية» وذكر عن مقاتل: 

أن أم سلمة بنت أبي أمية وأنيسة بنت كعب الأنصارية قالتا نحو ذلك. 


)١(‏ فی «تحفة الأشراف» (۱۸۲۱۰): «غريب». 
(؟) «الدر المنثور) .)٦٦۷ /٦(‏ 


0 الکوکب دري 


بی - حَدَكتَا اىْْ اي غُمَرَ تا سْفْيَانُه عَنْ عَمرِوبْن د دِیتار عَنْ رَجُل 
هن ود ام سل عن ام سل اه يا e‏ 


فى الهجْرَة فَأَْوَل الله تَعَالی: ن لا ان ضِيعٌ عمل عامل نکم ین دکر أو نق 
شک ت تښ شس € [آل عمران: 155]. 


٤۷‏ - دنا هناد Sa‏ ٳبراهِيمَ» عَنْ 

عَلْقَمَة قال: قال عَبْدُ الله: أَمَرنی رَسُولُ اللہ ك أن قرا عَلَيْه وَهْوَ عَلَى اليئ 
ہو ال بی كاين ل اک 
مر می ولا سيدا # [النساء:٤٤]‏ عَمَرّني 2و" الله دو 
کت الله وکا ان 


مُکدا ری أو الأَحْوَضِء عن الأَعْمَشٌ» عَنْ راهيم عَنْ عَلَقَمَة عن 
عبد الله كا هُوَإِيْرَاهِيمُ عَنْ عَبیتَةٌ عَنْ عَبْدِ الله 


قوله: (غمزنی) من هاهنا يرخص في المنع من النوافل» وإن لم يكن فيه كثير 
مضرة» کمن يذكر الله جھراً أو يقرأ القرآن بصوت عال والنائمون يتضررون به» فإنه 
لا ضير أن يمنعه» فإنه پ4 منعه من القراءة بقوله: (حسبك) مع أنها لم تكن تضره» ثم 
في قراءة عبد الله على النبي 4 دلالة على أن السماع من غيره قد يربو في حق التدبر 
والتفهم على قراءة نفسه» فمن الناس من ينتفع بقراءته أكثر مما ينتفع بقراءة غيره» 
ومنهم من أمره على خلاف ذلك» وكلاهما مشروع. 

قوله: (وعيناه تدمعان) لما علم من اأخوال أمته وإقبالهم على مو لاهم بمعصية. 


۳۱۷۰٣ :3]۳۰٣۲٣[‏ طب: /۲۹٣/۲۳‏ ۱ء ۱ء تحفة: ١۹‏ ۱۸۵۔ 
٤[‏ ۲ ۰ ] جہ: 41١954‏ تحفة: 161۸ . 


3 تاب تَفُسِيرالفران ٠١‏ 
-٥‏ حَدَنَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ: نَامُعَاوِيَةَ بن هسام تا سُفْيَّانُ 


ےو ہے کی سو مت قال لي 
سول الله گللاہ: «افراً عَلَىَ) فَقُلْتُ: يار NAE‏ را عَلَيْكَ وَعَلَيْكَ لل عَلَيْكَأَثرِلَ قَالَ: 


2 
سر تا 


إلى اجک أن اشامن غيري» فق رأث سُورة التسَاء 2 حى بَلَغْتُ وتا 
بک عل توكو سيدا € [النساء:١٠]‏ قَالَ: َرَأَيْتُ عَبْتی النّيت يلل کَھلان. 


ےط 


۶ ئ0 قن 2 ع 
هذا اصح مِنْ حَدِیثِ أبي الاخوض 


و ھ و اق 2 


۹٦‏ - تتا سُوَيْدُ بن كضرء أنا ابْنُ الْمُبَارَكِهِ عَنْ سُفْيَانَه عن 
الاغمّشء تَخوّ حَدِيثِ مُعَاوِيَةَ بن هِشام. 


جم ںہ e‏ ۶ لزي 


لآ 3 ےت تہ اعت 
لقنتي وس ا لتر ا اك ول تع ایک رو + لہ 


]°°[ ٥٥٥۰ء‏ م: ۸۰۸۰ء د: ۸٦٦۳ء‏ حم: ۱۱ء تحفة: .۹٥۰۱۲‏ 

۳+1 ] انظر ما قبله. 

)١(‏ قال المنذري: وقد اختلف في إسناده ومتنه» فأما الاختلاف في إسناده» فرواه سفيان 
الثوري وأبو ج جعفر الرازي عن عطاء بن السائب مسنداًء ورواه سفيان بن عيينة وإبراهيم 
ابن طهمان وداود ر بن الزبرقان عن عطاء بن السائب فأرسلوه» وأما الاختلاف في متنه ففي 
كتاب أبي داود والترمذي ما قدمناه» وفي كتاب النسائي وأبي جعفر النحاس: أن المصلي 
بهم عبد الرحمن بن عوف» وفي كتاب أبي بكر البزار: أمروا رجلاً فصلى بهم ولم يسمه 
وفي حديث غيره: فتقدم بعض القومء انتهى. (مختصر سنن أبي داود» (۳/ 15 5). 


۲ الکوکب الذي 


ر کم وو 


اعد ما تسيدون کہ [الكافرون: -١‏ 412 وَتَحَنٌ ۾ عبد مَا عدون كل اللّه: 00 E‏ 


> 1و 0 چیو و ر 


الذي اما لک و القسلزة وا سم کر کے نر ما کر € اننا جور لها 


دا رہ تو وہ ى ۔ 2 
1 2 اح 

سر هو « ٠‏ سم هه ١‏ 

ل ور 4 


قوله: (# بنا نا ان ءا مٹیا لا کٹ روا ك4) [النساء: ]٤١‏ إلخء وكان!!! إشارة إلى 


حرمته عن قريبء ثم نزل''' بعد ذلك قوله تعالى: لفل هما إِنْمُكبرُ ے 51 مَكَْعٌ 4 
[البقرة ۰ء ثم حرمت قطعاً. 


]١[‏ قال اليوط أخرج عبد بن حميد عن قتادة في قوله: © تا جا الب اموا لا روا 
ألصّككؤة ٭ [النساء: ]٥٤‏ ذکر لنا أن النبى ج قال حين أنزلت هذه الآية: «قد تقرب الله فى 
تحريم الخمر» ثم حرمها بعد ذلك في سورة المائدة»» وأخرج عبد بن حميد وابن جرير 
عن الربيع قال: لما نزلت آية البقرة» قال رسول الله 45: إن ربكم يقدم في تحريم الخمرہ ثم 
نزلت آية النساء فقال النبي كَِِْ: (إن ربكم يقرب في تحريم الخمر)» ثم نزلت آية المائدة» 
فحرمت الخمر عند ذلك» انتهى. 

]١[‏ هذا یخالف الروايات الواردة في الباب» فإن السيوطي أخرج في «الدر»7"' بروايات مختلفة 
كثيرة مرفوعة وموقوفة ما يدل على أن أول شيء نزل في الخمر ٢‏ علوت عن الَکَمر 
َآلْمَيَيِسٍ 4 [البقرة: ۹ء ثم نزلت ‏ تاا آلب اموأ لا قر لو4 [النساء «EY:‏ 
ثم نزلت کاب الین >امٹوا نما اتر والمدیر € الآية [المائدة: ۹۰]ء ولعل منشاً كلام الشيخ إن 
لم يكن سبقة قلم ما حكى السيوطي في (الإتقان؛''' عن بعضهم: أن النساء مكية» وهو 
خلاف قول الجمهور بل هي مدنية» وأخرج الطيالسي وابن جرير والبيهقي في «الشعب» 


[#اد: ۷۱٦۳ء‏ تحفة: ۱°1۷ . 

.)۱٦١ 2151١ /۳( «الدر المنثور»‎ )١( 
.)۱٥۸٥- ۱١٢١۷ /۳( «الدر المنثور)‎ )٢( 
.)٦۷/۱( «الإتقان في علوم القرآن)‎ )۳( 


اب تَفْسِيْرالفران 0 
۷- حَدَّكَنَا قُتَييَةُ E‏ 0 
دك أن عب الہ بن لح فثك اج رفا ا ارغ 
شِرَاج الو اا يمون يها E‏ فَقَال 8 شرع استاء سر 
اہی عَلَيْه َاختَصَمُوا إلى رَسُولِ اللہ يل قال رس ول الله كل لزت یر «اسق يا 
اہ اسن ال إِلَى جا 00 قال یا کول اللہ أَنْ گان 
ابی غنيك تیر وه تخل الله للك نا قال: نيا زير شق واشبين الماء 


چ 


حَنَّى يَرْجِعَ إِلَى الجَدْرِ را ال اقم دہ سے سد 


5 
ك 


قوله: (أن كان ابن عمتك) إلخ» قالوا: لعله كان منافقاًء وهذا سوء 
= وتك عب الْكَمَرِ؛ [البقرة: ۲۱۹] الآية» فقيل: حرمت الخمرہ فقالوا: يا رسول الله 
دعنا ننتفع بها كما قال اللہ فسكت عنهم» ثم نزلت ٭ متأا ال َامَمُوا لا تشر وا الصككزة 4 
[النساء: ]٤١‏ الآية» فقيل: حرمت الخمرہ فقالوا: یا رسول الله لا نشربها قرب الصلاة فسكت 
عنهم» ثم نزلت #إإِنما مو لْمَِيمٌ 4 [المائدة:40] الآية» فقال رسول الله كيا حرمت الخمر». 
وأخرج ابن أبي شيبة وأحمد وأبو داود والترمذي والحاكم وصححه والنسائي وأبو يعلى 
وجماعة عن عمر رضي الله عنه أنه قال: اللهم بين لنا في الخمر بيانا شافياء فإنها تذهب 
المال والعقل» فنزلت التي في سورة البقرة» فدعي عمر فقرئت عليه» فقال: اللهم بين 
لنا في الخمر بيانا شافياء فنزلت التي في سورة النساء» فدعي عمر فقرئت عليه» فقال: 
اللهم بين لنا في الخمر بياناً شافياًء فنزلت التي في المائدة» فدعي عمر فقرئت عليه» فلما 
بلغ مهل أن مون 4 [المائدة: ۹۱]ء قال عمر: انتهينا انتهيناء انتهى مختصراًء وسيأتي هذا 
الحديث عند المصنف قريبا. 


. 17517 تقدم تخريجه في‎ ] ١1 
الحرة: الأرض ذات الحجارة السود والشراج: جمع شرجة» وهي مسيل الماء من الحَزن‎ )١( 
.)۲۰٠۱/۱۰( إلى السهل. «جامع الأصول»‎ 


أدب" "أ نسبة إلى الصحابة الكرام رضوان الله عليهم إلى يوم القيام» فالجراءة على 
فيهم والتأويل ممكن» وتفصيل الكلام بحيث يتضح المرام أنه كان الماء لاايستقي 
منه لضعف جريه ما لم يسد مخرجه إلى أسفل» وكان بستان الزبير في أعلى جانب 
منه وهو جانب منبع الماء» وأرض الأنصاري كانت أسفل منه» والمسألة!" في مثل 
ذلك أن يستقي صاحب الجهة العلياء ويستوفي حقه الذي يتعين فيما بينهم من وصول 
الماء إلى مبلغ معلوم» سواء تضرر بذلك صاحب السفلى أو لاء وإذا استوفى حقه 


]١[‏ وبذلك جزم التوربشتي كما تقدم في الجزء الرابع في هامش «أبواب الأحكام»'» وإليه مال 
الحافظ في (الفتح)ء وبسط الأقاويل في اسم ذاك الرجل الذي خاصم الزبير رضي الله عنه. 

]٢[‏ ففي «الفتح»: قال العلماء: الشرب من نهر أو مسيل غير مملوك يقدم الأعلى فالأعلى» 
ولاحق للأسفل حتى يستغني الأعلى» انتهى. 
وقال القاري”" بعد ذكر حدیث الباب: وفي الحديث: أن مياه الأودية والسيول التي لا 
يملك منابعها ومجاريها على الإباحة» والناس شرع وسواءء وأن من سبق إلى شيء منها كان 
أحق به من غيره» وأن أهل الشرب الأعلى مقدمون على من أسفل منهم لسبقهم إليه» وليس 
له حبسه عمن هو أسفل منه بعد ما أخذ منه حاجته» انتھی. قلت: فما حكى العينى عن بعض 
لاقي كر بسع عا حساك هن لی e‏ أن لعل لا e UNI‏ 
یسقون بقدر حصصهم إلخ» فالظاهر عندي أنه غلط في النقلء فإن مذهب الحنفية ذاك في 
الماء المملوك المشترك بين المتخاصمين لا في غير المملوك كما في الفروع. 

(1 آي؛پرتم ا 


(۲) «فتح الباري» /٥(‏ ۳۸). 
(۳) «مرقاة المفاتیح) /٦(‏ ۰ء 


نوا ٿث تفس رالفڙان 8 


ذَلِكَ ٭ فلا وریك لا پوینوحیی بحمو فیما سجر سهم 4 [النساء: .]٥٦‏ 


أرسل الماء إلى من دونه فيستقي منه إن بقیت في الماء فضلة» وكان الأنصاري يزعم 
في نفسه أن الحق في الأولية إنما هو لصاحب الأسفلء فإنه لو علم أن الحق لصاحب 
الجهة العليا لما اختصم مع الزبير وأرضاه بترك استيفاء حقه والتوائه إلى ما بعد سقاية 
الأنصاري أرضه. فلما كان!'! كذلك وأمر النبي بيا الزبير بأمر أوهم الأنصاري كونه 
على حق ممايعلم» فقد قال للزبير: يا زبير اسق أي: قليلاً حتى لا يأخذ أشجارك جفاف» 
ثم أرسل إلى جارك الأنصاريء فإذا استقى الأنصاري فاستوف منه نصيبك الذي كان 
لك أن تأخذه قبلء فزعم الأنصاري في نفسه أن هذا السقي القليل الذي رخص فيه 
النبي َي للزبير إنما هو مراعاة لابن عمته» وأن الحق للأنصاري كما بينا لك من أنه كان 
يزعم الحق لصاحب الأسفلء وقوي بذلك زعمه» وحاصله أن النبي جي لو كان يأمر 
زبيراً أن يستوفي حقه» ثم يرسل إلى الأنصاري لم يكن له أن يتوهم ما توهم» وكذلك لو 
أمره بالسقاية القليلة ثم ترك الماء إلى الأنصاري بعد أن يبين للأنصاري ما هو حق في 
ذلك لم يتوهم الأنصاري ما توهمء ولكنه وا أمر أخحاه زبيراً بالإحسان إلى جاره بحيث 
لا يستضر أحد منهماء ففهمه الأنصاري مراعاة منه له» فقال ما قال» وكانت تلك كبيرة 
منه» لا أنه يكون بذلك مورداً للنفاق حتى يجترأ عليه والله أعلم بحقيقة الحال. 

قوله تعالی: (#لَايومِبُرت») معناه على ما قررنا""' نفي كمال الإيمان لا نفي 


]١[‏ يعني فهم الأنصاري أولوية حقه لا حق الزبير. 

1 يعني على ما بسط قبل ذلك من أن خصم الزبير كان مؤمناً أنصاريّاك حمله الغضب أو التوهم 
على ذلك» وأما على ما قيل: إنه كان منافقاً فنفي الإيمان على ظاهره» وهذا كله إذا كان سبب 
نزول الآية هذه القصةء وقال الحافظ في «الفتح)7١)‏ بعد ما ذكر من قال بنزولها فيها: وجزم = 


.)۴۷ /٥( «فتح الباري»‎ (١) 


جک الکوکب الذي 


Aaa sg ° م‎ 


چ 


قد زرف ابن وشب هذا الحييق عن اللبيث بن 


نفسه» فإن تسليم أوامر الشرع بحيث لا يجدون حرجاً في النفس أيضاً مرتبة فوق 
مرتبة نفس الإيمان!١!.‏ 


= مجاهد والشعبي بأن الآية إنم| نزلت فيمن نزلت فيه الآية التي قبلهاء وهي قوله تعالى: الم تر 
ای ال يعمو 4 الآية [النساء: ٦٦]ء‏ فروى إسحاق بن راهويه في تفسيره بإسناد صحيح 
عن الشعبي قال: كان بين رجل من اليهود ورجل من المنافقين خصومة» فدعا اليهودي المنافق 
إلى النبي كلد لآنه علم أنها لا يقبل الرشوة» ودعا المنافق اليهودي إلى حكامهم؛ لأنه علم أنهم 
يأخذونهاء فأنزل الله هذه الآيات» وروی الطبري بإسناد صحيح عن ابن عباس أن حاكم اليهود 
يومئذ كان أبا برزة الأسلمي قبل أن یسلم ويصحب» ورجح الطبري في «تفسيره» وعزاه إلى 
أهل التأويل في «تهذيبه» أن سبب نزولها هذه القصة ليتسق نظام الآيات كلها في سبب واحد 
ثم قال: ولا مانع أن تكون قصة الزبير وخصمه وقعت في أثناء ذلك فيتناولها عموم الآية انتهى. 
قال العيني”': وهاهنا سب آخر غريب جذّاء قال ابن أبي حاتم بسنده إلى أبي الأسود قال: 
اختصم رجلان إلى رسول الله 385 فقضى بينهماء فقال الذي قضي عليه: ردنا إلى عمر بن 
الخطاب» فقال رسول الله ةد «انطلقا إليه»» قال الرجل: يا عمر بن الخطاب قضى لى 
رسول الله بء على هذاء فقال: ردنا إلى عمرء فردنا إليك» فقال: أكذلك؟ قال: لعي تقال 
عمر: مكانكما حتى أخرج إليكما فأقضي بينكماء فخرج إليهما مشتملاً على سيفه فضرب 
الذي قال: ردنا إلى عمر فقتله» وأدبر الآخر فارًا إلى رسول الله كيا فقال: يا رسول الله قتل 
عمر والله صاحبي ولو ما ني أعجزته لقتلني» فقال رسول الله ِِ: ما كنت أظن أن يجترئ 
عمر على قتل رجل مؤمنء فأنزل الله تعالى: 7 فلا وَرَيْكَ ونوت( الآية» فهدر دم ذلك 
الرجل» وبرئ عمرء انتهى. 

]١[‏ كما يدل عليه ماروي عنهم في صلح الحديبية» وفسخ الحج إلى العمرة» وعنده قوله يَلدةِ: (ھکذا 
أنزلت» بعد ما سمع القراءات المختلفة عنهم» وغير ذلك من الروايات الواردة في ذلك. 


.)٦۹/۹( «عمدة القاري»‎ )١( 


اب تَفْسِيرالفزان ل 
سعدِ وَيوشس» عق ارچ عن عروة عن عبد الله بن 350 تحوّ هذا 
الحَدِيثْ» وَرَوَى شعَيبَ بن 7 حَمْرَة عَن الزّهْرِيٌ عَنْ عُروَة بْنِ الزَّيِْ وَلَم 
يدر فيه: 0 ال ا 


۳۴ هنو الأية: 5 فى الْمْفِقِنَفْبَتَيْنِ 4 [النساء: ۸۸] قَالَ: رَجَعّ تاس مِنْ 


EET REO 
4 فََيَلَتْ هذه الایڈ: »هما لک ف الَْفْقَنَ فار فکتن‎ 5+ A وَقَرِيقٌ‎ 22 


ا ص مہ یں 


قوله: (وفريق يقول: لا) يعني كانوا یقولون!'' في عدم قتلهم وجوهاً هي 


]١[‏ اعلم أولاًأنھم اختلفوافي سبب نزول هذه الآيات على أقوال بسطها المفسرون. قال الخازن””) 
بیو یی مہ وت مےمسس عو 
إلى مكة ليأتوا ببضائع» فخرجوا وأقاموا بمكة» فاختلف فيهم المسلمونء وقيل: نزلت في ناس 
من قريش قدموا المدينة وأسلمواء ثم ندموا على ذلك» فخرجوا كهيئة المتنزهين» فلما بعدوا 
عن المدينة كتبوا إلى رسول الله يَكةِّ: إنا على الذي فارقناك عليه من الإيمان» ولكنا اجتوينا 
المدینة ثم خرجوا إلى الشام. وقيل: نزلت في قوم أسلموا بمكة ولم يهاجروا وكانوا يظاهرون 
المشركين» وقيل: نزلت في عبد الله بن أبي المنافق لما تكلم في حديث الإفك» انتهى. ١‏ = 


1خ ۹ء ٤‏ ہن: فی الکبری: 58 2١١١‏ حم: ٥‏ ءا تحفة: ۳۷۲۷۔ 
)١(‏ فى نسخة: «رَسول الله). 
(؟) «تفسير الخازن) .)508-501//١(‏ 


المصالح» حتى يعذروا بأن المشیر إنما يعرض ما تصوبه من التدبير» بل لما لهم من 
القرابات معهم والمودات بهم» وكانوا يقولون: إنها طيبة!"/» وإنها تنفي المنافقين 


= قال صاحب «البحر المحيط)': وما كان من هذه الأقوال يتضمن كونهم بالمدينة يرده قوله 
تعالی: #حَقٌّ مَاجروأ في سیل ا 4 [النساء: ۸۹]ء إلا إن حملت المهاجرة على هجرة ما نهى 
الله عنه» انتهى. واختار السيوطي في (الجلالین)''' الأول إذ قال: ولما رجع ناس من أحد 
اختلف الناس فيهم فنزل. 
قال صاحب «الجمل»7": يعني لما رجع ناس من المنافقين اختلفت الصحابة فيهم» فقال 
بعضهم: اقتلهم يا رسول الله للأمارة الدالة على كفرهم» وقال فريق: لا تقتلهم لنطقهم 
بالشهادتين» والعتاب في الحقيقة للفريق الثاني القائل لا تقتلهم» والمراد بالهجرة هاهنا 
الخروج مع رسول الله < للقتال في سبيله مخلصين صابرين محتسبين» والهجرة على 
ثلاثة أوجه: هجرة للمؤمنين في أول الإسلام» وهجرة المنافقين وهي خروج الشخص مع 
رسول الله ية صابراً محتسباًء وهي المرادة هاهناء وهجرة عن جميع المعاصي» كما قال 
عليه الصلاة والسلام: «المهاجر من هجر ما نهى الله عنه)» انتھی. مختصرا. 

[] وذلك لان منعهم عن القتل إن كان لمصلحة شرعية دينية» فلا وجه للعتاب على الظاهر. 

1 اضطرٌ الشيخ إلى هذا التوجيه لما أن قوله يَكِِْ: «إنها طیبة) لا تعلق له على الظاهر بما سبق؛ 
وحاصل توجيه الشيخ أنهم استدلوا بما قاله بي قبل ذلك على أنهم سيموتون بأنفسهم أو 
يخرجون من المدينة» وعامة الشراح سكتوا عن بيان المناسبة إلا ما في هامش البخاري“ عن = 


.)۸ /٤( «البحر المحیط)‎ )١( 

() «تفسير الجلالین) (ص:5١١).‏ 

(۳) «الفتوحات الإلهية» .)٦٥۹/۱(‏ 

.)۹۸/۹( «صحيح البخاري» مع حاشية السهارنفوري‎ )٤( 


نوا ٿث تفس رالفڙان ۱۰۹ 


فَقَالَ: (إِنّهَا طْيْبةه» وَقَالَ: (إِنّهَا فى الْحَبّكَ گتا تَنْفِي الثاة کیک الكدرتا 


و9 


هدا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
۹ - ركنا | لجسن بَنْ E‏ مَحَمَّدِ الؤعفر انی تا شَبَابَةنَاوَرْقَاءُ بن عْمََ 


عَنْ عَمْرِو بن دیتاں عن ابْنٍ عَبّایں» عن النّبِيَ كَل قَالَ: «يجيءُ الْمَفْعُولُ 
بالقَاِل يَوْمَ القِيَامَةٍ ا نے ا ف وَأَوْدَاجُهُ اا 0 


ق کنو هدَاء ك دة من ت العرْش) قَال: وا لابن عباس ايك 
كما قال النبي ل4 ذلك قبل» فإنهم يخرجون أو يموتون على حسب ما قاله النبي لاف 
فعوتب هذا الفريق المشير بعدم القتل أن" داهنوا في أمر أعداء الله تعالى» بل 
كان عليهم بأسرهم أن يشيروا بالقتل» فعلم أن الإيمان الكامل لا يرضى أن يعامل 
بأعداء الله معاملة إغماض وإغضاءء فکیف بإحباب واسترضاء. 

قوله: (فقال: إنها طيبة) داخل في العتاب» يعني أ ني أعلم أنها تنفيهم » ولكنكم 
قصرتم وأخطأتم في مداهنتكم في أمرهم. 

قوله: (وأوداجه) أي: أوداج المقتول. 


= «الخير الجاري» إذ قال: إن كان هذا كلاماً مستأنفاً فظاهر» وإن كان مربوطاً بما قبله كان فيه 
إشارة إلى أن هؤلاء ستنفيهم الطيبة أي: تخرجهم المدينةء انتهى. وقال القسطلاني'' ': الألف 
واللام للعهد أي: شرارهم وأخساءهم, أي: تميز وتظهر شرار الرجال من خيارهم» انتهى. 
]١[‏ بفتح الهمزة علة للعتاب يعني عوتبوا لمداهنتهم في ذلك. 


1[ ۵ء جہ: ٦٢٦۲ء‏ حم: ۸۱۷۱ء تحفة: ۰۳ ٦٦٠۔.‏ 
)١(‏ «إرشاد الساري» (۳/ .)۳٤٣٤٣‏ 


00 الکوکب الذرِي 


مھ بن ھی عرس یں ےھ ہے 


هذوالاية:¥ ومن یقُمّل کرک اھ ای جهنم € [النساء:۹۲)» 
م و اھ عا الو ہو ا 5 0 
قال: ما دسحت هدهو الاية یه و يُدَلَتْ لَه التَّوَيَة؟! 

سے 7ھ 5 2 ع ہے لے ہے کے ا ره ف تون ت چ م م ٥ o‏ 


عم وهو 


دِیتارء عَنِ ابن عَبَّاين نَحْوَهُ وَأ يرفعه. 


قوله: (فجزاؤه جهنم) إلخ» وهذا لا یقتضی أن يجازى بذلكء فإنه ارتكب 
ما لو جوزي بها كملاً لم يخرج من نار جهنم أبداًء إلا أن الله تعالى لا يجازيه على 
جنايته كمال جزائهاء أو المعنی خالداً فيها مدة معهودة عند الله في هذا الإثم, والتأبيد 
هو تأبيد استيفاء هذه المدة المعهودة» والخلود هو المكث المكيث. 


[1] أي: مذهب ابن عباس كما هو المشهورء ففي البیضاوي''': قال ابن عباس: لا تقبل 
توبة قاتل المؤمن عمداًء ولعله أراد به التشديد إذ روي عنه خلافه» والجمهور على 
أنه مخصوص بمن لم يتب؛ لقوله تعالى: ٭ وإ لعفَارلْمتَابَ 4 [طه: ۲ ونحوه» 
وهو عندنا إما مخصوص بالمستحل له» كما ذكره عكرمة وغیرہہ ويؤيده أنه نزل في 
مقيس بن ضبابة وجد أخاه هشاماً قتيلاً في بني النجارء ولم يظهر قاتله» فأمرهم النبي 
يك أن يدفعوا إليه ديته» فدفعوا إليه» ثم حمل على مسلم فقتله ورجع إلى مكة مرتدّاء 
أو المراد بالخلود المكث الطويلء فان الدلائل متظاهرة على أن عصاة المسلمين 
لا يدوم عذابهم» انتهى. وفي «الجلالين»)7": هذا مؤول بمن يستحله» أو بأن هذا = 


)١(‏ قوله: ١#فجراؤم‏ + جهھ جَهدّم ١#‏ سقط في نسخة. 
(۲) «تفسير البيضاوي» TY /١(‏ 
(۳) «تفسير الجلالین) (ص: ۱۱۸). 


ہر دا 
اواب تفس برا لقران ۱۱۱ 


Few‏ وق 2 سھ 


>٤‏ ركنا کید ین ید ا یر 
شال زاون زپ ځن رئة عي في ل فل مَرَيَجْل 
ہہ ل يي 
تيال ما ملم عي إلا لمر كم فقامُوا تققلو وأخذرا 
ا شول الله لك کا اي : © ناما ایس ءارا إا 
0 هومن أله يڪم السَكمَ لست موتا 


[التساءة غ4 ]. 


کے سرح لاج 


مدا ۔ 3 م م 98 

هد حدِیت حسن. 
و 

کے عر ین ا رج 


= جزاؤه إن جوزيء ولا بدع في خلف الوعيد لقوله تعالی: #وَيَمْْرَ مادو ذلك لمن ياء 4 
[النساء: 5/4 ]» وعن ابن عباس أنها على ظاهرها وأنها ناسخة لغيرها من آيات المغفرة» 
انتھی۔ 

وفي (الجمل)'''عن الخطيب ما روي عن ابن عباس أنه قال: لا تقبل توبة قاتل مؤمن عمد 

كما رواه الشيخان عنه» أراد به التشديد كما قاله البيضاوي» إذ روي عنه خلافه» رواه البيهقي 


فی (سننه)ء انتهى. 


.5١١9 ۷۱ء تحفة:‎ :مح]٥۰٣۰٣[‎ 
.)٦١٤ /١ (الفتوحات الإلهية»‎ )١( 


11۲ الکو الذي 


۱- حَدنتتا 2" بن عَيْلَانَء ٿا وَكِيمٌ» ٿا سُفْيَانُ عَنْ أبِي إِسْحَاقٌَ» 

عن البَرَاءِ بن عَازبِ قَال: لما نَوَلتْ لا سنوی الو الو © الاَیَة 
الساء ٠»‏ جاۃ عرو ننم مکغوم إلى ال لہ گان شریڑالہ بَصَرء فَقَال: 
ATE 90 00‏ الله هذه الآيَة: أل 
أل 4 الاي فَقَالَ الل يله: «اُقُونِي اليف وَالدَوَاق أ اللَوّج وَالدَّوَاة). 
موم وَيُقَالُ: عَبْدُ الله 


مه. 


۴ 


هدا حَدیث ج 9 صَحِيحٌ. وَيُقَال: مرو بن 
بن ام مَكَتُوعہ وَهُو: عَبْدَ الم راقن وَأمْ كتوم 


ع1 کے مام سے 


9 


دغر 


قوله: (فأنزل الله هذه الآیة #غَيْرأوْلِي اَلطَرر 4) فهو لاء1'1| ستثنوا عن الحكم» 
فكان النص ساكتاً عنهم» لا أنهم ساووا بذلك المجاهدين» بل يجزون ثواب نيتهم 


فحسب. 


]١[‏ يعني أن أهل الضرر للاستثناء خرجوا من الاشتراك في الحكم بالقاعدين» لا أنهم دخلوا بذلك 
في حکم المجاهدين وساووا بهم» وعلى نحو ذلك بنى التفسير السيوطي في (الجلالین''' إذ 
قال: فصل الہ هري َو م لمعلا قورب # لضرر رجه 4 أي: فضيلة؛ لاستوائهما 
في النية وزيادة المجاهدين بالمباشرة لول 4 من الفریقین ود أله سى وكا تهر 
عَلَالْمَعِىَ € لغير ضرر #اأَجَرَاعَظِيمًا ۹ء ويبدل منه # دَرَجََِنَهٌ4 منازل بعضها فوق بعض 

مق الآية [النساء: ٥۹-٦4]ء‏ وحمل البیضاوي'''ٗ القاعدين في كلا الموضعين على 
حمل واحد» وهو المقيد بغير العلة» وفرق بينهم| بالإجمال والتفصيل إذ قال بعد قوله تعالى: = 


. ۱۱۷۰ تقدم تخريجه في‎ ]٥۰۳۱[ 
.)۱۱۹-۱۱۸ «تفسير الجلالین) (ص:‎ )١( 
.(TTY-۳1/1) «تفسير البيضاوي»‎ )۲( 


دا ا رہ ہو 
اواب تفس يرالفران ۱۱۳ 


۴ك- حَدگتا | وم 7ے سرع سم يه کن 


م مدو 


لحارث؛ ف عن ۲ ای 2 7 00 200308 


ولي لر 4 [النساء: ه٠1‏ عَنْ بَذرٍ وَالحَارِجُونَ إِلَى بَذر لكا تَرلَّث عَرْوَ بَذْرٍ 


2 


قوله: ( للا يسوی ادود و امش تر آزل اکر شعن یی لبس اتی 


عل الْفعِرينَ دَرْجَةٌ ۹: جملة موضحة لما نفى الاستواء فيه» والقاعدون على التقييد السابق.ثم 
قال بعد قوله تعالى: فصل اله هري € الآية: كرر تفضيل المجاهدين وبالغ فيه إجمالاً 
وتفصيلاً تعظيماً للجهاد وترغیباً فيه» وقیل: الأول ما خوّلهم في الدنيا من الغنيمة والظفر 
وجميل الذکر؛ والثاني ما جعل لهم في الآخرة» وقيل: الدرجة ارتفاع منزلتهم عند الله 
والدرجات منازلهم في الجنة» وقيل: القاعدون الأول هم الأضراءء والقاعدون الثاني هم 
الذين أذن لهم في التخلف اكتفاء بغيرهم» وقيل: المجاهدون الأولون من جاهد الكفارء 
والآخرون من جاهد نفسه. وعليه قوله يَكِِ: «رجعنا من الجھاد الأصغر إلى الجهاد الأکبراء 
انتهى. 
وقال صاحب (الجمل)'' بعد قوله تعالی: عل لمعب دَرَجَةٌ 4: قال ابن عباس: أراد 
بالقاعدين هاهنا أولي الضررء أي: فضل الله المجاهدين على أولي الضرر درجة؛ لأن 
المجاهد باشر الجهاد بنفسه وماله مع النية» وأولو الضرر كانت لهم نية ولم يباشروا الجهادء 
فنزلواعن المجاهدين درجة» انتهى. 


1خ ٤۹ء‏ تحفة: 1597. 
)١(‏ «الفتوحات الإلهية» .)٤٠١ /١(‏ 


٤‏ لكوم لدي 


20 2ئ" و اماه 
35 کے نولك و ون اوت عر أفل اسر لقصل 21 
هي يامو لهم وشم عرب دة 4 فَهَؤُلَاءٍ القَاعِدُونَ ا الصَرَرِ 


م سے رح مه 


ا مهن 77ھ اجا عظِيمًا ٭ رنه [النساء: -٠١‏ 43] على 
القاعِدِينَ م AT‏ 06 الضَرَر. 


بل الكلية!'! شاملة على حكم البدر أيضاً كما هي شاملة لسائر جزئياتهاء فإن وقعة 
بدر كانت دفعة»!"! ولم يخبر بذلك أحد حتى تصل النوبة إلى ابن أم مكتوم رضي 


الله عنه. 


]١[‏ وبذلك جزم العيني ١7‏ إذ قال بعد حديث الباب: إن سبب النزول هاهنا خلاف سبب النزول 
في الأحاديث المذكورة قبل» فإن قلت: ما وجه التوفيق بين السببين؟ قلت: القرآن إذا نزل في 
الشيء يستعمل في معنى ذلك الشيء» انتهى. قلت: ويؤيد ذلك ما في «البحر المحيط)7): 
الظاهر أن نفي الاستواء ليس مخصوصاً بقاعد عن جهاد مخصوصء ولا مجاهد جهاداً 
مخصوصاًء بل ذلك عام» وعن ابن عباس: لا يستوي القاعدون عن بدر والخارجون إليهاء 
وعن مقاتل إلى تبوكء انتھی. 

["] ففي حديث كعب الطويل في توبته: غير أني تخلفت عن بدرء ولم يعاتب أحد تخلف 
عنهاء وإنما خرج رسول الله 5ٹ يريد عير قريش حتى جمع الله بينهم وبين عدوهم على 
غير ميعاد» قال الحافظ : يعني لم يرد القتال حتى جمع الله بينهم وبين عدوهم بغير إرادة 
قتالء انتهى. 


.)001-05٠0 /۱۲( «عمدة القاري»‎ )١( 
.)۳٥٣ /5( «البحر المحيط)‎ )٢( 
.)۲۸۰۱/۷( «فتح الباري»‎ )( 


دا ا رہ ہو 
اواب تفس يرالفرّان 110 


جد کٹ و 2 عو ع رة و او ہی ہے سم ع ا 

IAT گی‎ CRA TRT 

يقال: موا عبد الله بن وو ل: مَوْى عبد لله بن ا 
80+ 

يكتى: ابا القاسم. 


ص رپ ga‏ 


٣‏ - حَدَّنَنَا عَبْدُ بْنُْ حُمَيْيِ نّني یِعَقُوبُ بن ِبْرَاهِيمَ بن سَعْدِء عَنْ 
تس ےک گنی سَھَل بْنُ سَعْدٍ - سَعْد المًا عدي 


ہ 


ل ننَ الحكّم جَالِمَافي الْمَسْجد؛ تأَفْبَلْتْ حَتَّى جَلَسْتُ إِلَى 

1 يد بْنَ ابه أَخْبَرهُ أن اليب كل أَمْلَى عَلیْه: ل سر 

سے سر الات ا الصرر واه ودف ہت € النساء: ٥۹]ء‏ قَال: 7 
بن آم مَكُُوم وهو ييا لي EE‏ واوا یت 


لخادت وَكانَ نعل أَعْمَى؛ انل اللہ لي رسوله 7ھ ع قخڏِي» 


1 


2 سے د 
526 
جنية» فا خبرنا ال رز 


قوله: (ومقسم يقال: مولى) إلخ» وهما!'! بنو أعمام» فنسب تارة إلى ابن عم 
وتارة إلى ابن عم 


]١[‏ فإنهما عبد الله بن عباس بن عبد المطلب وعبد الله بن الحارث بن نوفل بن عبد المطلب» 
وقال الحافظان ابن حجر والعيني: مقسم بکسر الميم مولى ابن عباس هو في 
الأصل مولى عبد الله بن الحارث الهاشمي» وإنما قيل له: مولى ابن عباس لشدة لزومه 
به» انتهى. 


[٢٢٣]خ:‏ ۲ء ۹۹ حم: ه/ ۹ء تحفة: ۳۷۳۹۔ 
(١)‏ «فتح الباري» (۸/ )۲٦٦‏ و«عمدة القاري» (۱۲/ .)٤٥٦٥‏ 


فَتَقْآَثْ حَنَّى هَمِّتْ تَرْضُ فَخِذِي كُمَ EG‏ ل الله عَلَيْهِ لغب آولی لسر 4. 

وَف هَذَا الحَدِيثِ رِوَايَةٌ َجْلٍ مِنْ أَصْحَابٍ ب النَبِيَ كَل عَنْ رَجُلٍ مِنَ 
نے س ئا تا سر الغا عَنْ مَرْوَانَ ُن الحَڪَي وَمَرْوَانُ لَه 
يَسْمَمْ مِنَ الَيٌ 4 وَهُو مِنَ التَّابِعِينَ. 

قوله: (فثقلت حتى همت ترض) فاعل''' الأفعال الثلاثة هي الفخد أو العائد 
إليهاء والثقل إما لترك تعلق روحه ء4 بالجسم وتوجهها بحذافيرها إلى حضرة 
القدس ولذة الخطاب؛ فإن النائم أثقل بدنا من اليقظان والمیت من الحيء لذلك 
أو لعظمة كلامه تعالى وتبارك الذي لو أنزل على الجبال لتصدعت وتفرقت هباءً 
منبئاً» أو لما أن الملك يؤثر فيه بيا لیورث ذلك تناسباً بينهماء فقد ورد في الروايات 
الصحيحة من أن الملك كان يضغطه في بدء أمره ووجھوہ''' بذلك» والله أعلم. 


]١[‏ وفي الحاشية عن (ا لمجمع)''': ترض بفتح فوقية ويجوز ضمها وتشديد معجمة» وفخذي 
مفعول أو نائب فاعلء انتهى. وفي (المجمع)''': الرض: الدق الجريش. 

[] أي: بالتناسب مع الملك كما بسطه شيخ مشايخنا الشاه عبد العزيز الدهلوي في تفسيره إذ 
قال: إن للتوجه في اصطلاح أهل الفن أربعة أنواع» ولها درجات باعتبار التأثير» أضعفها 
التأثير الانعكاسي كتأثير رائحة الرجل المطيب» ثم فوق ذلك التأثير الإلقائي کمن أسرج 
السراج يبقى إلى غيبة المسرج أيضاًء لکن لا يبقى بعد المزاحم كالصرصرء ثم فوق ذلك 
التأثير الإصلاحي کمن أصلح مجاري الماء وأجرى الماء من المخزن» والرابع: التأثير 
الاتحادي» وهو أقواها وهو المراد هاهنا. 


.)۳۳۷ /۲( «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 
.)۳۳۷ /۲( «مجمع بحار الأنوار»‎ )٢( 


بو اث تَفْسِيرالفران ۱۷ 
ول سا اہ سے حميلة ا قد رت ٹا ابن 


ای م6 سم 


ق هن 


5 ع ےا بن 7 1 قُلْتُ 58 إِنَمَا لا اللہ: #أن كمسأ الشكزة 
إِدَحِام * [النساء: ]١١‏ وقد ن الناس» قَقَالَ ع عَجِبْتٌ فيا عجبت مِنة» 
قَدُگُرْث ذَلِكَ لِرَسُولٍ الله يكل مَقَال: اصَتَقَة تَصَدَّقَ الله بها عَلَيَكُمْ فَافْبَلُوا 
صَدَفَتَه). 

قوله: (صدقة تصدق الله بها) والتصدق!'' فيما لا يقبل التمليك إسقاط 
محض والساقط لا يعود» أو كان منسوخاً فحرم العمل بهء أو لأن النبي گا أمر 
بقبوله» والأمر حقيقته الوجوب والآية بظاهرها لا توافق شيئاً من المذهبين!"! 
فان مقتضاها جواز القصر عند الخوف» وأما عند الآمن فليس إلا الإتمام» ولذلك 
سأل يعلى بن أمية» وكذلك عمر رضي الله عنه حين رأى النبي ئي لا يتم الصلاة 


[] يعني يصح الاستدلال بالحديث على الوجوب بوجوه: منها لفظ التصدق» ومنها أنه يدل 
على نسخ ما قبله» ومنها أنه عليه السلام أمر بقبوله» وغير ذلك» قال صاحب «المدارك)17): 
فيه دليل على أنه لا يجوز الإكمال فى السفر؛ لأن التصدق ہما لا يحتمل التمليك إسقاط 
ہش اوخ ارك وذ كاذ لصوف عو لاکمطات کرل السام ا افا تن 
تلزمه طاعته أولىء انتهى. 

[] يعني لا توافق مذهب الحنفیة القائلين بالوجوب» ولا بمذهب غيرهم القائلین بجواز القصرء 
وغرض الشيخ بهذا الکلام بيان إشكال عرضهم» ومنشأ سؤالهم. 


[٤٣۳۰]م:‏ كحت د: ۱۱۱۹ء ن: ۳٤٤۱ء‏ ١٥۱۰ء‏ تحفة: .1١569‏ 
)١(‏ (۳۹۰/۱)۔ 


۱۸ لكوم الدُرِيِ 


ہے وق لے وقي 


٥‏ حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بن غَيلَانَ كا هيد اض یہ عبد ع موه 
نین ع عَبَيّدٍ الهِتَائيُ ا کد ادا ن ل هريتك کن سول اللہ كك 
کا جتان“ E‏ قال الغ خلا لن لا هی أَحَثُ 
ِلَيْهمْ مِن آبَاتِهمْ رايهم وَهِيَ الْعَضيُ أَجيعُوا مرم َییلوا عَلَيْھمْ ميل 
اڈ ون يري ئی الي لكأم أن يشم أضحابة َظرَينٍ قصلي 

4 وَتَقُومُ م ظائِقةٌ أُخْرَى وَرَاءَهُم وَليَأخْدُوا حِدَرَھُمْ م وَأَسْلِحَتَهُه ا u‏ 
زو ولون مت زگتڈ واجتق كم أ ولام دهم وأ 
ےت ے وَلِرَسُولٍ الله گل رَکَعَتان. 

هَڏا حَدِيِتُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ عَبُد الله بي شَقِيق عَنْ 
أبِي هْرَيْرَة 

رفي البَابِ عَنْ عَبْدِ الله بُ مَسْعُووِ وَرَيْدِ بن ابچ وَابْنٍ 57 
ای ي عياش الزّرَقّ r‏ نمه 

و مْمَهُ: رَيْدُ بْنُ الصَّامِتِ. 


وقد أمن الناس» وقد رأى أن القصر في الآية منوط بالخوف استشكل عليه فسأل» 
وحاصل الجواب أنه ليس قيداً ينفي الحكم عند عدمه؛ بل هو بيان لما كانوا عليه إذ 
ذاك من المخافةء وإنما هي صدقة تصدق الله سبحانه على عباده على الدوامء فليس 
بمشروط بالخوف. 


[۳۰۳۵]ن: 4 حم: ۲ء تحفة: ۱٦7‏ . 


۔)۷٤١/۳( هو موضع أو جبل بين مكة والمدينة. (النھایة)‎ )١( 
.)۲۳۷ /۳( ھی قرية جامعة بين مكة والمدينة. «النهاية»‎ )۲( 


بوا تَفْسِيرالفران 3 


5+ يد كما | لحَسَنُ بْنُأَحْمَدَ بن ابي شْعَيْبٍ أَبُو مُسلم الحَرَانِنُء تا 
سے سوه جوا وہہ ہی ہا 
عَنْ أبيهء عَنْ جَدَّ فَتَادَةٌ بن التعْمَانِ قال: کان أَهْلُ ب َي ما يقال لَهُمْ: بو 


لف 


بیرق بغر سٹک ہے دوہ به أَضْحَابَ 


کہ کان جح یت e‏ 
هَذَا الحَبیثء أو كما قال البَجُلُء یسأممٗہمومذں مس 


قوله: (أو كما قال الرجل) يعني كانوا''! يقولون في بُشير هذا أو مثله من 
الألفاظ أو يقول بعض الأصحاب هذا وبعضهم غير ذلك» أو المراد بالرجل هو ابن 
الأبيرق نفسه. وبمقالته!'! تلك نسبة الشعر إليه» يعنى أن الصحابة كانوا يقولون: إن 


]١[‏ وعلى هذا فالمراد بالرجل أحد من الناس کائناً من کانء ويكون المعنى كما أفاده الشيخ 
يقولون: ما يقول هذا الشعر إلا هذا الخبيث» ويقولون كما قال رجل آخر بمعنی هذا اللفظ 
ويحتمل أن يكون لفظ «أو» كما قال إشارة إلى الشك في لفظ الخبيث» ومن عادتهم أنهم 
ینبھون على الشك بمثل هذا اللفظ: فيكون المراد بالرجل هو قائل لفظ الخبيث» ولفظ 
السوطى فى ارگ قالوا! وال ما يقر ل هذا القع الا خذاالخیت: تقال: 

أو كلما قال الرجال قصيدة أصموافقالوا ابن الأبيرق قالها 

[؟] يعني يكون مقولة قال محذوفاًء والمعنى أو يكون صحيحاً ما قاله ابن الأبيرق: أن فلاناً 

الشاعر قال هذا الشعر الذي هجى به المسلمون. 


.١١١1/ه ؛:كاى طب: ۹۹/۱۹/٥۱ء تحفة:‎ :3]۳۰٣٣[ 
في نسخة: :ر سول الله).‎ )١( 

0اس والحطة. 

(۳زاد فى نسخة: «قال فان كذَا ركذا 

.)510١ /۲( «الدر المنثور»‎ )٤( 


۲۰ الكوكب دري 
وَقَالُوا: اه نان قالهاء قَالَ: وکانوا بَيْتِ حَاجَةٍ وَقَاقَةٍ في الجَامِلِیّة 
راللام وگن اناس إِنَمَاطَعَامُهُْ بالمَدِيتة تمر وَالشَّعِينُ رگن البَجُلُ إا گان 
دن اقيم کاو ين الام ية ال مك29 باع لجل مِنْهَا فَخَصّ 
تفر َفْسَهُ وَأَمّا العيَالُ فَإِنمَاطَعَامُهُمُ التَمرُ وَالشَّعِينُ فَقَدِمَتْ ضَافِطَةٌ مِنَ الشَّامِ 
اناع عي رفا : با یو ل سو ان وف 
الْمَهْويَِ لاخ درغ 2 فَعْدِيّ عليه مِنْ حت البَيْتء فنْقَبتِ الْمَشْرْيَةُ 
0 الطّعَامُ وَالسّلَاحٌ كلما أَصْبَحَ انی عَمَّي راع کا يا ابن کس 


َو 


ده قد قد عدي ع عَلَيْنَا في لينا هَذِيِ ف فَنُقَبَتْ مَشْريَئنَا قَدْحِبَ بِطَعَامِئًا وَسِلَاحِنًا. 


نه 


ابن الأبيرق هو الذي قاله مع احتمال أن يكون الأمر على ما يقوله ابن الأبيرق من أن 
المنسوب إليه الشعر هو الذي قالہ'''الشعر فافهم. 

قوله: (وقالوا: ابن الأبيرق قالها) أي: كانوا يعلمون جميعاً أن قائله هو ابن 
الا ضرق 

قوله: (فخص بها نفسه) فعلم أن تخصيص الرجل نفسه بطعام أفضل جائز . 


قوله: (فعدي عليه) إلخ أي: نقبوا السقف من تحت. 
]١[‏ هكذا في الأصلء والظاهر بدون الضمیر المنصوب بلفظ: قال الشعر. 


)١(‏ الصافط والصَمًاط: الذي يجلب الميرة والمتاع إلى المدن» والمكاري: الذي يكري 
الأحمال» وكانوا يومئذ قومًا من الأنباطء يحملون إلى المدينة الدقيق والزيت وغيرهما. 
«النهاية» (۳/ 5 40-9). 

(۲) الدرمك: الدقيق الحوارى. «النهاية» (۲/ .)١١5‏ 

(۳) في نسخة: لیا ابن أخ». 


اواب تَقَيت القژان ۲۱ 
قَالَ: قكحَسشتا" في الا وَس انتا فقيل ل: فا اھ ن 
اممَؤْقدُوا في مد اليل ولا تری فِیما ری إلا عَلَى عض طعَاِضُمْ ؛تال: 
ERE‏ وح تال في الدار- واللہ ما زی صَاحِبَكُم إلا 
بيد بن سَهْلِء رَجُلّ ما لَه صَلَاحُ وَاِسْلَام قَلَنّاسَيعَ لبيد ا ترط سَيْقَهُ 
وقال: ئا أرقا قراف و اليف 1" 


هو التنقي ش7١‏ سرّاء وكان ثمة هو الأول فهو بالحاء. 
قوله: (وكان بنو أبيرق قالوا - ونحن ذسأل في الدار -: واللّه ما نرى) إلخ» 


هذه مقولة ر بني أبيرق» واعترض بین القول ومقولته جملة حالية هي : ونحن نسأل في 
الذان 


قوله: (رجل منا له صلاح) مقولة قتادة بن النعمان يزكيه بها!"!. 


17ا11 الھلی لوين القى ع بلوثين أو الرات اقش و استضاؤا الشف عن 
الشيءء انتهى. ۱ 

3 أي: يزكي لبيداً بذلك» يعني رموا بالسرقة لبیداء وهو رجل من قومنا من أهل صلاح وإسلام؛ 
ولفظ السيوطي في (الدرا''' برواية ابن سعد: فأتى قتادة بن النعمان النبي بي فأخبره بذلك» 
قدغا کی را شال ٹاک ورهن بللك لد ين سهل رجلا من آھل الدا ذا تخب وسب: 
فنزل القرآن بتکذیب بشیر وبراءة لبیدء الحديث. 


)١(‏ فی نسخة: (فتجسنا). 
)٢(‏ «القاموس المحیط) (ص: 057). 
(۳) «الدر المنثور) (۲/ .)٦۷ ١‏ 


0 ۲ 


انتج دق لی ئي يا اذ یق آز اوت ” 7 20ھ“ 


َلك لَه قال قَتَادهُ: فَأَكيْتُ رَسُولَ الله يك تَفُلے: إِنَّ أَهْلَ بَيْتِ مِنَا أَهْل جَمَاءِء 
عَمَدُوا إلى عَمَّي رِفَاعَة بن َي فوا مَشْرْبَةٌ لَه وَأَحَدُوا سِلَاحَهُ وَطَعَامَهُ 
يروا عَلَيَْا اتا ما العام اا حَاجَة مارم موس 
A e N E E‏ 
في ا وخ فيلك تشم نخ لتر فق : یا رہ كول ابله SAN‏ 
اخ اا اهل ب بَيْتِ هنا أَهْلٍ إِسْلاعِ وَصلاًج: يَرْمُوْتَهْمْ 
ِالسَّرِقَةٍ E‏ ْب رسو الله 4 كلف 
فَقَالَ: «عَمَدْتٌ إلى أَهْلٍ بَيْتِ ڈکر مِنْهُمْ إِسَلام وَصَلاح ته مِيهِمْ بِالسَّرِقَةٍ 
عَلَى غَيْرِ بت وَيَيكا9» قال: فرَجَعْتْ وآویذث أئي ريت مز بَعْضِ 
مالي ا 7ت EEG NL‏ يا ابق 
اخ مَا صَبَعْتَ؟ قا خْبَرْئُةُ بِمَا قال لِي ر سول الله يكل فَقَالَ: الله الْمُسْتَعَانُ 


قوله: (قالوا: إليك عنا) أي: قال بنو أبيرق: أنت لست فيما هنالك» ومن 
سميلة وتحن لأانظو بك ذلك فكيف أن شرل 


)١(‏ فى نسخة: لیا ابن أخى). 
(۲) في نسخة: «فاجتمع». 
(۳) فی نسخة: «عمدوا». 
)٤(‏ فى نسخة: اولا بينة). 


)٥(‏ في نسخة: لیا ابن أخي». 


الي يه ٦‏ واه 
اواب تفس ب رالقران ۱۲۳ 
لَمْ َب(" أَنْ تل الفُرآن: ا ا الاس یا 


سے عات وش 


ارلك الله ولاک انين سب کا 14افس ات ٣ا‏ بني اتير يرق وس ٹر أنه کے 


مِمَاكُلْتَ لِقَكَادَةَ #إرى الله کاں فور ریما ٭ ولا رل عن الدب ےساون 
و یا یا ت+ چ ضر اھ ل ھی عر وک ما ترس 2 اہ عر 
نسم لن اللہ لا یٹ من کان خواتا ایا ٭ م ¿ مِنَ النایں ولا ستخفون 


أ 


ئ0 رمات € إلى كول کے ٹا السا اه تب 
عقر لَه ف رس یکین انما گی تیب إلى قزل : ىتا 
یا س ا بيد رار یک و 4ی قزل 
A,‏ ۳ -ء لما رل لزان أي الله لا 
سلاج قَرَدَهإِلَى رِقَاعَة عة فَقَال قَعَادَُ تک تع م ا 
ا المَّكُ مِنْ أبي عِيِسّى - - في الجَاجِلِية ونت أرَى إِسْلَامُهُ 
مدخ ولا فلاا سیت 00 خي »هي ہے 


قَتَوَلَ عَلَى شلا عشي ش٥‏ فول اللہ: وکا اشر 


فول فلا درل القرآن أقى) غلى ر المجهول: 
قرلهة (رگنت أرق الاب م ) القعل مسيول» والدغول أراديه نا 
دخل فيه الضعف والنفاق» وكان ظنه ذلك لقلة حضوره عند النبي بء وكان عدم 


)١(‏ في نسخة: «فلم نلبث). 

(۲( فموغر 18 الدّخل: العیب والغش» يعني: أن إيمانه متزلزل فيه نفاق. «جامع الأصول» 
(۱۰۹/۲)۔ 

(۳) فی نسخة: (ھو)۔ 

)€( (ابن سمية» في نسخة: «ابن سھیل)ء وفي کتب التراجم والأنساب: «ابن شهيد». 


من بعد ما بین له ألْهَدَئْ تع : عير سیل لْمْوّمِننَ نول ما تو وَنصلو۔ جهنم 


6 
یس و ۶ 0 ا وور ر و یی ع ر 
وساءت مصيرا :* ان الله لد 017 ويغفرما e‏ دال لمن هناء وهن 
2 چ سو و 


۳۳1‪+/) فقد ضصّل ضللا بعد 7 [النساء: 123-16]. 


لما تل غلى اة َة رَمَاهَا حَسَّانُ بن ایت بأَبْيّاتِ مِنْ شِع ۴ +0 


حضوره لکبر سنه" ولضعف بصرہ إلا أنه لما تصدق بالسلاح في سبيل الله شكراً 
لما أولاه الله من البراءة عن العيب والكذب» وذهب عنه سخط النبي ياي فعلم قوة 
إسلامه. 


قوله: (على سلافة) وكانت!'! مشركة» وإنما لم يقطع لأن السارق إنما كان 


هو بشير وقد ذهب» وأما سائر أهل بيتهم فكانوا لم يسرقوا. 


ہہت وب ب جح ا اا ا 
جمع الفوائداء واتیسیر الوصول»» وفي آخره عسى بالمهملة كبر وأسنء وبالمعجمة قل 
بصره وضعف انتهى. 

]٢[‏ كما يدل عليه سياق الحديث بلفظ: لحق بالمشركين» فنزل على سلافة بنت سعد» وفي 
«الدر»( برواية ابن سعد: فلما نزل القرآن في بشير وعثر عليه» هرب إلى مكة مرتدًا 
کافرآء فنزل على سلافة بنت سعد بن الشھید فجعل يقع في النبي كلد فنزل القرآن 
فيه» وهجاه حسان بن ثابت حتی رجع» وكان ذلك في شهر ربیع''' سنة أربع من الهجرة» 


انتهى. - 


.)510/7 /١( «الدر المنثور)‎ )١( 
كذا في الأصل.‎ ۳ 


اواب تقس 7 ١)‏ 
2 گے سے فَوَضَعَتَةُ ع وہ ہے 8 سے سے کے 5 5 22 
قَالَتْ: E‏ را وک رت 


۴ ۷ 


يي حرج لات کا E‏ اغا 3 ات 
الحَرَانيٌ 

وَرَوَى يُودْس بْنُ بُڪَيرء وَغْيْرُ وَاحِدٍ هَذَا الحَدِيتَ عَنْ مُحَمّد بْنِ 
إحَاقء عَنْ عام بن عْمَرَ بن ققاة مُرمَلاَ لم يَذكُرُوا فيه فيه عَنْ أبيهء عَنْ 
جام واد GN N‏ ات جا رکیل EE‏ 
ابن مَالِكِ بن سِتانِ. 


ول ا ر أى: لما وصلتها نا۹ خسان آعرجممییھا 


= وفي «أسد الغابةہ''': بشير بضم الباء وفتح الشين المعجمة» كان شاعراً منافقاً يهجو 
أصحاب رسول الله 5ي فسرق من رفاعة بن زيد درعه» ثم ارتد في شهر ربيع الأول سنة أربع 
من الهجرة» انتهى. 
[ وهي في ديوانه أولها: 
وماسارق الدرعينإ نكن ذاكراً ‏ بدي گرم من الرجال أوادعة 
فاا وتس اصح چتازعھا جا اسیا راز 
ظَنَنتم بأنْيخفى الذي قدصتَعتُمٌ ‏ وفينانبيٌ عندہ الوح واضعة 
إلى آخر ما بسطهاء والحديث أخرجه الطبري في «تفسيره» بزيادة بعض ألفاظ فيها زيادة 
توضيح» اة غا صاحب (الدر) و(التیسیر) و( جمع الفوائد» مفصلاً باختلاف بعض 
الألفاظ. 


.)۳۸۱/۱( «أسد الغابة»‎ )١( 


٦‏ لكوم لدي 


۷ - حَدََّنَا حَلدَه بُ أَسْلَمَ البَعْدَادِيُ کا النَضْرُ بن مُمَيْلِء عَنْ 
اتال غ تو مترائق أ کا ان ابه هخ غلم تن ای طالب 
پ9 2 ہے ہے 


قَالّ: مَا في القُرآنِ آي لات إِلَىّ مِنْ هَذِهِ الاية ٭ ان الله لا يعقر أن دشرا بد 
۳87۶ھ ۶ و" A:‏ 


رو 


۲ فَاخِتَةً اسمَةُ: وبڈ بن عاق وبر يحْتَى ابا جه وَهُوَ رَجُل 
قرف جا ضف از کوزت اير ابن مَهْدِيٌ گان يَغْمِرْهُ قلِيلا. 

سیت الخ آی کنن وک الہ لن آی رتاو اتی وا 
اا فيان بن عبت عن اين مُحَيْصِنِء عن محم ن يس بن مَخْرَمَة 
ج أبِي هرد ا تَوَلَتْ: ا هل د جرد [الفسات ]شن 
سج ےب ا اولقن «قَارِبُوا وَسَدَّدُواء وَنی 
کل مَا يُصِيبُ الْمُؤْمِنَ گَفَارَة حَتٌی الشَّوْكَةَ بُمَاکھَا وَالنكََة يكبا 


هَڏا حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 

وَابْنُ مُحَيْصِنِ اسمُه: عَمَر د بن عبد الرَحَمَيِ بن مُحَيْصِِ. 

قوله: (قاربوا وسددوا) أي: افعلوا فعل القربة» وأصلحوا أعمالكم حسب 
وسعكم» والتسديد: التسوية وإصلاح العملء ثم إن صدرت جنايات ففي النكبات 
والكربات كفارات. 


[ ]تتحفة: ۱0١1١‏ . 
[۳۰۳۸]م: ٢۷٥۲ء‏ ن: في «الكبرى): ۱۱۰۷ء تحفة: .۱٢٤۹۸‏ 


اواب تَقَيت القژان ۷ 


۹9- حَدَكَنَا يَحْيَى بن مُومَى وَعَبْدُ ب حُمَيْد قَالَا: "800 
عَنْ مُوسَى بن عُبَيْدَة قال: أختيق قؤل انی راع لال تيفك غثة الل دق 
کے نت َد عَن ابي ڪر الصّدَيقٍ قَالَ: گن ِن ع لين اث علیہ 
ل من يعمل ما مر یو وکا ید لہ حم و وک کےا 4 
[النساء: ۴۳٢0ء‏ قَقَالَ رَسُولُ الله ل 5 أا بر ألا افك 
۶ ۶۹ قال 1 رابا قلا غلم إلا ئي وَجَدْتُ في ظفْري 
SE Ea‏ لھا فَقَال ر سول الله ل: مما ۴ك انا می 

ول الله ابي ات وَأمّي» ويا لم يَْمَلْ شو ونا لمَجْزِيُوَ 
0 سول الله گلاہ: (أمّا أت يا أب َر وَالْمْؤِْنُونَ؛ فَتَجِرَوْنَ 00 
اليا عئی كلقا الله وَلَيْش لك نويه واا ارون فَيَجْتَيِعُ" ذَلِكَ لَهُمْ 


حتی یجڑوا به يَوْمَ مَ الْقِيَامَة). 


قوله: (اقغضايا) الكسارا. لات لها لیر ل ما ےہ الا شر الاحرال 
النفسانية تؤثر في ظاهر الأجسام إذا اشتدت كيفياتها. 

قوله: (أما أنت يا أبا بكر والمؤمنون) إلخ» لما بنى الأمر على الإيمان فتكفير 
الذنوب في الدنيا إنما هو على قوة الإيمان وكثرة المصائب» لا أن المؤمنون!'' كافة 
يلقون الله من غير ما ذنب» وإن لم يكن الإيمان كاملاً والشدائد كثيرة. 


]١[‏ كان الظاهر المؤمنين» وللرفع توجيهات لا تخفى. 


[01] حم: ١/٦ء‏ تحفة: £ .٦٦٦‏ 
(۱) فى نسخة: «اتقصاماً»ء وتحرف فی (تحفة الأحوذي» بالسين المهملة. 
000 في نسخة: «فيجمع). 


۸ لكوم لدي 


هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» وَفي إِسْنَا پر تال وَمُوسَى بْنْ عُبَيْدَهَ يُضَعَّفْ 
في الْحَدِيتِء صَعَقَهُ يَحْبَى بن سيد وَأَحْمد بن نبل ؛ وَمَوْكَ ابْنِ سباع 


#8 سر 


مَجْهُولُ وَكَدْ زرو ےت ہہس ولس 
لَه سُا صَحِيحٌ ايا 

ہت 

۳٣٣‏ - حَدَّكَنا مُحَمَّدُ بن الکئی ا کاٹ کک" ا ان تن 
بعکو وہ سے وت کیت نعلت 
س0 اك يد اراش 1 ا" ر0 


قوله: (خشیت سودة أن يطلقها) إلخ» لما أن" النبي بيه كان يعدل بين 
أزواجه مع قلة رغبته ا في بعضهن وكثرة رغبتهن إليه ئي فعلمت سودة!"! 


أنه عليه الصلاة والسلام لو طلقها لم يبق لها معه تعلق» فهونت في نفسها أن 
١[‏ الروايات متظافرة على أنه وا كان يقسم لنسائه» وهل كان القسم واجباً عليه أو تبرعاً منه ا 
[ قال الحافظ''': هي زوج النبي بيا كان تزوجها وهو بمكة بعد موت خدیجةء ودخل 

عليها بھاء وهاجرت معه» ووقع لمسلم قالت عائشة: وكانت أول امرأة تزوجها بعدي» 


ومعناه عقد عليها بعد أن عقد على عائشة» وأما دخوله عليها فكان قبل دخوله على عائشة = 


)١(‏ «فتح الباري» (۹/ ۳۱۲)۔ 


کر ا 
اواب تفس الغران ۱۲۹ 


تهب يومها لعائشة رضي الله عنهاء وهذا إسقاطء والساقط لا يعود مع أن عودها 
في حقها كان سائغاً لها لو فعلت» وهذا لأن الإسقاط لم يوجد إلا في الحقوق 
والنوبات التي وجدت» وليس بجائز أن تعود فيهاء وأما الاأیام!''' التي لم توجد 
بعد من أيام حقها فإنما فيها عدة بحتةء ولیس إسقاطاًء فإن السقوط يقتضي ثبوتاً 


= بالاتفاق» انتهى. ثم ذكر الروايات المختلفة في أنها لما أسنت وخافت أن يفارقها 
رمسول الله بي قالت: يا رسول الله» يومي لعائشة» ومن جملتھا ما أخرجه ابن سعد بسند 
رجاله ثقات من رواية القاسم بن أبي برزة مرسلا: أن النبي بي طلقها فقعدت له على 
طريقه» فقالت: والذي بعثك بالحق مالي في الرجال حاجة» ولكن أحب أن أبعث مع 
نسائك يوم القيامة» فأنشدك بالذي أنزل عليك الكتاب هل طلقتني لموجدة وجدتها علي؟ 
قال: لاء قالت: فأنشدك لما راجعتني» فراجعهاء قالت: فإني جعلت يومي وليلتي لعائشة 
حبة رسول الله ياد انتهى. 

[1] قال العلماء: إذا وهبت يومها لضرتها قسم الزوج لها يوم ضرتهاء فإن كان تالياً ليومها فذاك 
وإلالم يقدمه عن رتبته في القسم إلا برضا من بقي» وقالوا: إذا وهبت المرأة يومها لضرتهاء 
فإن قبل الزوج لم يكن للموهوبة أن تمتنع» وإن لم يقبل لم يكره على ذلك» وإذا وهبت يومها 
لزوجها ولم تتعرض للضرة فهل له أن يخص واحدة إن كان عنده أكثر من اثنتين» أو يوزعه 
بين من بقي» وللواهبة في جميع الأحوال الرجوع عن ذلك متى أحبت» لکن فيما يستقبل لا 
فيما مضى» وأطلق ابن بطال أنه لم يكن لسودة الرجوع في يومها الذي وهبته لعائشة كذا في 


«الفتح». = 


)١(‏ «فتح الباري» (۹/ ۳۱۲)۔ 


۳ الکوکب الذري 


چ سو و و ق و رة 


ی وت چے سن SS‏ 


وح سرد سر 


ا ٦ 7 Î‏ و 


et 


کا 2 2 ےم مه و 


قوله: زاكر ايها نزلت) أي: في المواریثء!''وإلا فقد نزل بعد هذه الآية كثير 
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= وقال أيضاً: اختلف السلف فيما إذا تراضيا على أن لا قسمة لهاء هل لها أن ترجع في 
ذلك؟ فقال الثوري والشافعي وأحمد: إن رجعت فعليه أن يقسم لهاء وإن شاء فارقهاء 
وعن الحسن: ليس لھا أن تنقض» وهو قياس قول مالك في الإنظار والعارية» انتھی. وفي 
«الهداية)217: إن رضيت إحدى الزوجات بترك قسمها لصاحبتها جاز؛ لأن سودة بنت زمعة 
سألت رسول الله و أن یراجعھا وتجعل يوم نوبتها لعائشة» ولها أن ترجع في ذلك؛ لأنها 

]١[‏ وبذلك الوجه جزم جمع من شراح الحديث» وعلى هذا فلا يشكل بما في البخاري”"' عن 
ابن عباس: آخر آية نزلت على النبي يل آية الرباء وكذا لا يشكل بما روي عن ابن عباس: 
آخر آية نزلت على النبي ج # وأتقوأ يو ما رجور فيه إل الو 4 الآية [البقرة: ۲۸۱]ء أخرجه 
الطبري من طرق عنه» وزاد عن ابن جريج قال: يقولون إنه مكث بعدها تسع ليال إلى آخر ما 
بسطه. 


[۳۰٤۱ [‏ خ: ٤٤٦٦ء‏ م: ۸٦٦۱ء‏ د: ۲۸۸۸ء ن في الكبرى: ٦۲۹٦ء‏ حم: ۶ء تحفة: 
ید 

.)۲٠٦٦ /۱( «الهداية»‎ )١( 

(۲) «صحيح البخاري» .)٥٥٤٤(‏ 


ابو ٿث تفس رالفڙان ۱۳۱ 


اضف لاحي نت و مو 


سپ ہے 


EE‏ ھی جب ا رو ہہ 

میں عن 01 إشكاق» عن الہزاز قال: جا رج إلى سیل الله کل 

0 کا وسول الله بد قل الله مم ا فا [النساء: »]١۷١‏ 
ای ولا : لجز ك 07 


قوله: (تجزئك آية الصيف) فقيل: هي" "هذه الآية بعینھاء وحاصل الجواب أن 
الذي تسألنيه ظاهر بأدنی تأمل منك في الآية» ولعل الرجل سأل عن الكلالة ما ي؟ أو 
سأل عن تفسیر الآية» وأا ما كان فأحاله النبي بيا على أن يتدبره بنفسه ويتفكر في الآية 
ومتعه اكات وقیل: آية الصيف هي قوله تعا ی: اوم ا شلت لکم یتک وَأَمَمَتُ 


20 غے .ءلم رو مہ ۔ے ہے 


نعمت وَرَضِدِتٌ لكم اَلَاسْلَم © [المائدة: ۳]ء وعلى هذا فالمعنى أن الدين لما كان قد 


]١[‏ غرض الشيخ بهذا الكلام دفع ما يشكل على ظاهر الحديث من اتحاد السؤال والجواب» 
ودفعه الشيخ بثلاثة وجوہ: الأول: أن غرض السائل كان السؤال عن تعريف الكلالة» فأحاله 
النبي ياء على الآية نفسها بأنه موجود فيهاء والثاني: أن غرضه كان السؤال عن تفسير الآية» 
فأجابه النبي ِا بأن آیة الشتاء وهي ما في ول النساء وإن كان فيه نوع إجمال لکن آية الصيف 
واضحة لا تحتاج إلى التفسیر. والثالث: أنه َي نبههم وحرضهم على الاجتهاد في الأحكام 
الشرعية» وعلى هذا فالمراد بآية الصيف ليست آية الكلالة» بل آية إكمال الدين» وهذه الآية 
وإن لم تشتهر بآية الصيف لكنها معدودة فى جملة الآيات الصیفیة كما فى الإتقان)217) 
هذا خلاصة ما أفاده الشيخ» وهذا كله على سياق النسخ التي بأيدينا من المصرية والهندية- 


[٢٥٥٥]د:‏ ۲۸۸۹ حم: ٤ء‏ تحفة: ١٦۱۹۰۔‏ 


)١(‏ في نسخة: (النبي). 
)٢(‏ «الإتقان في علوم القرآن) .)۸٦/۱(‏ 


تمه ولیس مسألة شرعية خارجة عن الكتاب والسنة» فعليكم بالاجتهاد والاستنباط 
والنظر في موارد الأحكام فإنها المناط» وأما السؤال عني في جزئيات المسائل في حياتي 
فإني على وشك ''' الرحيل» فحسبكم كلام الملك الجليل وسنة نبيكم محمد الحبيب 
الخليل» فيهما غنية عن كل سؤولء وكل ما أبهم من الأمر ففيهها حل كل عاقول!''. 


= للترمذي» ولا يبعد عندي أن يكون لفظ: #قل الله بُمْتِيصَكُمْ» فی السؤال مزیداً من أحد 
الرواة رعاية لنظم القرآن» ويكون السؤّال «يستفتونك في الكلالة» وعلى هذا لا غبار 
في انطباق الجواب عليهء ويؤيد ذلك سياق أبي داود''' برواية منصور بن أبي مزاحم 
عن أبى بكر بهذا السند بلفظ: «يستفتونك فى الكلالة» فما الكلالة؟ قال: تجزئك آية 
افو ۱ 
وهذا يدل أيضاً على أن غرض السائل کان السؤال عن حقيقة الكلالة ما هى؟ ويؤيد هذا 
الغرض الآثار الكثيرة التى أخرجها السيوطى فى #الدر)»() دالة على أن الصحابة كاثوا مترددين 
نی ها هلح من لا ولد لنة أزمن لا رالد ل ولا رلا أوغير ذلك ولا لخب علاك 
أ ولف فى الكاذلة اف إعداعما فى الا وه الى کی آرل سرن ااسام واا ف 
لیت ومن الآية الأخيرة من سورة الا 0 ۱ 

]١[‏ قال المجد''': وشك الأمر ككرم: سرع وأوشك: أسرع السیر ووشك الفراق ووشكانه 
ويضمان: سرعته» انتهى. 

[1] وقال المجد: العاقول: معظم البحر أو موجه؛ ومَعْطِففٌ الوادي والنهر» وما التبس من 
الأمور» انتهى. 


(۱) (سنن أبى داود) (۲۸۸۹). 

(۲) انظر: «الدر المنثور» (۲/ ۷۵۷). 
(۳) «القاموس المحیط) (ص: ۸۸۱). 
() (القاموس المحیط) (ص: 467). 


دا ا رہ ہو 
اواب تفس الغران ۱۳۳ 
ہرود و ي ١‏ ا عه 
-٦‏ ومن سَورَة الےَائِدَة 


تر لت خوسر 1 وس 2 گا ے 7 0 سے 3 
۶۹ت کا ادن آبی کی گا فان کی چم و کیچ عن فیس ئن 
ر یہ 8 1 7 0 7 
تقل ھا يباب 2/50 E N‏ ہے 
E‏ ر 2 
٥‏ تی ر افش 00 ب چر2 ور رھ عو سرد مرکم یر کے مراف لے 
المؤفتية: لر گلیتا اولك هذهو الا ید الوم کلت لكم تكم واتممت علیہم 
رر سے نے صرح 


نعمت وَرَضِيتٌ لكم الامْکم يا 4 [المائدة: +] لَاتَّخَذْنَا ذَلِكَ اليَوْمَ عِيدَاء فَقَالَ 
و 


0-85 
و 


2 وآ TOES‏ مق 87 > پڈ 0 وف عام مهدو هيه ا ردن 
عمَرٌ: اني لاعلم اي يوم أنزلث هَذِء الايّةء أنزلث يوم عَرَفَة في يوم الجمعة. 
ےپ چ 8 فی ہیں E‏ و 


قوله: (لو علینا أنزلت هذه الآية) كأنه عرض بعمر بن الخطاب أنكم 
معشر المسلمين لم تعرفوا قدر هذه الآية» ولو أنها نزلت فينا لجعلنا يوم نزولها 
يوم فرح وسرور وحاصل الجواب!!! أنكم معشر اليهود جعلتم أمر دينكم 
]١[‏ وهذا أجود ما وجّهت الشراح جواب عمرء قال الحافظ''': فإن قيل: كيف طابق الجواب 
السؤال؛ لأنه قال: لاتخذناه عيداً؟ وأجاب عمر بمعرفة الوقت والمكان» ولم يقل جعلناه 
عيداً والجواب عن هذا أنها نزلت في أخريات نهار عرفة» ویوم العيد إنما يتحقق بأوله» وقد 

قال الفقھاء: إن رؤية الهلال بعد الزوال للقابلة» هكذا قاله بعض من تقدم» قال: وعندي أن 
هذه الرواية اكتفى فيها بالإشارة» وإلا فرواية إسحاق عن قبيصة قد نصت على المرادء = 


[٣٣۰٥]خ:‏ ۷٤٥٤ء‏ م: ۳۰۱۷ ن: ۲ء حم: ۷۱ء تحفة: .1٠ ١5548‏ 


)١(‏ في نسخة: «إني أعلم». 
(۲( «فتح الباري» (1//لر ه١٠‏ ). 


۳٤‏ لكوم لدي 
د مد رہ حدرية کا وید یں عار نَ نا حماد بن ا 

چ يزيد من رر »عن 

یق ٥‏ 1 و 4 عر کا وق و فو اہ 8ہ ا 2 

غعٹارین أبي عَثَا رکال: قرا ابی عَيَاين: ال الت کک و یتک وا ہم 


5-5 اکر رھ ان رع 


نعمى وَرَضِيتٌ ا الإسلم د دين € [المائدة: ۳]ء وَعِنْدَهُ يهوڍي فَقَال: لَوْأَئْ 


بیدیکم؛'''ففرحتم بماشٹتم وترحتم بما شئتم» وجعلتم ما قصدته أهواؤكم 
سروراء وآخر مما لم ترضوه ويلا على أنفسكم وثبوراء وأما نحن" فليس لنا 
من الأمر شيء إلا ما قضى الله لناء فنسرٌ بما عيّنه لنا للمسرّة فيه» ولیس نرضى 
من الأمر إلا ما يرتضيه» فإنه تعالى وتبارك آنزل هذه الآية يوم عيدين فلم يحوجنا 
إلى أن تُعيِّن لها يوم عیدہ ولو لم يفعل ذلك لماعيدنا لهما أيضاً فإنما نحن 
مطيعوه وعبيده» وليس لنا التعيبد إلا عيده» فرماهم عمر رضي الله عنه بالزندقة 
والفسق, 


= ولفظه: نزلت يوم جمعة يوم عرفة» وكلاهما بحمد الله لناعيد» وكذا عند الترمذي من حديث 
ابن عباس: أن يهوديًا سأله عن ذلك فقال: نزلت في يوم عيدين يوم جمعة ويوم عرفة» فظهر 
أن الجواب تضمن أنهم اتخذوا ذلك اليوم عیداء وهو يوم الجمعة» واتخذوا يوم عرفة عيداً 
لأنه ليلة العیدہ انتھی۔ 

]١[‏ بضم الياء وكسر الدالء فإن اليد يجمع على الأيدي واليدي» وجمع الجمع الأيادي. 

[1] يعني ليس سبب ذلك آنا أهملناهاء كلا بل ما خفي علينا زمان نزولها ولا مكان نزولهاء 
وضبطنا جميع ما يتعلق بها حتى صفة النبي 8ء وموضعه في زمان النزول» وهو 
کون وه قائماً حينئذ» كما ذكره العيني» ومع ذلك لم نبتدع تعييد يوم النزول لعدم الأمر 
بذلك. 


.٦٦۹٦ طب: 1786 تحفة:‎ ]۳۰ ٤٤[ 


اب تيب الفزان 0 
اليه عَلَيْنَالَانَحَذْنايَوْمَهَا عِيدَاء فَقَالَ ابْنُ عَبّاين: فَإِنهَانَرَآَتْ فی يَوْمِ عِيدَیْ(۷١)‏ 
فی يوم الجْمُعَة'' وَیوم عَرفة. 

هذا عییث خسن غریب ین خی رديت يث ابن عَبًّایں. 

٥؛٠-‏ حَتَتَتَاأَحْمَد بُ مني بريه ںی میں ہت 
عن ٴي الؤّنَادِء عن الأَغْرَّج عن 5 هرد 0 كال و 37 آله ا يمين 
ار كلاق O‏ متتچھ تل اراي FES‏ ری 
خَلَقَ السَّمَوَات انان نه َم بَغضْض 5 في يمينه» ام 4 لی اا وَبِيَدِهِ 
الأخْرَى الْمِيرَانُ يَخْفِضُ وَيَرْفَعٌ). 


2 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیہ. 


قوله: (الليل والنهار) مرفوعان على الفاعلية لقوله: «لا یغیض)ء أو منصوبان 
على الظرفية» والفاعل إما ما یفھم من السحء!'! أو محذوف. 


]١[‏ وهو الصب. قال الحافظ”؟): سحاء بفتح المهملتين مثقل ممدودہ أي: دائمة الصب» 
يقال: سح به ےر سلو چیب جو میں 
(مسلم) سا بلفظ المصدرء «ولا يغيضها» بالمعجمتين بفة بفتح آوله» أي: لا ينقصهاء - 


٤٥ [‏ ٣٣]خ:‏ ۱۹٢۷ء‏ م: ۱۹۹۳ء جه: ۱۹۷ء تحفة: 17/8517 . 

)١(‏ وفي «معالم التنزيل» (۲/ ۱۲): قال ابن عباس: كان في ذلك الیوم خمسة أعياد: جمعة وعرفة 
وعيد اليهود والنصارى والمجوسء ولم تجتمع أعياد آهل الملل في يوم قبله ولا بعدہ. 

(۲) فى نسخة: «(جمعة). 

(۳) زاد في نسخة: «وَالَأَرْص». 

.)۳۹٩ /۱۳( «فتح الباري»‎ )٤( 


سد الکو الذّزیي 


مہو نا وا وو خر 


وَهَذَا الْحَدِيتُ فی تَفْسِير هذه الاية: #وقالت الہود يد الله معلولةً عَتَ 
يذج 4 الآية. [المائدة: .]٦٦‏ 

وَهَدًا الحَدِيث قال الاثِمَة: يُؤْمَنُ به كما عير ان يمسر أو 
يَتَوَهّمَ هدا قَالَهُ غَيْرْ وَاحِدٍ مِنَ الأَئئّة: : مِنْهُمْ سُفْيَانُ التَوريّء وَمَالِكُ بْنُ 
لوقه عقوت انان لااو مھا گا 55 بهارلا يُقَال: 


کی 
۰ 
٠‏ 


= جدگتا عید پر یب ہر 0ھ 


کان الي يل يُحْرَسُ حى رلت هذه ا واه عص ماک من الاس 4۴ 
[المائدة: ۷٦])؛‏ کر ل الله لا رَأْسَهُ م الف فَقَالَ لَهُم: لا ايها الاس 


= يقال: غاض الماء يغيض: إذا نقص, «الليل والنهار» بالنصب على الظرف أي: فيهماء 
ويجوز الرفع» انتهى. وفي (المجمع)''': بنصبهما على أنهما ظرفان» ورفعهما على 
أنهما فاعلان» انتهى. واقتصر القاري'' على الأول» وقال: سحاء صفة لنفقة أو ليده وهو 
الأصح. انتھی. 


[٦؛‏ ٣۹]۳ك:‏ ۳۲۲۱ ق: ۱۷۷۳۰ تحفة: ۱۲1° . 
)١(‏ في نسخة: «قال: فأخرج». 

(۲) «مجمع بحار الأنوار) (۳/ .)٥٤‏ 

(۳) «مرقاة المفاتیح) (۱/ .)۲٦٢‏ 


اواب تَقَيت القژان ۳۷ 
انصَرِفُوا('' فَقَدْ عَصَمَنِي اللها0". 

هدا حَدیث ریم وَرَوَى بَعْضْهُمْ هَذَا الحَدِيتٌ عن الجُرَيْرِيٌ عَنْ 
عَبّدِ الله بن شَقِيقِء قال: کان انی 5 حر و اکور فده عن عَائْمَة 


So 


0 - خلا عه اله لغ عبد الخ أن رية يخ ارو أن 
تہکك مل غلد نی بريد کل لى غزلہ فح گار اھ نی کنشن ال 
ڌا رَسُول الله للا: الما وَفَعَتْ بَنُوِسْرَائِيلَ في الْمَعَاصِيء فَتَهَنْهُمْ عُلَمَافْمُمْ 
لم يَنْتَهُواه فَجَالْسُوهُمْ م في مَجَالِسِهِمْ وَوَاكُلُوهُمْ وَمَارَبُوهُمْ قَصَربَ الله قُلُوبَ 
خودي ا ولاو حي زان لاز راي ركرك شڈ 
وا قال: فَجَلْسَ رسوا ل الله ل وگن مُتَكَاء فَمَالَ: «لا وَالْذِي 


له 


نَفسِي بِيّدٍ بِيَدِهِ کے E‏ ارا 


قوله : (فضرب الله قلوب بعضهم) أي تأثرا'! خيارهم من شرارهم. 


[] قال القاري”؟؟: يقال: ضرب اللبن بعضه عفن أي شاط ذكره الراغيه» وقال این الملك: 
الباء للسببية أي: سود الله قلب من لم یعص بشؤم من عصى» فصارت قلوب جميعهم قاسية 
بعيدة عن قبول الحق والخيرء أو الرحمة بسبب المعاصي ومخالطة بعضهم بعضاًء انتهى. 


[۷٤۰٥]د: ٣۳۳٣‏ جە: ١5‏ ٠٤ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: 95315. 

(۱) زاد فی نسخة: «عنى). 

)راد سڈ 720 00ے تا الاسْنادِ نَحوَه). 

(۳) من أطرت القوس آطرها بكسر طاء أطراً بسكونها إذا حنيتها أي: تمنعوهم من الظلم 
وتميلوهم عن الباطل إلى الحق. كذا في (المجمع) (۱/ 57). 

۔)۳٣۷٣‎ /۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


0 ۱۳۸ 


ل ید الله ئن کب الج كال د وان سان التزری ل يفوا 


فی عن عبد اللہ ۱ ۱ ۱ 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ» وقد رُوِيَ هَذَا الحَدِيثُ عَنْ مُحَمّد بن مُسْلم 
ابن أبي الاج عَنْ عَلِيَ ِن بَذِیتگ عن أبي عُبَيْدََ عن عبد الله ن مَسْمُو 
عن التي يل تَحْوَهَدًاء وَبَعْصَهُمْ يَقُولُ: عَنْ آي غُبَیْتقہ عن اللي يا مُرْسِلٌ. 
۸ - خد حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ شار مر تی e‏ 
ہیر ےی َال رل الله ات کی نراقي 
تا ر فِيهمُ الگفض؛ كان الل فی : E a‏ 
عله عار بد سي فيو د م وَخَلِيطة 


كوا من کت تی 3 لات 7 وی اب 0 2 نما 


صا وَستاوا يدوت 4 وقرا حقی بَلع: وا لو كاف موت يمه 
2 ھ2 سی ٠‏ 24 ع ان عا یت 
ولت وم چو ہے وَليَه ول كيرا مَنْهُمْ فيقوت ٠1#‏ 


سے سوہ سے 


[المائدة: ۸۱-۷۸]. قَال: قال: وَكَانَ بی الله مُتَکتا فَجَلَْسَء سس ےت سے 


قوله: (عن أبي عبيدة) هو بفتح العين المهملة» ولد لعبد الله" أبن مسعود. 


]١[‏ قال الحافظ''': ابو عبيدة بن عبد الله بن مسعود اسمه عامرء وما ضبطه الشيخ من (الفتح) م أجده 
في کتب الرجال» بل الظاهر من أصوهم أنه بالضم» وكذا بالضم ضبطه في «جامع الأصول)”". 


[ ۸ ۰[ جہ: 4٠٠5‏ تحفة: £ 9513. 
)١(‏ سقطت الواو فى نسخة. 

(۲) «فتح الباري» (5/ ٦٦)۔‏ 

(۳) «جامع الأصول» (۳۲۹/۱). 


فيس و ت ا 
اواب تفس الغران ۳۹ 


6ے 


فَقَال: ال e EA EEE ٤‏ 
تلت امت نزخ بقار اوداز َوَأَمْلَاه عَلَىَ؛ امج می 


أي الواح خن علخ بدن نأ شه عن علد لله ع 
التَبِىَ كَل بِمِثْلِه. 

۳۰4۹ ا ار خلص کرو لے قا غا ب 
رر ار سر سپ سد شول اللہ 
ني إا أَصَبْتْ صَبْتُ اللّحْمَ انْتَقَرْتُ 0 2۰ ري تَحَرَنث عَلیٌ الخ 
7 الله ٭ڑ تاا الین ءامٹوالا عر موا طیبّتِ ما حل ال 2008080820 
ا ت امت نَ # اما رفک أ حلط 4. [المائدة: ۸۷- ۸۸]. 


قوله: (فقال: لاء حتى) إلخء أي: لا تنجون ولا تؤمنون حق الإيمان حتى إلخ. 
قوله: (وأملاه علی) أي: حدثني وأكتبني. 
قوله: (فحرمت علي اللحم) إلخ» وفرق ما بین تركه شيئاً وتحريمه على 
نفسه» ففي الثاني ورد النص وهو حرام دون'''الأول. 
١[‏ فلا يشكل بما حكي عن بعض المشايخ ترك التنعم والتلذذ والاجتناب عن الثياب الفاخرة 
ونحو ذلك» قال صاحب (الجمل)''': أي: لا تعتقدوا تحريم الطيبات المباحات» فإن 


من اعتقد تحريم شيء أحله الله فقد کفرہ أما ترك لذات الدنيا وشهواتها والانقطاع إلى الله 
والتفرغ لعبادته من غير إضرار بالنفس ولا تفویت حق الغير» ففضيلة لا منع فيهاء انتهى. 


[۹ ۳۰] طب: ۱۱۹۸۱ء تحفة: ٦۱٥۴۳‏ . 
)١(‏ «الفتوحات الإلهية» (۱/ .)07١‏ 


١‏ الكومّث الدَرِي 
وا 2 4 سر عر او 2 2 


وَرَوَاهُ بَعُهُمْ مِنْ غَيْرٍ صرح ہج فيه عن 
أبن غباين: وَرَوَا م خَالِدٌ الحَذَاك عَنْ عِکْرِمَة رساد 


020 سم یت 
اق قنع کٹررت ايليا گن مر ع ُن الحَطّاب» د َه كال: الله 
5 هن لتا فيا لِحَمر بان ماي وت اي في الیگر بے لونک 4 ڪن الْحَمر 
0 الآية [البقرة: ۱۹١])؛‏ دعي مر گٹرکٹ عليه 

ل" اللَّهُمَ بين لتا فی الحُمر تَيَانَ شِقَاءء فَتَولَتِ الي في التّمَاء: ‏ اا 
ال ل شرو کوک ار نکر € تہ کن غَمَر قفر كك 
۳ 0 الم بيذ تا في الكَمْرِ بَيَانَ شِفَاءِ قَترَلّتِ التي في الْمَائِدة: 


3 تما بے الشَيطنُ أن بوقع بتک العداوة والْبحْصَآء في ابر وَالمیير 4ء إِلَى تَوْلِهِ 
ہل ان نهو بون 48 [المائدة: ۰ء فَدُعِيَ عُمَر فَثرَتْ عَلَيْهِه قَقَالَ: 2۳ ES‏ 


وَكَدْ رُوِيَ عَنْ إِسْرَائِيلَ مُرْسَلاً 


۰0۰ - حَدَّتَنَا عبد الله بن 


قوله: (فهل أنتم منتهون) أي: من السؤال عن بيان شفاء في الخمرء فقال عمر 
رضي الله عنه: انتهينا عن السؤال لما ظفرنا بالمأمول» وهذا أوجه مما قاله بعضهم: 
انتهينا وإن لم نجد شفاء فأيّ مرتبة وسعة بقيت بعد قوله تعالی: جسم عَمَلِ 


م هه 4 مم وو 


الشَيِطنِ ابوه # [المائدة:۹۰] حتى يقال: إنا لم نجد شفاء. 


4م ]ده ۰ء ن:٥٥٤ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: .1١ 51١5‏ 
)١(‏ في نسخة: «ثم قال». 


فيس و ت الور سے 
اواب تفس الغران ٤١‏ 


سے کت فو ےت 02 کا 2 1 5 7 ت 0 و 71 

جنا محمد العلايء ما رکیع» عن إسرائيل» عن او إِسُحَاق عن 

5000000 8 7و س0‎ 7 i Ak E ES 2 

ہے و بن مكاي كله ادم ييخ لان الختر بات فقاء 
و[ و" 


ف وَهَذَا أَصَحٌ من حَدِيث +0 د بن يوسف. 


2 حًا عون کیل لا کید اہك ين تفص ؛ عن إسَرَائِيلَ عن‎ - ٥١ 
2 بي إِسْحَاقَ» عَن البراء قالَ: مات رجَالُ ِن أَصْحَابٍ لني ل قبل أن تحر‎ 
جل 0 0 حر‎ EN TO TEN 
AAO SS SR EAA ل عن‎ O e 


E‏ کا 


RE‏ ایت 4 [المائدة: *9]ء 


هدا حَدِيتُ حَسَنٌ صَجیخ. وَقَدَ ارز ف ن أبى إا غ 

٣٣٢‏ - حَدكَتَا بِذَلِكَ مُحَمَّدُ بن بَشَالِنامْحَمَّدُ بْنُ جَعَقَ عَنْ شْعْبَة عن 
أبِي إِسْحَاقٌ قَالَ: لالا عازب: نات لا هذ اأشعاي کول الله کا 
وَهُمْ يَشْرَبُونَ الحم righ Eis si‏ 


قوله: (كيف بأصحابنا وقد ماتوا يشربون الخمر) إلخ» وهذه الشبهة ليست 
كالتي وقعت لهم في الصلاة إلى بيت المقدس» فإن الصلاة إلى البيت إنما كانت بأمره 
سبحانه» فاحتجنا د ثم إلى التأويل» وأما هاهنا فلم يكونوا مأمورين بشربها حتى يعذرواء 
فلما كانت مقدرة حرمتها في علم الله تعالى» وقد قال لهم قبل التحريم ما يشير إليه» 
فلعلهم يعاتبوا على شربهاء فهذا هو الذي أحوجهم إلى السؤال. 
[۱٥۳۰]ع:‏ ۱۷۱۹ء حب: ٥٥٥۵ء‏ تحفة: ۱۸۲۱. 
[٣٥۳۰]انظر‏ ما قبله» تحفة: ۱۸۸۳ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «عن البراء». 


89 الکوکب الذي 
قَلَمّا رلت“ کے تَخْرِيمُهَا قال تاس من أَصحَاب النَبت كللة: تك ماف 


لّذِينَ مَاثوا وَهُمْ يَشْرَبُوتَهَا؟ قال: فَتزلث: « ليس عل الیک منوا واوا 
اَلضَِلِحَتِ جاح فِيمَا موا € الَايَةً [المائدة: ۹۳]. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 

۷٣‏ = ا ا ا الَزِیزِ بْنُ ابي رِرْمَ عَنْ 
سْرَائِيل عَنْ مال عَنْ گرم عن ابن عبان قال قَالُوا: با يلباك 
ريت الذية ماتوا وهم يشر 1 رون 5 الخنة E‏ ول تَحَرِيم الخَمْرِ؟ فَتَرَ 
جک کر Ee‏ کیا EN EM O LSTA‏ ا 
وَعَمِلُواآلضصَلِحَتِ ۹۴. [المائدة: .]٥٢‏ 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 

۳٣‏ مسر تا خَالِدُ بْنُ مَخْلَّدِ > عَنْ علي بن مُسْهِرٍ 
عَنِ الاختف غق زوا عق علق ڈو شن عَبْد اللہ قالة لما تَوَلَتْ: 
23 12 الذيرتك انثا أ واوا لصح IE RE‏ 
وَحَمِلواألضَّلِحَتٍِ 4 قَال لي رسو ل الله 0 ايك ام 


. 1۱۱۸ تحفة:‎ ۲۳٣/۱ حم:‎ ۷۲۲٢ :3]۳۰٣٣[ 
.۹٢۲۷ تحفة:‎ ۲٥٥۹ [1055م:‎ 


)١(‏ في بعض النسخ: «نزل». 


فيس و ت ا 
اواب تفس الغران ۳ 


واب ةتنا ال تبراك کا علطو اخ و کات غن قاع کم كيد 
5 07 وو و مل موا aa oa‏ ا ہا ک2 TT‏ 


الاس جج ليت من استطاع لیو سبي 1 [آل عمران: ۹۷]ء قالوا: 5 کک اللہ 0 
00 عام؟ فسکت) فقالوا: يا رسول الله في كن عام؟ ل و قلت: َعَم 


5 
۲ کے رو مو ہے چ ےم 


یتاه فَائُول الله عر وچ و اما ایت ءاموا لا دکلواعن اشمائ إن بد 


.]٠١ [المائدة:‎ .€ EE 


قوله: (ولو قلت: نعم لوجبت) إما لأنه كان خير" إذاً في أمر أمته» أو لما 
أنه إذا أمر بشيء مجتهداً فيه وقائساً فإما أن يثبت على ذلك الحكم» أو ينفي هذا 
الحكم» فالمعنى لو قلت: نعم لاحتمل أن يجب" '! عليكم فتتضرروا. 

قوله: (فأدول الله عة وجل :2 اا الزرت اا 4) هذا من قبيل ما قلا 
إن الإنزال قد يطلق ويراد به" دخوله فى جزئیاتہ ا ا ل 


١[‏ تقدم الكلام في ذلك في «أبواب الحج». 

[؟] أي: وجوب بقاء ودوام» وإلا فمجرد الوجوب يتحقق بأمره علق ولو كان أمره بالاجتهاد 
ولم يبق على ذلك الاجتھادہ فيكون مغيره كالناسخ» قال النووي''': في الحديث دليل على 
المذهب الصحيح أنه حي كان له أن يجتهد في الأحکامء ولا يشترط في حكمه أن يكون 
بوحىء إلى آخر ما قاله. 

[] فلا يشكل بمختلف ما روي في سبب نزول الآية» فقد ذكر الحافظ فيه خمسة أقوال: منها 
حديث الباب» ومنها ما روي عن أبي هريرة قال: خرج رسول الله ٤‏ غضبان محمار وجهه. = 


.۸۱ ٤ تقدم تخريجه في‎ ]"١5[ 
زاد في نسخة: «الأشج».‎ )١( 
.)1٠١١/9( «شرح النووي»‎ )٢( 


٤٤‏ ات 


وني الاب عَنْ أَبِي هُرَیْرَة وَابْنٍ م کاس 


وإلافنزول هذه الآية ليس" في السؤال عن الحج. 


= حتى جلس على المنبر» فقام إليه رجل فقال: أين أنا؟ فقال: في النار» فقام آخرء فقال: من 
أبي؟ قال: حذافة» ثم قال: ولا منافاة بينهما لاحتمال أن تكون نزلت في الأمرين» ولعل 
مراجعتهم في الحج هي سبب غضبه» وجاء في سبب نزولها قول ثالث» وهو ما يدل عليه 
حديث ابن عباس عند البخاري» قال: كان قوم يسألون رسول الله استهزاءً» فيقول الرجل: 
من أبي؟ ويقول الرجل تضل ناقته: أين ناقتي؟ فأنزل الله هذه الآية. 
وجاء فيه قولان آخران» فأخرج الطبري عن ابن عباس أن المراد بالأشياء: البحيرة» 
والوصيلة» والسائبةء قال: فكان عكرمة يقول : إنهم كانوا يسألون عن الآيات» فنهوا 
عن ذلكء والمراد بالآيات نحو سؤال قريش أن يجعل الصفا لهم ذهب وسؤال اليهود 
أن تل ليم كنبا من الاو 4 [النساء: ]٠١١‏ ونحو ذلك» وذكر صاحب «البحر 
المحيط)"٠'‏ أقوالا أخر أيضاً غير ذلك» قال الحافظ: ورجح ابن المنير نزولها في 
النهي عن كثرة المسائل عما كان وعما لم یکن واستند إلى كثير مما أورده البخاري في 
«باب ما يكره من كثرة السؤال»» قال الحافظ: وهو متجه لکن لا مانع أن تتعدد الأسباب» 
انتهى. 

]1١[‏ وذلك لما تقدم في «كتاب الحج) في كلام الشيخ أن نزولها كان قبل السؤال بالحج هل هو 
في كل عام أم لا؟ والظاهر من مجموع كلام الشيخ أن المرجح عنده في سبب النزول هو 
كثرة السؤال» ورجحه ابن المنير كما تقدم وهو مختار صاحب «الجلالين». 


.)۳۸۰ /5( «البحر المحيط)‎ )١( 
.)۲۸۲ /۸( «فتح الباري»‎ )٢( 


دا ا رہ ہو 
أبوَابٍ تفس يرالفرّان ١‏ 


2 و سے 2 ا وو مو ھا عو مه 1 ع 2 ف ا ا 

71- حدثتًا محمد بن مَعمرِابو عبد الله البصرِيء نا روح بن عبادة 
CN EP a‏ وی ان کے و سک 
خبربي موسى بن الس فال: سمعت انس بن مال يعول: رجل: 
کس ےک ر روه 


23۵ء0۶ من أبى؟ قَال: «أَبُوكَ فُلانٌاء قال: فَََلَتْ: ٭ یکا آلڑبے ءامنا 


کی اسن عر و و وو تا مرجم ہے ےم مدير ر صد د 
لا لوعن اش یاء إن َد کک سوک . [المائدة: .]1١١‏ 


7 2ًَ 
8 


كرا 2 سی سے لا سے 8 < 2 
3 8 


قوله: (قال رجل'': یا رسول الله من أبي؟) وكانوا قد اجترؤوا لکمال خلقه لا 
على السؤال عن أمثال هذه الأشياء التي لا تغنيهم ولا تتعلق بالشرع» حتى غضب 
النبى يل يوم وقال: لیسال كل عما بدا له أو كما قال فسال الرجل عن أبية لأن 
العرب كانوا يرمونه بغیر أبيه» ثم لما تبينوا غضبه قام عمر رضي الله تعالى عنه» فأخذ 
في الاعتذار» وكان يقول: رضينا بالله ربّاء وبالإسلام دیناء وبمحمد جك نيا فنزلت 

ط کيا الي ءامن لا لاعن فياه 4. 

١[‏ فقد أخرج البخاري في العلم برواية أبي موسىء قال: سئل النبي لا عن أشياء كرههاء فلما 
أكثر عليه غضب» ثم قال للناس: «سلوني عما شئتم»» قال رجل: من أبي؟ قال: «أبوك 
حذافة»» فقام آخر فقال: من أبي يا رسول الله؟ قال: «أبوك سالم»» فلما رأى عمر ما في 
وجهه قال: يا رسول الله إنا نتوب إلى اللہ وفي رواية أنس: ثم أكثر أن يقول: «سلوني»» فبرك 
عمر على رکبتیه» فقال: رضينا بالله ربّاء وبالإسلام ديناء وبمحمد کا نبیاء فسکت» وفي 
حديث موسی بن انس عن أنس في التفسیر: فغطى أصحاب رسول الله و وجوههم لهم 
حنين» فقال رجل: من أبي؟ قال: فلان» فنزلت هذه الآية. 


قساف ۱ءء : ءن في الكبرى: ۰۶ء تحفة: .١5 ١08‏ 
(١)‏ هو عبد الله بن حذافة القرشی السهمى. 


3 لكوم لدي 


۷- حَدكََا اد ن َيه کا ريد بن ارون نا إِسْمَاعِيلُ بْنُ أبي 
الي عن قيس بن eee‏ 
إِنَكُمْ تَفْرؤُونَ هذه الآیة < اج الین ءاموا علیہ ايشم نسل 
اذا اهتدیثمٌ # [المائدة: ۷١‏ وَإِني ی رثول ا Er‏ ِن 0 إٰذا 


EE EES‏ نآ بن لقاب 


قوله: (إنكم تقرؤون هذه الآية) أي: وتريدون بها ما نطق به ظاهرها مع أن 
الاهتداء لا يتحقق ما لم تأمروا بالمعروف ولم تنهوا عن المنكر» وهذان يجبان ما 
لم يقنط من الانتجاعء وأما إذا تيقن أنه ليس بمُجُدٍ فلا"'!» ولذلك قال النبي كَله: 
«وإعجاب كل ذي رأي برأيه»» فجعله غاية للقيام بهما؛ لأن المرء ما لم يعجب برأيه 
ولم يطمئن إليه كان مظنة لقبول أمر الغير ونهيه» وأما إذا''فلاء بخلاف ما عذه النبي علا 
من الأمور قبله من کون الشح مطاعاً وغيره» فإنها ليست بهذه المثابة» بل المرء بعد 
الاتصاف بکل منھما منتجع الائتمار والانتھاء "بی طلب الارتداع والاهتداء. 
فإن الشحیح لا يأنف عن القيام بأمور الخیر التي ليست فيها نفقة» وكذلك اتباع الهوى 
[ أي: فلا يبقى الوجوبء وإن بقي الجواز بعد ذلك أيضاً. 
[] حذف الكلام لقيام القرينة» والمعنى حینما تحقق إعجاب كل ذي رأي برأيه» فلا تبقى مظنة 

للقبول. 

1 هكذا في الأصلء فيحتمل أن يكون من رمى الشيء ألقاه» أو يكون مرصى من أرصى 


بالمكان: لزمه ولا يبرح به» كما في «القاموس)7). 


٠ 01[‏ "] تقدم تخريجه في 7174. 
)١(‏ زاد فى نسخة: ١منة).‏ 


(۲) (القاموس المحيط) .)١١85(‏ 


کر یہو 
اواب تفس الغران ۷ 


هَڌا حَدِيت حَسَنْ صَحِيح. وقد رَوَاهٌ عير وَاحِدٍ عن اِسُمَاعیل بن ابي 
َالِ تخو هذا الحَدِيثِ مَرْفُوعًاء وَرَوَى بَعْضُهُمْ عَنْ إِسْمَاعِيلَ عَنْ قبي 
عَنْ أبي بَحْر قَوْلَهُ وَل يَرْفَعُو. 

۸ - حَدَّتَنَا سَعِيدُ بْنُ يَعْقُوبَ الطَّالقَانِئُ تتا عَبْدُ اللہ بن الْمُبَارَكِ 


1 ن ابي حَكِيم نا نروب جَاريَة الحم عن ابي مي لاني 
10 7 ا تغلب الحْمَنيَ؛ ء قَقُلْتُ 0 اسل يده قال: 
ا آية؟ قُلْتُ: 7 قَوْلَهُ تَعَالَی: ءا ایا الین ءامنواعلی کم ا 8 ایم رہ یکل 
0208 مو" کا الله كذ مال لا خی سالك غا 


سول اللہ جك فَقَال: «بَلٍ انُتَیرُوا بِالمَعْرُوفٍ وَتَتَامَوْا ا عن الَمُنگرء حَتّى عَقٌی إِدًا 
9 ت شا مُطاعًا("» وَهَوَى مْتَبَعَاه وَدْنْيَا مُؤْثَرَةَ وَِعْجَابَ كل ذِي راي 52 
فَعَلَيْكَ بِخَاصَّة 3 ساك ودع العَوَام ان مِنْ وَرَائْكُمْ انا اق فِيهنٌ 


لا يمنعه عن تعاطي أمور دينه» غير أنه ليس ينتهي عن مأثم تعوّدهاء ومع ذلك فإنه 
مستغفر الله مقر بخطائه» راجي عفو مولاه وعطاءه» وهذا هو القياس في استئثار الدنیاء 
فإنه لا يمنعه عن القيام بجميع ما أمر وانتهاء عن كل ما نهي عنه» وغير آنه لحبه الدنيا لا 
يتركها تذهب عنه» وأما إذا أعجب برأيه وسره فهمه» وما أبلاه الله به من سوء الاختيار 
فإنه لا يعد نفسه خاطتاً حتى يفكر ولا مذنباً حتى يقلع» ولا مقصراً حتى يجتهد. 
قوله: (فإن من ورائكم أياماً) كأنه جواب لمن تعجب أن يعم المسلمين هذه 
الكيفية السيئة التي ذكرها بقوله: (حتى إذا رأيت شحًا مطاعاً) إلخ» بن لا عجب في 


م 


. ۱۱۸۸1 جه: ٤٤١٦ء تحفة:‎ ء٦٤‎ 5١ د:‎ ]۳۰٥٣٥۸[ 

)١(‏ فى نسخة: «بهذه». 

ر3 .2 البخل الشدیدء وطاعته: أن يتبع الإنسان هوى نفسه لبخله» وينقاد له. «دنيا مؤثّرة» 
أي: محبوبة مشتهاة» انتھی من (جامع الأصول» .)١ /٠١(‏ 


۸ لكوم لدي 


مث القَبْضِ عَلَى الجَمْرِ لِلْعَامِلٍ فِيهنٌ مل أجْر 21 سای 
مثل عَتَلِضُمْ؛ قال عَيَد الله :3 ا تارف كادي غيد غ فيل يا 
زار ا 6 تبن ا رك اويا کال لال O‏ 
منكما. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 

۳۵۸ - دكا الحسن دن املق ای كنتب ان تا مُحَمَّدُ 
ابْنُ سَلَمَةً الحَرّانِيُ تا مُحَمَّدُ ب انع عن N‏ 
1 انی عَنِ ابن عَبًایںە عَنْ كييم الدَّارِيٌ في هَذِه الآيةِ: ‏ تابا الزن ءامنا 


7 اڈ 06ھ کا و 1 [الماقدة: 5ء 092۶ 


مثل هذا الزمان الذي هو آت عن ذلك؛ لأن الصبر على دينه لما كان شدیداً لا محالة 
يبتلون بما يبتلون. 
قوله: 8 ایا ال امَنوَأْسََدَةبيِيَمم 4)'''[المائدۃ: ]٠١1‏ الشهادة هي الوصية 


[1] قال صاحب «الجمل»': هذه الآية واللتان بعدها من أشكل القرآن حكماً وإعراباً وتفسيراً» 
ولم يزل العلماء یستشکلونھا ویکفون عنھاء حتى قال مكي بن أبي طالب رحمه الله في كتابه 
المسمى ب(الکشف): هذه الآيات في قراءتها وتفسيرها وإعرابها ومعانيها وأحكامها من 
أصعب آي القرآن وأشكله» قال: ويحتمل أن يبسط ما فيها من العلوم في ثلاثين ورقة أو 
أكثر» قال: وقد ذكرناها مشروحة في كتاب مفرد» وقال السخاوي: لم أر أحدا من العلماء = 


. ۲۰٠٥۵ :ةفحت]"١59[‎ 


.)07 0 /١( «الفتوحات الإلهية»‎ )١( 


کر یہ 
اواب تفس الغران ۱۹ 


قَالَ: بَرئ النّاس مِنْهَا غَيْرِي وَغَيْرَ حَدِيٌ بُن بَدَاءِء وکا رادي يَخْتَلِمَانِ 
إِلَى الشَّامِ قبل الإسلام؛ ابا الشَّامَ ل لِتِجَارَتِهِمًا؛ وَقَدِمَ م عَلَيْهمَا موا لى لِبَنِي سه“ 


هاهناء وقيل: اليمين»1١!‏ والقصة تقتضي بسطاً في الكلام» وسيرد عليك تفصيله في 
الحديث الآتى إن شاء الله تعالى» والمقصود فى هذا الحديث إنما هو التنبيهظ'! على 
تخليط الراوي وذكره إياه من غير أن يرتب. 


ومعنى قوله: زیر التاسن منها) يعني أنها نزلت فينا والناس عن الجريرة 
المذكورة فيها براء0, 


= تخلّص كلامه فيها من أولها إلى آخرهاء قلت: وأنا أستعين الله في توجيه إعرابها واشتقاق 
مفرداتها وتصريف كلماتها وقراءاتها ومعرفة تأليفهاء وأما بقية علومها فنسأل الله العون في 
تهذيبه» إلى آخر ما في عبارة (السمین)ء انتھی. 

]١[‏ ففي «البحر المحيط)': الشهادة هاهنا هل هي التي تقام بها الحقوق عند الحكام» أو 
نون أو اليمين؟ ثلاثة أقوال: آخرھا 5 والقفال» وقيل: تأتي الشهادة بمعنى 
الإقرار» وبمعنى نى العلم» وبمعنى الوصية» وخرجت هذه الآية عليه» فيكون فيها أربعة أقوالء 
انتھی. وفى «الجمل»: اختلفوا فى هذه الشهادة؛ فقيل: هى الشهادة المعروفة التى هى 
الإخبار بحق الغیر على الغير» وقيل: هي حضور وصية المحتضرء وقال البيضاوي: المراد 
بالشهادة الإشهاد في الوصية. 

[ ولعل ذلك لما أن المصنف تكلم على هذا الحديث وحسن الحديث الآتي» وبين سياقيهما 
فرق ظاهرء وأيضاً فلما كان الحديث الآتى أخرجه البخاري فی (اصحیحہ) وأبو داود فی 
«سننه» جعله الشيخ أصلاً وأول هذا الحديث إلى الثاني. 


.)۳۹۱ /٤( «البحر المحیط)‎ )١( 
.)٤٥٥-١٥٥ /١( «الفتوحات الإلهية)‎ )( 


5 الكوكّب الذي 
يقال لَهُ: بُدَيْلُ م بن أبي مَریَمَبَجَارَ وَمَعَهُ جَامٌمِنْ فِضَّةٍ : ید په الْمَلِكَ 

رم ات يهام رك أله قال 
تَِيمٌ: كَلَمامَات أَحَدْنَاَلِكَ الجَامَ فرعتا ْف دِرْهَمء كم افتَسَمَْاه أتا وك عَدِيٍ 
بن بَا َا آتیتا ی أله غا بهم ما گا معا َقَفقَدُوا الجا فسا ا 
عله فَقُلَنَا: ما ترك غَيْرَ هَدَاء وَمَا دََمَ ْنَا غَيْرهُ قال تمِيمٌ: فَلَمَا أَسْلَمْتُ بَمْد 
قُدوم رَسُولِ اللہ يله الْمَدِيئَة سس حص-‌سوصصصص+ص+.. ‏ ہچ 


قوله: (يريد به الملك) لأن إهداء مثل تيك الأشياء للملوك رابحة أفضل مما 
تربحه التجارة. 


قوله: (وفقدوا الجام) لأنهم علموا''' كونه معه» كيف وقد قال: إنه عظم 
تجارته» ومع ذلك فلما لم تقع!"! الورثة منه على آثر» ولا وجدوا في تفاصيل حسابه 
ذكر القيمة وغير ذلك من القرائن كثيرة. 

قوله: (فلما أسلمت بعد قدوم) إلخء ليس المعنى مایتبادر منه من أن الوقعة7"كانت 


]١[‏ وفي بعض الروايات كما ذكرها السيوطي في االدرا'''ء والحافظ في «الفتح»": أن 
السهمي المذكور مرض؛ فكتب وصيته بيده» ثم دسّها في متاعه» فوجدوا الوصية» وفقدوا 
أشياء» الحديث. 

]٢[‏ هكذا في الأصلء ولم يذكر في الكلام جزاء «لما» وللتقدير مساغ» ويحتمل أن يكون (لما) 
زائدة لتأكيد النفى. 

["] لم يتحقق لي أن القصة متى وقعت» وذكرها صاحب «الخميس» في السنة العاشرة» وحكى = 


.)۲۲٢ /۳( «الدر المنثور)‎ )١( 
.)5١١ /٥( «فتح الباري»‎ )٢( 


اع 5 د عا جه 
لا ٠6‏ 


قبل قدومه بي وإنما أسلم بعد قدومه» بل المعنى أن كل ذلك المذكور كان بعد قدومه» أو 
المعنى أنه ذكر إسلامه بعد قدومه» ولا يلزم من ذلك أن يكون باقي القصة قبل قدومه َلِِ. 

قوله: (تأثمت من ذلك) ليس المراد"" هو التأثم من أخذ الجام وإیتاء!'' قيمته 
لورثة بديل» بل المراد التأثم من غصب!"! دراهم المشترى الذي كان اشتراه منهماء 
ثم أخذ منەاٴ' الجام ولم يؤت له ثمنه. 

قوله: (فأتيت أهله) أي: أهل الحق, أو أهل المشتري الذي كنا بعنا الجام منه» 
ثم أخذ منه الجام ولم يصل إليه ثمنه الذي كان أدى إليناء وأما لو حمل على أني أتيت 
أهله أي: أهل بديل السهمي يكون كذباً؛ أنه" "لم يأت أهلهء بل أهله هم الذين كانوا 


= أهل الرجال إسلام عدي في سنة تسعء وجزم الحافظ في (الفتح)''' بأن ذلك كان قبل أن 
يسلم» قال: ویحتمل أن تكون القصة وقعت قبل الإسلامء ثم تأخرت المحاكمة حتى أسلموا 
كلهم فإن في القصة ما يشعر بأن الجميع تحاكموا إلى النبي ي فلعلها كانت بمكة سنة 
الفتح» انتهى. قلت: وما سيأتي من مرسل عكرمة نص في أن القصة وقعت قبل إسلامه. 

[ ولا مانع من أن يكون التأثم من كلا الفعلين: من سرقة الجام ابتداء وعدم إعطاء الثمن انتهاء. 

[ الظاهر من عدم إيتاء قيمته» فترك لفظ العدم تصحیف من الناسخ. 

1 إطلاق الغصب مجازء والمراد حبس دراهم المشترى. 

]٤[‏ كما هو نص الزيادة الآنية في رواية السيوطي في (الدرا'''۔ 

]٥[‏ ويمكن الجمع بأنهم أتوه أولاّء ثم بعد التأثم أتاهم تميم وأخبرهم بنفسه كما هو ظاهر 
السياق» والروايات في هذه القصة مختلفة جدَاء ذكر الترمذي منھا الروايتين: أما الأولى = 


.)5١١ /5( «فتح الباري»‎ )١( 
.)۲۲۳ /۳( «الدر المنثور)‎ )٢( 


۲ لكوم لدي 


خاو وو 2ھ فا 2 EC‏ 2 ویو f‏ یلا مم عا کے کہ سا 
برهم ان لد صَاحِبِي مِلیَا اڑا په رسو الله ل تَسَأمْمْ الي كلم 


قد ادعوا عليه» ثم إنه لم یدفع إليهم الخمس مائةء لأنهم قد دفع إليهم جامهم فإنهم 
مالهم وما للدراهم. 

قوله: (وأخبرتهم أن عند صاحبى مثلها) فلعلهم إذاً سألوا منه دفعه. إلا أن 
الراوي لم يذكر منه غير هذا القدرہ ثم قوله: (فأتوا به رسول الله ل) تأخير بياني لما 


= فقال السيوطي في (الدرا''': أخرج الترمذي وضعفه» وابن جرير وابن أبي حاتم والنحاس 
في ناسخه» وأبو الشيخ وابن مردويه وأبو نعيم في «المعرفة»» من طريق أبي النضر وهو 
الكلبي عن باذان مولى أم هانئ عن ابن عباس» ثم ذكر الرواية بلفظ الترمذي. 
ثم قال: وآخرج البخاري في «تاريخه» والترمذي وحسنه وابن جرير وابن المنذر والنحاس 
والطبراني وأبو الشيخ وابن مردويه والبيهقي في «سننه» عن ابن عباس» ثم ذكر الرواية الثانية» 
وفيها زيادتان على لفظ الترمذي: الأولى فأحلفهما رسول الله وا ما كتمتماها ولا اطلعتماء 
والثانية في آخر الحديث: وإن الجام لصاحبهم وأخذ الجام. 
قلت: وهذه الرواية أخرجها البخاري في (صحیحہ) وأبو داود في «سننه» بلفظ الترمذي» 
ثم ذكر السيوطي رواية ثالثة فقال: وأخرج ابن جرير وابن المنذر عن عكرمة قال: كان 
تميم الداري وعدي بن بداء رجلين نصرانيين» يتجران إلى مكة في الجاهلية» ويطيلان 
الإقامة بھاء فلما هاجر النبي بي حوّلا متجرهما إلى المدينة» فخرج بديل بن أبي مارية 
مولى عمرو بن العاص تاجراً حتى قدم المدينة» فخرجوا جميعاً تجاراً إلى الشام» حتی 
إذا كانوا ببعض الطريق اشتكى بديل» فكتب وصيته بيده» ثم دسها في متاعه» وأوصى 
إليهماء فلما مات فتحا متاعه» فأخذا منه شيئاًء ثم حجراه كما کانء وقدما المدينة على 
أهله فدفعا متاعهء ففتح أهله متاعه» فوجدوا كتابه وعهده وما خرج به» وفقدوا شیا = 


.)٥٦٥٦ /١( «الدر المنثور)‎ )١( 


A 0‏ 5-5 کر سی 

اواب تف يرالفزان ۴ 

يَجِدُواء قَأَمَرَهُمْ ان يَسْتَحْلِفُوهُ بِمَا يَعْظُمْ په عَلَى أَهْلٍ دِينِدء _حَلف فَأَنْرَل الله: 
اہ ےی“ 


E‏ ع و کر بياس کی وھ وو سے بے 2 حب ہم کے 
# يتأمها الرس ءامنوا دة بھیکم إِدا حَصَرَ أَحَدَكم لْمَوَتُ © إلى قوله: شاو افوا أن 
ردا امم ٦1‏ [المائدة: ۱۰۸]ء فَقَامَ وین العاص»ء 6 اک ف 


زعت الحَمْسُ مائة ڙڪم مِْ عَديٌ بُ بداو 


کی یا می 230 8 کو سی و لے 5 
هَذَا حَدِيتْ غريب ولیس إِسَنَادهُ بصَحِيح. 


تقدم المذكور من القصة» والمراد إما تحليف منكري الشراء أو الهبة هو!'. 
قوله: (وليس أسقادة بصحیح) لکون محمد بن السائب فيه» وهو غير 


= فسألوهماعنه فقالوا: هذا الذي قبضنا له ودفع إلينا فقالوا لهما: هذا كتابه بيده» قالوا: ما كتمنا 
له شیئاء فترافعوا إلى النبي با فضزلت هذه الآية: < يكأمها ال ءاموَأكہادهُبَِيَکم 4 إلى قوله: 
ندال يي € [المائدة: ١٠]ء‏ فأمر رسول الله ية أن يستحلفوهما في دبر صلاة 
العصر: بالله الذي لا إله إلا هو ما قبضنا له غير هذا ولا كتمناء فمكثا ما شاء الله أن يمكثاء 
ثم ظهر معهما على إناء من فضة منقوش مموه بذهب» فقال أهله: هذا من متاعه؟ قالا: 
نعم» ولكنا اشترينا منه» ونسينا أن نذكره حين حلفناء فكرهنا أن نكذب نفوسناء فترافعوا 
إلى النبي لا فنزلت الآية الأخرى #8 فن عق نما سَتَحَمَا إِنْمَا 4 [المائدة: ۱۰۷]ء فأمر 
النبي َة رجلين من أهل المیت أن يحلفا على ما كتما وغيّبا ويستحقانه» ثم إن تميماً الداري 
أسلم وبايع النبي بيا وكان يقول: صدق الله ورسوله أنا أخذت الإناء» الحديث. 

1 بياض بعد ذلك في الأصلء وظاهر رواية الكلبي أنه لاء أحلف عديًا بعد ذلك» وظاهر 
الرواية الآتية حلف الرجلین من أولياء السهمي فقطء ويؤيده مرسل عکرمةء واختلف أهل 
التفسیر في الحالف ووجه التحليف جدًا لا يسعه المقام. 


.)٠٤۸ /۲( هو المطلب بن وداعة السهمى» كذا فی «تفسير البيضاوي)‎ )١( 


٤‏ الکوکب الذي 
بو افر الدي زوق غته تحت ب اق ها العويق مر عذيي 
لذ اشاب اگا سكي اش يي أَهْلُ العِلْم بالحَدِيثِ» 
َر اجب ار ےتکور کاو کر 35ت الاب 
الكَلْبِنُ تى 0 لئ 1 ترک نتا ی النَضْرِ الْمَدِينِيٌ رِوَايَةٌ عَنْ 
بي الج مَوْلأَمٌ انئ. 
وقد رُوِي عن ابن عباس شََيْءٌ م : مِنْ هَدَا عَلَى الاخْتِصَارِمِنْ غَيْرِهَذَا الوَجْهِ. 


ہے ا a‏ کا ہی 7 و 


وت - حَدَّنَنَا سيان بن وكيع» کا يَحْيَى بن آدَمَ عن ابْنٍ أبي رائ عَنْ 
متتو ی ا عزو التيك إن عبد بن ُي عن ييه عن 


۵٥۶ 207 ٥‏ لم /, 8 ا سه ون E‏ 8 "مم 2 رت 
قَمَات السَّهْمِيُ ڀا لَيْسَ بها مُسْلِم فلا قَيمَا رگن فََدُوا جَامَا مِْ فِضَّةٍ 


معتمدا"! عليه فإما أن يقال: إن الراوي لما لم يتذكر لبس القضية بعضها ببعض: فلا 

يعتبر على خلاف ما بينه الثقات» وهو موافق لمفهوم النص أيضاًء أو يحمل!"! على 

ماذكرتا لك می قبل. 

]١[‏ فقد بسط الحافظ في «تهذيبه)7١2‏ تضعيفه شد البسط حتى حكى عن بعضهم تكفيره أيضاً 
وكذا بسط الذهبي في «الميزان». 

[1] يعني ما أفاده الشيخ من توجيه الحديث مبني على صحته. 


(۱) «تهذيب التهذيب» (۱۷۸/۹). 
(؟) «ميزان الاعتدال) (۳/ 065). 


3 تاب EE‏ يترالفران هه ١‏ 
ھا فی کات کل | له ذم وَجَدُوا الْجَامَ بمَك تقیل: 
اشْكَرَيْتَاةُ مِنْ ټی رمي“ فَقَامَ لان مِن نا یں فَحَلَمًا بالله 
a‏ ہو ت قا الل ضا 2 صر اا مو و ھی کہ سی ب 1ک 
لشهادتتا احق مِنْ هَهادتِھمَاء وَإِنَ الجَامَ لِصَاحبھم؛ قال: وَفِيهم تَر لت ر تامها 


الین ءامنوا دة يكم € [المائدة: .]٦٦‏ 


تو ےا 8 سو ےن ھا کے 02 ور نی 2 ٥‏ ا 
هذا حديتث حسن عريب. وَهوّ حَديث ابن ابی ذَائِدَة. 


قوله: (فأحلفهما رسول اللہ ) لأن أهل بديل لما ادعوا عليهما أن 
مورثهم سلم إليهما الجام وأنكراه» سال النبي ييي أهل بديل بينة على التسليم» 
فلما"١'‏ تقم بينة» إذلم يكن ثم من يعرفونه» فوجب تحليفهما لكونهما أنكرا 
الاب 

قوله: (ثم وجدوا الجام بمكة)!"! ولما وجد الجام» وقيل: إنهما باعاه سئل 
عنهماء وقد اتهما بذلك فادعيا أن بديلاً باعه منهماء أو ادعيا هبته لهماء وكان عليهما 
إقامة بينة على الهبة أو الشراءء إلا أنهما لما عجزا عن ذلك» وكانت ورثة بديل 
منكرين لأن يكون مورثهم وهبهما أو باعه منهماء وجب إذاً تحليفهم» والتحليف 
هاهنا على العلم. 


1 وتقدم في مرسل عكرمة: ثم ظهر معهما على إناء» وعامة المفسرين بنوا تفسيرهم على هذا 
المرسلء وجمع القنوي بينهما ناقلاً عن «الكشاف» بأنه لما وجد الإناء بمكة» وقالوا: إنا 
اشترينا من تميم وعدي فكأنه في أيديهما. 


|٦‏ الکوکب الذي 

-١‏ حَدَتتا الحَسَنُ بن قَرَعَةَ البضریٌ؛ جب ری ہہ 
اہ ال وااری دز کین کٹل نز 7ا فال ول الله ل: 
أَْرِلَتِ کے وخ ہے عو ولا يروا ف2 وا يَدَخِْرُوا 
لعي قفاوا وَادَّخَرُوا وَرَفَعُوا لِعَد قَمْسِخُوا قد وَخَنَازِيرًا. 


هد حدیگ رواه 


ابو عَاصِي» وَغَيْروَاحِدٍ عَنْ مُعید بن أبي عَرْویَة 


عَنْ قاد عَنْ خلایں؛ عَنْ عَمَّارٍ موقو کر تغرف مَرْقُوعًا إلا مِنْ حَییٹِ 
ا سن بن قرح 


2 


ةا حُْمَيْدُ بْنُ مَسْعَدَة تا مُفيَان بْنْ حَبِيبٍه عَنْ سَعِيدٍ عد يتن 


دسو را 


نحو و يانه وا ألم رن شبن ال ا ر تَعْلَمُ لِلْحَدِيثِ 
ش5 

۷۳ت ا ابْنُ أبِي عم كا فيان عن عرو بن دِیتاں عن 
طاؤویںء عَنْ ایی مَُیْرة قال: فی عِيِسَى حُجُتَهُ كص 


قوله: (وأمروا أن لا يخونوا ولا يدخروا) والفرق أن الأول خيانة من كل 
واحد على حدة من غير أن يعلم به الآخرء بخلاف الثاني فإنہا'' إثم يشترك فيه 
]١1‏ لما في الذخيرة من معنى الكثرة التي يصعب لواحد حفظها. 


1[ ۳۰[ ن فی (الکبری): ۱۱۰۹۹۷ء تحفة: ۱۳٣۲۳۱‏ . 
[۱۲۰۰۱ع: ۱ء تحفة: ۱٩۳٤۸‏ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: (غریب). 


کر مع ساعد 
اواب تفسيرالفران /اه ١‏ 


- 
a AE‏ ہے اف ن رج سر ر جو جو 


فو لا ہے َ‫ م ہے 
ة الله في قولِه: وذ قال الد يس اب مر > أنت قلت لتايس اند وف وی 
هن بین شون اہ 4 قال أَبُو هُرَیْرۃ عن التب :لقا الله: سمحت ما 
€ 32 ج آن اود قول ما لیس لی بح 4 الاَية گُلھا۔ [المائدة: .]١١‏ 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

رق - حَدَکتا تبه تا عَبْدُ الله بن وَهْبِه عَنْ حب عَنْ اي عَبْ 
وغل قرغ لی غل لال ای ارہ اف ت6 کا 0 
لعج 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ. وَقَدْ رُوِي عن ابن غَبّایں أنه قال: آخِرُ سُورَةٍ 
َنْلَثْ دا جا ص رمه والْمَمُمُ 4. 


قوله: (قلقاة اللہ) سج لآ هذا زائد ولا پر قبط فلیسال. 
قولة: ٰ۶ رت 


]١[‏ لأن هذا هو مؤدى الجملة السابقة» وهى قوله: (یلقی عیسی حجته»؛ لأن معناها أيضاً أن الله 
ا الميعة اضر «تلقى عیسی حجتہ)ء وهذا ظاهر لا غبار 
فيه رآیا علی الس ال مسد كر وها مالک لیا تل راظیاز ال گا 
وكان في الجملة السابقة مفهوماً. ۱ 

[] وقد اختلفت الروايات في آخر سورة نزلت» كما بسطها السيوطي في «الإتقان»7 2 وقال: 
ليس شيء من ذلك مرفوعاً بل کل أخبر حسب ما علمه. 


:3]۳۰٦٣٣[‏ ۳۲۱۱ء ق: ۱۳۹۷۹ تحفة: ۸۸۸۲۔ 
)١(‏ انظر: «الإتقان في علوم القرآن» .)1٠١ 5 /١(‏ 


16۸ الكومّب اي 


ج ا0ے جکر 
4 - حَدَّكَنَا بُو ريپ تا مُعَاوِيَة ْنُ هسام عَنْ سُفْيَانَء عَنْ ابي 
إِسْحَاقٌَ عَنْ تاجيّةَ بن كَعْبِء ؛ عن علي ۹۹ع "۶ 8 
0 ہت 2 : 2-2 علی مہ انول اھ تارك کتای انم لا 
SEE‏ 07 جم 
حدقا اق بن مَنصُورء کا عَبدُالرّحْمَنِ ُن مهْديٌه عَنْ سُفَْانه عَنْ 
أبَاجَهْلٍ قال لِلئِيَ كله مد گر تو وَلَمْ يذ کر فيه 


أبى إِسْحَاقٌء عَنْ تَا 

عن علي واا 
8 مد تنا ان ابي عم نا سفیان: عن م رو بْن 

عند اللہ بقول: لگا 215 زو لاد 4 میں بت سس کےا تَا 

1 ای بے 7 ع ہے >> و و اع ر و 

یم کا وک بعص ياس بَعَضٍ € [الأنعام:٥]‏ قال ۳ ۳ اتان 8 3 0 5 


قوله: (ولکن نكذب ہما جثت به) فإن الذي يخبرك یکذب وأنت صادق. 
قوله: (هاتان أهون) أي: من اللتين قبلهماء وإن كانتا شديدتين في نفسهماء 


1[ ]ك ۳۲۳۰ء تحفة: ۱۰۲۸۸ . 
[٣٣۳۰]خ:‏ ۸٤٦٦ء‏ ن في (الکیری4: ١٢٦۷ء‏ حم: ۳/ ۳۴۰۹ء تحفة: .۲٥۴٢‏ 
E O)‏ 


٦‏ - حَدَكَنَا الحَسَنُ بْنُ عَرَقَكَ ٿا إسْمَاعِيلُ بُ عَيَّاشِه عَنْ ابي 
بحر ابن ابي مَرَْمَ الکَمَانی: عَنْ راد بن سَعْده عَنْ سَعْدِ بن ابي وَقَاصِء عَنِ 
لبي في َه لآمَة: اهل هو قورع أن يبت يکم دابا ن َف وين تحت 
اجر € [الأنعام: تو گقال التي كله ع يللد اَم نا کا وَلمْ بات تيليا يعدا 


ا گا g8 a‏ 
5 جم مت 2 و35 وی رن 2 7 ەو ور 7 ٤ھ‏ 
۳٣٣۷‏ حَدَئَنَا عَلِيُ بن خُشرع تا عِيسَى بن يُودْسَء عَنِ الاعمَش» 
هد الاي ہو 2 عر کے ھا “حاون نه : ےک کے یں پک 52 خر سر رو 
عن إِبرَاهِيمء عن عَلقمة عن کو انه قال نک 6 00ای امنيا رك 


ثم إنهما لما كانتا ملازمتين باعتبار الظاهر والواقع عدهما واحدة أيضاً في بعض 
الروایات!'' ولما كانتا ثنتين حقيقة يمكن وقوع کل منهما بدون الأخرى عدهما في 
هذه الرواية عراسي غل حدثین 


]١[‏ فقد ورد في روايات عديدة بألفاظ مختلفة: سألت ربي ثلاثاً فأعطاني اثنتين ومنعني ثالث 
سألته أن لا يهلك أمتي بالغرق فأعطانيهاء وسألته أن لا يهلك أمتي بالسنة فأعطانيهاء وسألته 
أن لا يجعل بأسهم بينهم فمنعنيها. 

[] كمايدل عليه لفظ التثنية» وأوضح منه رواية ابن مردويه عن ابن عباس أن رسول الله ب قال: 
دعوت ربي أن يرفع عن أمتي أربعاًء فرفع اثنتين» وأبى أن يرفع عنهم اثنتين» دعوت ربي أن 
يرفع عنهم الرجم من السماء والغرق من الأرض» وأن لا يلبسهم شيعا وأن لا يذيق بعضهم 
بس بعض» فرفع عنهم الرجم والغرقء وأبى أن يرفع القتل والهرج». 


[٢٢۰٥]حم:‏ ۸۱ء تحفة: ۳۸۵۱۔ 
الاك ”اخ: ۲۹٣۳ء‏ م: ٣٤ء‏ حم ۱ء تحفة: SHE‏ 


0 الکوکب الذي 


یشو يتم يار 4 الات شی ذلك عتی تی فَقَالُوا:يَا 
كو شو ہے اون تق کا انت ك اتا تا 
قال لَفْمَانُ لابنه: ٭بَہُ بی لا لد باه إت الیل لظام عَظِيمٌ 4؟) [لقمان: ۲]. 


کت ۔‫ 8 چ ع و 
85 8 
هډ حديت حس ا 


قوله: (ليس ذلك إنما هو الشرك) يعني أن لفظ الظلم وإن كان يطلق على 
المعنيين» وأمكن تنوينه أن يكون للتنکیر فیشمل كل ذنب» وأن يكون للتعظیم؛ فلا 
يراد به إلا الشرك, إلا أن لفظ اللبس وهو الخلط خصصھماا'' بالثانيين فإن الخلط 
لايكون إلا بين عظيم وعظيم» وأما الحقيرا"! والعظيم فإنما يتلاشى الحقير ولا يبقى 
له أثر» قلت: والقرينة أيضاً عليه هو سياق الآية حیث قال: ای الْمَرِيمَينِ ا 


کے 
مم > عط 


بالامن ان کے تعلموت 4 [الأنعام: ١‏ لا يقال: قوله تعالى: اليك 0 لم اوشم 
مهَتَدونَ 4 [الأنعام: ۸۲] قرينة على الأولين منهماء لأنا نقول: درجات الأمن متفاوتة» 
وفي کل منها صاحب كبيرة»!؟! وإن لم يكن أقل من أنه ليس بخالد في النار. 


4 
ای 


[ يعني خصّص الظلم بأعلى أفراده» وکذا التنوین بالتعظيم. 

[] وإذا خلط بالعظيم وهو الإيمان شيء حقير من الظلم لا يبقى له أثر» لا يقال: بقي احتمال 
ثالث» وهو خلط الحقير بالحقير؛ لأنه منتف بداهة» فإن عظم أحد الخلطين وهو الإيمان 
ظاهر لا يخفى. 

1 والفريقان معلومان: لا واسطة بينهماء وهما المؤمن والكافر. 


[؛] أي: يمكن دخول صاحب كبيرة في كل من هذه الدرجات. 


دا ا د إل جه 
اواب تم يرالفران ۱ 


ہے 3 وو م Raa‏ ل 


سر و ےت ےت 
ابْنْ أبي هني سب ری : كت مُتَكِئًا عِنْدَ عَایْف٤ه‏ 
فَقَالَتُ: :يا ابا عا دِمَهَ لات مَنْ تكَلَمَ يوَاحِدَ 0 :::8پٗ 
لذ نزخم أن عطقا رای ر أغظع الب على لله لله يوأ 
و الا اليف لير € [الأنعام: +ل]ء 


قوله: (فقد أعظم الفرية على الله) لما أنه تعالى قال في كتابه: 8 لائ ڌ رڪ 
الا بصدر وهو يدرك اَلَأَبص رہ4 ومن ادعى رؤيته 5 بالأبصار التي هي له في الدنياء 
فلا شك أنه كذب بآيات ربه» ثم إن'' ابن عباس رضي الله عنهما قائل بهاء ولا يبعد 
الجمع بين المذهبين بأن رؤيته وقعت بقوة قلبه الشريف» وقد حلت في بصره إِذاء 
فمن قال برؤيته بقلبه صدق کمن قال برؤيته بباصرته» وأما قوله في الثاني: فقد أعظم 


]١[‏ والمسألة شهيرة» والخلاف فيها مبسوط في الدفاتر والكتب» وجملتها كما في «الجمل172) 
عن الخازن تحت قوله تعالى: مكدب الموَادمَارأ € [النجم: :]١١‏ اختلفوا في الذي رآ 
فقيل: رأى جبرئيل» وهو قول ابن مسعود وعائشة» وقيل: هو الله عر وجل. 
سے جرجے بی وج سر عباتي ررك 
مسلم عنه: # وَلِقَدََامرلَةَ خر ری € [النجم: ١٣]ء‏ قال: رأى ربه بفؤاده مرتين» وذهب جماعة 
إلى أنه رآه بعينه حقيقة» وهو قول أنس بن مالك والحسن وعكرمة» قالوا: رأى محمد ربه عر 
وجل» وروی عكرمة عن ابن عباس قال: إن الله عز وجل اصطفى إبراهيم بالخلة» واصطفى 


وموسی» فكلم موسى مرتين» ورآه محمد مرتين» وكانت عائشة تقول: لم ير رسول الله ک4 = 


. ۱۷٦1۳ م ۷١ء حم: 5/ ٦ء تحفة:‎ ۳٢٣٤ :خ]٢۸[‎ 
.)۲٢۲٢ / ٥( «الفتوحات الإلهية»‎ )١( 


0 لكوم لدي 
e‏ لل وبا اون ورای اپ € [الشورى: EE‏ کٹ مک 


7 ك يام المُوْمِنِينَ ريني ولا جيني كد E‏ 
7 وََعَدَ ےت € (النجہ: ۳٢]ء‏ ٭ولَمَد را 00 © التکویر: ۷> قالَث: آنا 


الفرية على الله مع أن المناسب في الظاهر أن نقول: فقد أعظم الفرية على رسول الله كلق 
فلأنه تعالى يقول في كتابه: : #وإن کر تتعل فا باحّت فت ساد 4 [المائدة: ۷٦]ء‏ ثم إنه تبارك 
وتعالى دعاه في كتابه رسولاً ونبّاه ولم يحول رسالته منه إلى غيره َه فعلم بذلك أنه 
لم يكتم أمراًمما أمر بتبليغه. 


= ربه» وتحمل الآية على رؤية جبرئيل» وفي الخطيب: حاصل المسألة أن الصحيح ثبوت 
الرؤیة وهو ما جرى عليه ابن عباسء انتهى. 
وفي «(شرح العقائد»: الصحيح أنه 4 إنما رأى ربه بفؤاده لا بعينه» وصححه القاري 
في «شرح الفقه الأکبر)'''ء وكذا في «التفسير الأحمدي»» وقال الرازي في «الكبير»: إن 
النصوص وردت أن محمداً صلی الله عليه وسلم رأى ربه بفؤاده» فجعل بصره في فؤادہہ أو 
رآه ببصره فجعل فؤاده في بصره» انتهى. 
وقال الحافظ”*؟: المراد برؤية الفؤاد رؤية القلب» لا مجرد حصول العلم؛ لأنه ٤ي‏ كان 
عالماً بالله على الدوام» بل مراد من أثبت له أنه رآه بقلبه أن الرؤية التي حصلت له خلقت 
في قلبه كما يخلق الرؤية بالعين لغيره» والرؤية لا يشترط لها شيء مخصوص عقلاً انتهى. 
وسيأتي شيء من ذلك في تفسير سورة النجم. 


.)6 ٤-٥۳ «شرح العقائد» (ص:‎ )١( 

.)١75 انظر: «شرح الفقه الأکبر) (ص:‎ )٢( 
.)٤٢٢ /۲۸( (التفسیر الکبیر)‎ )۳( 

.)۱٦۸ /۸( «فتح الباري»‎ )٤( 


اواب تَفْينۃ الفزان 7 
والله اڑل قن مال تر الله لل عن ةا ال ا كلك جٹریل ما ر با 
في الصُورَةٍ الي خُلِق فِيهَا غَيْرَ اين الْمَرَکیْن؛ راي مُنهَبظا من السَّمَاء 
مادا عكلة خلو کائزق کک والأض» وا وآ شهتةا كنم کیا 
مما نول الله عَلَيْهہ فَقَدْ أَعْظمَ الفْیَة عَلَى اللہ يَقُولُ الله: مایا ارول 
۷ص۰۰۰۰ [المائدة: 71]» ومن زَحَمَ 1 يَعْلمْ ما في ي فَقَد 
َعْظمَ الفِزيَة عَلَى اللہ واللہ يَقُول: یع نف لسوت وَالايْضٍ الب ِل 
اللہ 4 [النمل: ٦٦]۔‏ 


7 
کک یں 


هَدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. وَمَسْرُوقُ بْنْ الأجُدع يُكُنَى أبَا عَائقَة 

8 - حَدٿتا محمد بْنْ مُوسّی البَصَرِيٌّ الحَرَشِئء تا زِيّادَ بن عَبْد الله 
البَكَائِئُ تا عَطاء بُ الس ائِب عَنْ سَعِيدٍ بن جُبَيِْ عَنْ عَبْدِ الله بي عَبّایں 
قَالٌ: أتى أتاسٌ الت يلل فَمَالُوا: يا رَسُولٌ الله أكأكُلٌ ما تفل ولا نگل مَا 
وو و ےرک 00 راک رج ہے رر ہہ کو 2 7 چڪ سم 
يَفْكُلُ الله؟ قانرل اللہ: ل اماک اسم الو عله نکم کاک موم 4» 

قوله: (فأنزل الله تعالى: «فكلوأمكًا دك 4) يعني أن المناط في الحل هو 
انزهاق روحه على اسم الله الكبير» لا إسناد الموت» فإن الممیت والمحبي هو الله 
الذي لا إله إلا هو الحي القيوم» ثم أقيمت تسمية القلب مقام''' تسمية الظاهرء 


١[‏ يعني عند الجمهور وإلا فالمسألة خلافية» وذهب غير واحد إلى أن تسمية القلب لا تكفي» 
قال صاحب (الجمل)'': اختلف العلماء في ذبيحة المسلم إذا لم يذكر اسم الله عليهاء = 


. ٥6٦۸ د: ۲۸۸۱۹ تحفة:‎ ]۳۰٦۹[ 
.)۸٤ /۲( (الفتوحات الإلهية»‎ )١( 


:5 اک 
ا قَولِه: ون اعت وهم اک ۶ شرن 4 [الأنعام: 1-۸[ 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ عَرِيبَه وَكَدْ رُوِي َا الحَدِيثُ مِنْ غَیِْهَذًا الوَجْهِ 
عن ابن سڈ 22 ء بن السَّائِبِء عَنْ سُعید بن جِبَيْرٍ 
۷ - حَدَتَتا القَضْل بْنُ الصّبَّاحِ البَغْدَادِيُ» تا مُحَمَّدُ بْنُ قُضَيْلِء عَنْ 


او الأوْدِيّ» عن الشَّعْبِيَ» عَنْ عَلَقَمَة عَنْ عَبْد الله قال: ا 00 
أما غدل الشافى رحمد الله تعالن قاتا :وما غاا فع الان" 


= فذهب قوم إلى تحريمها سواء تركها عمداً أو نسياناًء وهو قول ابن سيرين» ونقله فخر الدين 
عن مالك ونقل عن عطاء: کل ما لم يذكر اسم الله عليه من طعام أو شراب فهو حرام» وقال 
الثوري وأبو حنيفة: إن تركها عامداً لا تحل» وإن تركها ناسياً حلت» وقال الشافعي: تحل 
الذبيحة سواء تركها عامداً أو ناسياًء ونقله البغوي عن ابن عباس ومالك» ونقل ابن الجوزي 
عن أحمد روایتین فیما إذا تركها عامداً ناسياً حلت» انتهى. 

]١[‏ ففي د(الھدایةا''': وإن ترك الذابح التسمية عمداً فالذبیحة ميتة لا تؤكل» وإن تركها ناسياً 
أكل» وقال الشافعي: أكل في الوجهين» وقال مالك: لا تؤكل في الوجھین؛ وهذا القول 
للشافعي مخالف للإجماعء فإنه لا خلاف فيمن كان قبله في حرمة متروك التسمية عامداً 
وإنما الخلاف بينهم في متروك التسمية ناسياًء فمن مذهب ابن عمر رضي الله عنهما أنه 
يحرم» ومن مذهب علي وابن عباس رضي الله عنهم أنه يحل» بخلاف متروك التسمیة عامداء 
ولهذا قال أبو يوسف والمشايخ: إن متروك التسمية عامدأ لا يسع فيه الاجتھاد ولو قضى 
القاضي بجواز بيعه لا ينفذ» إلى آخر ما بسطه في الدلائل. 


[۰۷۰]طس: ۱۲۰۸ء تحفة: ٩۹٤٩۷‏ . 
)١(‏ «الهداية» ٣۷ /٤(‏ ۳)۔ 


فيس و ت ا 
اواب تفس يرالفرّان نج 


إلى الصَّحِيفَة التي عَلَيْهَا حَائع مُحَمّد يله قَليقرَاً هَوْلَاءِ الآيَّآتِ: مک لوا 


2 


يک 
ہے 


كل مَاحَرَّم رڪم يڪم 1 إِلَى قَولِه: الع ڪم تقون : [الأنعام: .]٤٥٥-۱٥١‏ 


کے کا و ےو و کا 
8 1 


النزول» قطعي الحكم» ظاهر الدلالة على ما أريد به» وإن كان أكثر القرآن يشاركه 
فى ذلك والبداء دعن العادة» فزن الكداب إذاكان ترما كان شفع إلى ری 


]١[‏ وأوضح من سياق الترمذي ما في (الدرا''' برواية جماعة من المخرجين عن ابن مسعود 
قال: من سره أن ينظر إلى وصية محمد التي عليها خاتمه» فليقرأ هؤلاء الآيات» الحديث. 
وبرواية عبادة بن الصامت قال: قال رسول الله بَِةِ: أيكم يبايعني على هؤلاء الآيات الثلاث» 
ثم تلاهاء ثم قال: فمن وفى بهن فأجره على اللہ الحديث. وبرواية ابن سعد قال: قال رجل 
للربيع بن خثيم: أوصنيء قال: ائتني بصحيفة» فكتب فيها تالا تل مَاحَيَم ري 
ّم # الآيات» قال: إنما أتيتك لتوصني؛ قال: عليك بهؤ لاء. 
فعلم أن المراد صحيفة الوصية والمبايعة» وفي (الجمل۷'؟' عن أبي السعود: هذه الأحكام 
العشرة لا تختلف باختلاف الأمم والأعصار» وعن ابن عباس: هذه آيات محكمات لم 
ينسخهن شيء في جميع الكتب» وهن محرمات على بني آدم کلھم؛ وهن آم الكتاب» من 
عمل بهن دخل الجنة» ومن تركهن دخل النارء وعن كعب الأحبار: والذي نفس كعب بيده 
إن هذه الآيات لأول شيء في التوراة» انتهى. 


.)۳۸۱ /۳( «الدر المنثور»‎ )١( 
.)۱۰۷ /۲( «الفتوحات الإلهية»‎ )۲( 


3 الکو الذي 


|۴ مد گتا متا ن بْنُ وكيع؛ ا عطي 
عَنْ اي سَعِيي عَن انب يي في قَوْلِ الله ای OIE ED‏ 
[الأنعام: ]٠٠۸‏ قَال: الع ا نْ مغر 


نہوم ا 
هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ وَرَوَا بش وک تہ 


رو و و وة 


EAA‏ كسا یں کید بن حديية ذا بعلی بن عم ڪن غُبَيْي عَنْ فُضَيّْلٍ بن غَرْوَانَ 
9 أبِي عار قن أبِي هُرَيْرَكَ عن اللَبی 4 ۳ اثلاث ذا حَرَجْنَ لَمْ 
7 تنا او کل ماک ين لک الكبة ا ×× التكاله والد اب 
کر اتی بط ْ مغر ٣ں‏ 9ی 


2 


2.07 سو و سی 
3 4 


قوله: (الدجال والدابة وطلوع الشمس) يعني هذا المجموع من حيث إنه 
مجموع وإن قبل" بعد شىء من الثلاثة» وأما إذا وجد الكل فلاء seen‏ 


]١[‏ ببناء المجهولء أي: وإن قبل الإيمان بعد ظهور بعض من هذه الثلاثة» لکن لا يقبل بعد ظهور 
المجموع أي: الثلاثة كلهاء وعلى هذا فلا إشكال في الرواية» وما يظهر بمجموع الروايات 
في هذا الباب أن المدار على طلوع الشمس لا غیرء وبسط الحافظ في «الفتح)17' الكلام على 
ذلك تحت حديث أبي هريرة أن رسول الله كي قال: الا تقوم الساعة حتى تطلع الشمس من 
مغربهاء فإذا طلعت فرآها الناس آمنوا أجمعون» فذاك حين نمع نمسا إيما) الآية. ‏ = 


[۴۰۷۱] حم: ۳۱۱۹۸/۴ء تحفة: 57175 . 
كلام :مول حم: ٣۳ء‏ تحفة: ٣١‏ . 
)١(‏ انظر: «فتح الباري» /١١(‏ 5 70). 


ويمكن''' أن يقال فيه: إن الحكم منوط بكون کل منها أيها کانء والظاهر أن 


00 


قال ابن عطية: في هذا الحديث دليل على أن المراد بالبعض في قوله تعالى: 'یوم أي بس 
ایت رَبك € [الأنعام: ]٣٥۸‏ طلوع الشمس من المغرب» وإلى ذلك ذهب الجمهورء وأسند 
الطبري عن ابن مسعود أن المراد بالبعض إحدى ثلاث هذه» أو خروج الدابة» أو الدجال» 
وفيه نظر؛ لان نزول عيسى يعقب خروج الدجال» وعيسى لا يقبل إلا الإيمان» فانتفى أن 
يكون بخروج الدجال لا يقبل الإيمان» وثبت في (صحیح مسلم) عن أبي هريرة رفعه: ثلاث 
إذا خرجنء الحديث. وهو حديث الباب عند الترمذي. 

قيل: فلعل حصول ذلك يكون متتابعاً بحيث تبقى النسبة إلى الأول منها مجازية» وهذا بعید 
لان مدة لبث الدجال إلى أن يقتله عيسى» ثم لبث عيسى وخروج يأجوج ومأجوج؛ كل 
ذلك سابق على طلوع الشمس من المغرب» فالذي يترجح من مجموع الأخبار أن خروج 
الدجال أول الآيات العظام المؤذنة بتغير الأحوال العامة» وينتهي ذلك بموت عيسى» 
وطلوع الشمس من مغربها أول الآيات العظام المؤذنة بتغير أحوال العالم العلوي» [وينتهي 
ذلك بقيام الساعة] ولعل خروج الدابة يقع في ذلك اليوم» قال أبو عبد الله: الذي يظهر أن 
طلوع الشمس يسبق خروج الدابة» ثم تخرج الدابة في ذلك اليوم أو الذي يقرب منه» انتھی. 
وبكلا الاحتمالين وردت الآثار عن الصحابة» قال الخازن''٭: قيل: بل ذلك بعض الآيات 
الثلاثة: الدابة» ويأجوج ومأجوج» وطلوع الشمس من مغربهاء ويروى عن ابن مسعود أنه 
قال: التوبة معروضة على ابن آدم ما لم تخرج إحدى ثلاث» ويروى عن عائشة قالت: إذا 
خرج أول الآيات طرحت التوبة» ويروى عن أبي هريرة قال: هي مجموع الآيات الثلاث: 
الطلوع» والدجالء والدابة» وأصح الأقوال في ذلك ما تظاهرت عليه الأحاديث الصحيحة 
أنه طلوع الشمس من مغربهاء انتھی. 


«تفسير الخازن) (۲/ ٦۱۷)۔‏ 


۱3۸ الکو الذّتیي 


VT‏ - حدقا ابن بي عْمَرَ تا سُفْيَانُ عن أبِي الڑّادہ عن الأعْرج 
عن أبي هرر أن رسو اللہ كل قال: قال الله بار وا - لہ الح 
ٳِڏا هَمّ عَبْدِي بِحَسََةٍ فَاكُْبُوهَا لَهُ حَسَت قَإِن عَمِلَهَا فَاكتْبُوهَا لَهُ بعَشر 
as‏ سو لا وء مہ إن کرگھا: 
َويّمَا قال: فَإنْ لَمْيَعْمَلْ بها فَاكْتْبُوهَا لَهُ حسَنة ہم :لن جاه يا تة مله 
7 امالا 4) [الأنعام: .]١٦‏ 


و 


و د و ا سے ہے وت “ل 


الدابة!'' خارجة بعد الطلوع؛ لأنھا تسم الفریقین بسمتهماء والظاهر کون ذلك بعد 
طلوع واستقرار كل امرئ على ما قدر له» بقي الدجال فإن التوبة مقبولة بعد خروجه» 
فلا یصح کون کل من الثلاثة له مائعاً قبول التویة, وال جا أن المرء بعد خروجه لا 
يوفق لهاء فنفي القبول صادق بارتفاع التوبة رأساً أو بوقوعها وعدم قبولهاء والله أعلم. 

قوله: (فاكتبوها له بعشر أمثالها) ولعل العشر وراء الواحدة التي كتبت عند 
العزم ولا مانع منه وفضل الله أوسع. 


]١[‏ وهو مختار الحافظ كما تقدم» وبه جزم أبو عبد اللہ قال الحافظ''': وحكمة ذلك أن عند 
طلوع الشمس من المغرب يغلق باب التوبة» فتخرج الدابة تميز المؤمن من الكافر تكميلاً 
للمقصود من إغلاق باب التوبة» انتھی. وتقدم الكلام على الآيات في «أبواب الفتن». 

1 ويأبى عن هذا التوجيه ما تظافرت عليه الروايات من أن نزول عيسى عليه السلام بعد خروج 
الدجال» وهو لا يقبل إلا الإسلام» وكذا يبعد ما حكى الحافظ عن البيهقي من توجيه الحديث 
بأنه لا ينفع إیمان من آمن بعيسى عند مشاهدة الدجال» وينفعه بعد انقراضه» وذلك لأنه يأبى = 


.١؟‎ 51/9 تحفة:‎ «Y/Y ہت ےد م: ۲۸ء حم:‎ EYI 
.)۳٣٣ /۱۱( «فتح الباري»‎ )١( 


ا ج 5- واه 
اواب تفس يرالفران ۱۹ 
۸ - وَمِنْ سورَة الاعرَافٍ 

ریچ جلکتا غا کید ال خی نا ملعا ين کرب ا حا 
ابْنُ سَلَعَف عَنْ نَابتِء عَنْ أذّين: أَنَّ التي ب قرأ هَذِهِ الآيَة: ٭فلما ححل رب 
کا CES‏ ودرب مھ كال ختٹ كنا انت تمان 

9و" - 1 57 كود پت0 4 ۲ , تك ےک سے ا و سے 

رف إِبْهَامِهِ على أَنْمُلَةٍ إِصبعه اليمتى قال: فَسَاخ الجبل ٭وحرمومیٰ 
صَعِقًا € [الأعراف: 148]. 


۸- ومن سورة الأعراف 


قوله: (قال حماد: هكذا) أي: أشار إلى الأرض كا !١!‏ للشيء إلى تحت. 


= عنه ما ورد أن الدين في زمان عيسى يكون كله لله» فلا يصح التوجيه إلا ما تقدم في كلام الشيخ. 
قال القاري''': فيه تغليب» والمراد هذه الثلاثة بأسرهاء قلت: وكذلك جزم عامة شراح 
الحديث والمفسرين بأن العبرة في عدم قبول التوبة والإيمان للطلوع. 

١[‏ بياض في الأصل بين «كا» وبين اللشيء»» ولم أتحصل غرض الشيخ» وما حمل عليه آهل 
التفسير أثر أنس هذا على قلة الظھورہ ففي الخازن''': قال السدي: ما تجلى إلا قدر الخنصر 
يدل عليه ما روى ثابت عن أنس أن النبي َي قرأ هذه الآية» وقال: هكذا ووضع الإبهام على 
المفصل الأعلى من الخنصر فساخ الجبل» انتھی. = 

.A* تحفة:‎ ۱۲٥/۳ ]حم:‎ ۰۷ ٤[ 


.)٠١ 6/١ ٠( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 
؟).‎ 557 /٥( «تفسير الخازن)‎ )۲( 


ں۷ کرک الذي 


ہے 


سی کے ۔ ٴ جد سے لا .سے ھا 2 2 کک ا 4 ٥‏ ۔ س ت ٥‏ 


حَدَكنَا عَبْدُ اهاب الورَاقُ البَغدَادِيُ» لا فا رن حا ئک حتاو ند 
و ٤‏ عَنْ تابث عَنْ آئیں؛ عن الب 4ي تخو 


-۵٥‏ حَدَنتَتَا الأنُصَارِيٌ» تا مَعْنُء تا مَالِك بن اء عَنْ رَيْدِ بن ابی 

2 0 و اليب ين کر 3 ند ني e‏ 
31 2 5 ری 

تھے ف وچ تم و رت 


من بن م ور واشہدم تق اشن اسف .7 بل شهدا 


و کر و سے ا سے صي يك عر اجر 


بوي ور مو مس «Vt‏ 90900 ت 


= وحكى السيوطي في (الدرا''' عن جماعة من طرق عن أنس: أن النبي بل قرأ هذه الآية: 
تامو رنه الکن جا دك 4[الأعراف: 57 ]١‏ قال: هكذا وأشار بأصبعيه» ووضع 
طرف إبهامه على أنملة الخنصر» وفي لفظ: على المفصل الأعلى من الخنصرء فساخ الجبل» 
وخرٌ موسى صعقاًء وفي لفظ: فساخ الجبل في الأرضء فهو يهوي فيها إلى يوم القيامة» 
وآخرج أبو الشيخ وغيره عن أنس عن النبي <4 قال: أظهر مقدار هذا ووضع الإبهام على 
خنصر الأصبع الصغرىء انتهى. 


)١(‏ زاد في نسخة: «هذا حديث حسن». 


.)0 54 /۳( «الدر المنثور)‎ )٢( 


نوا ٿث تفس رالفڙان ۱۷۱ 


7 آَم ثم مَسَحَ هر 5 ۱ يُمينه بيمينه» فَاسْتَخْرَج مِنْهُ دريف E‏ حلت هَوّلاءِ 
للخو ل أَهْلٍ ا لجن يَْمَلُونَه فم مَسَح ڪهره َاسْتَخْرَج مِنه در Ey‏ 


ہے کا و 


كلف ا ء ار ویقتل أَهْلٍ النَارِيَعْمَلُونَا» فَقَالَ البَجُلُ: قَفِيمَ العَمَلُ یا 
کول اہ قال: E‏ اللہ لله دن الله اذا علخ الَعَبِد لاگ اتل 


عَمَلٍ اهل الجَنَةِ حَتَى ي يَمُوتَ عَلَى عَمَلٍ ِن أعْمَالِ أَهْلٍ الجن قيُدْخِلَه اللہ 


الجَنَّةَ وَإِدَاحَلَقَ العَْد لِلنَارِاسْتَعْمَله َمل أَهْلٍ اللا حٌى ينو . ٿڪ عَلَى عَمَلٍ 
مِنْ أَعْمَالٍ أَهْلٍ اللا مِيُدْخِلَهُ الله اللا 


0 ۶" 7 ہب مت و 
5 کے نكاد سس 3 قد یر وي وک کے کو 


و ا ید كرية) أى: U TOOT‏ 
الجواب: (إذا خلق العبد للجنة) يعني أن العمل بتقديره تعالى كما أن السعادة 
والغقاء بتقديره أيضا فلا تكاسلوا وسددوا وقازيوك فإن العمل يعمل أهل الجنة 
دليل كونه منهم» كما أن العمل بعمل آهل النار دلیل كونه منهم» أجارنا الله منه. 


]١[‏ وبذلك جزم عامة المفسرين» ففي (الجلالین)''': أخرج بعضهم من صلب بعض من صلب 
آدم نسلاً بعد نسل» كنحو ما يتوالدون كالذرء انتهى. وهكذا في (الخازن/"ء وحكى صاحب 
دالجمل)'“ٴ' عن الشعراني عشرة أبحاث في تفسیر الآية فارجع إليه. 


.)۲۰٢۱( يقال: اسمه نعيم بن ربيعة الأوديء انظر: «السنة» لابن عاصم‎ )١( 
.)5١١ «تفسير الجلالين» (ص:‎ )٢( 

(۳) (تفسیر الخازن) (۲/ .)۲٦٦‏ 

(5) (الفتوحات الإلهية» (۲/ ۲۰۷). 


۷۲ لكوم لدي 


go 2:6‏ 2 1. ہیں 8 ه 


7 - حَدَتَنَا عَبْدُ ا أب تيو تا ج وص 
e‏ ای کت ہوجو تع 
a‏ 
عَلَى آد دم قَقَالَ: ُي ب مَنْ هَؤُلَاءِ؟ قَالّ: هَؤُلَاءِ ذُرَيتُكَ» فَوَأَى َجُلاً مِنْهُم 
حب ویش ماين يتنه تقال ان وت اه قال كذا ويل من فر 
الأمَم مِنْ دُرَيِكَ يمال لہ دَاودُء قال: رو کا جا فتن ۶ئ" 
قَال: ي رَبّہ رده مِنْ عُمْرِي أَرْبَعِينَ سَتَّ كلما الْقَصَىَ 8 عمَرٌادَمَ جَاءَه ملك 
دتري ون 1 کے شتري ا اه انا 

ارذ قال: مَجَحَدَ فَجَحَدَ آَدَمُ َجَحَدَتْ ذَرَيتُهُ وَذْسِيَ آدَمُ فَتَّر َنْسِيّت ريه وطح آدَمُ 


قوله: (فأعجبه وبیص ما بين عينيه) وهذا لا یستلزم کون وبيصه خيراً من 
كل من حضر هناك فان إعجاب المرء بشيء لا يقتضي كونه أفضل من کل ما سواہ. 


قوله: (فجحد آدم) ليس بمعنى الإنكارا'! مع علمء وإنما هو الإنكار فحسب» 


]١[‏ قال القاري''': قوله: جحد آدم أي: ذلك لأنه كان في عالم الذرہ فلم يستحضره حالة مجيء 
ملك الموت له وقوله: «نسي ابن آدم)ء إشارة إلى أن الجحد كان نسياناً أيضاًء إذ لا يجوز 
جحدہ عناداً» انتهى. ثم الحديث يخالفه ما سيأتي في آخر «كتاب التفسير» من أنه أعطاه من 
عمره ستين سنة» وسيأتي الجمع هنالك. 


. ۱۲۳۲ ع: ٦٦٦٦ء تحفة:‎ ۳۲٣۵۷ :3]٣۰۷۳[ 
.)۳۰٣ /۱( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


وا ثبْتَقَيت القژان ۱۷۳ 


ڌا حَدِيِثُ حَسَن صَحِيحٌ وق رُويَ مِنْ عَيْرِوَجْهِ عَنْ أبي هُرَیْرَة عَن 

۷ - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ ُن الْمُتَنَى ايد ضرغ عَبْد الوَايثِء نا عَمَرُ 
در و بر سم 
الما حَمَلَتْ حَوَاءُ اف پھا یلیس وگن لا يَعِيش لها ولد فَقَال: سَميهِ ع 
الحارث» ED‏ الحارث» فَعاش 5 َلك مِن وَحي ان مرا 


ثم لما كان منشأه النسيان أفرده» والخطأ هو أكل الشجرة وغلب في ذريته في كل 


قولة؟ (فسيعه عبد الخارة) وهذا تقسير لقوله تعال : حمل لد شر يما 
ءَاتَلْهُمَا ٭ [الأعراف: ]١4١‏ والشرك!'! هو الشرك فی التسمية» وتسميته هذا إن كان 


]۱۹۰ وبذلك جزم السيوطي في (الجلالین؛''' إذ قال: #جعلا لل سْرَكاءٌ فم اتا € [الأعراف:‎ ]١[ 
بتسميته عبد الحارث: ولا ينبغي أن يكون عبداً إلا لله» وليس بإشراك في العبودیة لعصمته»‎ 
ثم ذكر حديث سمرة هذاء وقال: رواه الحاكم وقال: صحیح: انتهى‎ 
ولم يرتض عنه البيضاويء وفسر الآية بقوله: #جَعَلَا له سُرَكءَ 4 أي: جعلا أولادهما له‎ 
شركاء فيما آتی أولادهماء فسموه عبد العزى وعبد المناف على حذف المضاف» وإقامة‎ 
المضاف إليه مقامهء وقیل: لما حملت حواء فذكر هذه القصة» ثم قال: أمثال ذلك لا يليق‎ 
بالأنبياء» انتهى.‎ 


[۰۷]محم: ٥‏ تحفة: 5 5590. 
)١(‏ «تفسير الجلالین) (ص: .)۲٢٢‏ 


۷ لكوم لدي 


3 o 


20ا حييث حدق غرييه لا کٹر ره ین حديف مرن اراح 


و سے و ڑوج 8 کد پ لت و کور Ea‏ 
عَنْ قَتَادَة وَرَوَاهُ بَعَضُهِمْ عَنْ عَبّدِ الصَمّد وَلْمْ يَرْفَعْهُ 3 


بعد علمه أن الحارث اسم إبليس فهو ظاهر أنه إثم وإن كانت صغيرة؛ لأن المعنى 
اللغوي!'! لا يكون مقصوداً في العلم» وإنما هو وضع ثان» وإن كان بغير أن يعلم 
ذلك فلقلة المبالاة وعدم التحقيق والتقصير في ذلكء فعلم أن الورد بما ليس له 


[1] ولو سلم فقد قال العلماء: لم يكن ذلك شركاً في العبادة» ولا أن الحارث رب لهما؛ 
لأن آدم عليه السلام كان تا ضرا من الشرك» ولكن قصدا بالتسمية أن الحارث 
كان سبب نجاة الولد وسلامته» وقد يطلق اسم العبد على من لا یراد به أنه مملوكء كما 
قال الشاعر: 

وإني لعبد الضيف مادام ثاوياً 
أخبر عن نفسه أنه عبد الضيف مع بقاء الحرية» وإنما أراد بالعبودية خدمة الضيف» فكذلك 
هاهناء وإنما أخبر عن آدم عليه السلام بقوله سبحانه #جعلا لَه شرك 4 لأن حسنات الأبرار 
سيئات المقربين» فمنصب التبوة أشرف المناصب وأعلاهاء فعاتبه الله عرّ وجل لأنه نظر إلى 
السبب ولم ينظر إلى المسبب» كذا في «الخازن)7") 


یہ العمر! ہویب رھت 


أبِي صَالِح» گا إلى قال ا رش ول اللہ پلئ: ۰ئ ٦ت‏ 
0 مسر ار 11/90 


قم و مع ا ڈو 
اواب تفسيرالفران Vo‏ 


8- دنا او كريب ٿا بُو بَڪربُنْ عياش عَنْ عَاصم بُن مَهُدَلَگ 

عَنْ مُضْعَبٍ بْنِ سَعْدِه عَنْ بيه قَالَ: لَمّا كَانَ يَومُ بَذرِ جنْتُ تُ بِسَيْفِه فَقُلْتُ: 

ا شرل اه إن الله كذ قى دري یز التشركين از حو هَذَاء َب لي 

ہس ََالَ: ١هَدَا‏ لَيْسَ لي ولا لَكَ) قَقُلْتُ: عَسَى أَنْ يُعْطَى هَذَا مَنْ 

لا يبلي بلائيء قَجَاءَنِي الرَسُولُ َقَال: «إنَكَ الي وَلَيْسَ لِي؛ وَإِنَهُ قَدْ صَارَ 
لي وَهُوَلَكَ)ء قَالّ: فَتَوَلَتْ: #يستثوتك عن الْدَنَمَالٍ 4 الاي [الأنفال: .]١‏ 


جح ةا ىراه 


هَدَا حَدِيتٌ حَسَنُ صَچیخ. وَكَدْرَوَاهُ ستَالف عَنْ مُضْعَبٍ بن سَعْدٍ أَیْسَا. 
َف البّاب عن کا بن الصامت. 


قوله: (فقال: هذا ليس لي ولا لك) لما أن حكم الغنائم لم يكن نزل بعد 
فإنها أول غنيمة في الإسلام» وقول من قال:!١!‏ لأنها من غنيمة لم تقسم ذهول. 


]١[‏ كما ذكر في بين سطور الکتاب» ولم يعزه إلى أحدء ثم ما أفاده الشيخ من أنه لم يكن نزل 
حكم الغنيمة بعد بذلك جزم غير واحد من العلماء» ويشكل عليه لا سيما على الحنفية أنه 
كيف قال ية في غزوة بدر: «من قتل قتيلاً فله سلبه»» وأجاب عنه شيخنا في (البذل؛''' 
فارجع إليه. 1 


]۳۰۷۹٣[(‏ م: ۷۸ء د TV4‏ حم: ۱ءء تحفة: ۳۹۳۔ 
)١(‏ انظر: «بذل المجھود) (۹/ .)٤٤١‏ 


۷۹ الکوکب الذي 

- حَدَّكَنَا محمد بْنُ قار ٿا عُمَر بن ڀوس اليَعَامِیُء تا عِكرِمَةُ 
ابْنْ عَمَّالٍ نا رمل كني عند الله ی عبّایںە كنى عر بی الطاب 
گال: ٹلا کے یی الله يل إِلَى الْمَشْرِكِينَ ر ہہ مد 
بضع عقر رجا فاشبل تين الله له الل مد یدنه وجل یف 
پک الع أنجزلي ما وَعذكنيء الَّهُمَإِنَكَِنْ مهلف كذ العِصَابَة مِنْ 
أَهْلٍ الإشلام لا ؛ 3 ُعْبَدُ في الأَرْضٍ)» د قَمَاوَالٌ يَهْتِفْ يَف برب مادا يديه مُسْتَفْيلَ 
انت اا المي أنه ابو ڪي قَأَحَدَ رِدَاءۂ فَألْقَء 
عَلَى مَنْكِبَيْهِ ثُمٌ التَرَمَةُ مِنْ وَرائیہ وَقّال: یا نَبِىَ الله كَمَالا''' مُتَامَتتَكَ'' 
ربك فَإِنَّهُ سَينْجِرُ و وك ا وَتَعَالٰی: اذ دسیون 
وک فا مات سا ان مَمِدّكُم اَن الْمَكيِكَةَ مؤي 4 [الأنفال: ۹ء 
َأَمَدَهُمُ لله بالمَلائِحة. 

سر ےر وہہ ج۔ من 


ہہ 
ع 


۔َ‫ 5 0 2 

حا رِمَة بن عَمَارِ عَنْ أبي زُمَيْلٍ. 
عو وده جو و ا ےو کی و ر 
وابو زَمَيلٍ: | سْمُهُ سِمَاكٌ الحَتَفِیُء قَال: کا مد هذا يوم یکر 


32 


قوله: (فأتاه أبو بكر) وكان النبي بي في مقام العجز والعبودية» والله صمدء 
وأبو بكر في مقام التوكل. 
[۲۰۸۰]م: ia ۱۷٦۳‏ ۰ء حم /١‏ ۰ تحفة: 5955 ٠١‏ . 


)١(‏ فى نسخة: «كذلك». 
)٢(‏ فى نسخة: (مناشد ربك)۔ 


فيس و ضع ا 
اواب تفس يرالفرّان ۱۷۷ 


2 کر کے ٠‏ اي 


۸ 2 ڑکا حبك بن حَمَيّدِ» أ ل د الرَرَاقِ کک إسرافيا + عن 
سِمَاكِءِ عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابن عَبّایں قال: لما قَرَعٌ رَسُولُ الله گل مِنْ ہذر 
قِيلّ ا لَهُ: عَلَيّكَ العِيرَلَيْسَ دُونَهَا سَيْ قَالَ: فَتَادَاءُ اعباس وَهُوَ فى وَنَاقِهِ: لا 
يلح وقال: لان الله وَعَدَكَ ِحْدَى الطّائِقَميْن وَكَدْ أَعْطَاكَ ما وَعَدَك قال: 


رر 


((صدقت). 


ا 7 7 سک وھ 
2 8 
هد حديث حسن. 


قوله: (فناداه العباس وهو فی وثاقه) وكان خروجه لجبرھم!'' عليه إلا أن 
من كثر سواد قوم فهو منهم» ولذلك السر فدي كفدية الآخرين 

قوله : (لا يصلح) لما أنه خاف!'' على : نبي الله يك أن يدخل عليهم في دارهم 
وهم محنقون/”' عليه» فلا یقصرون في إضراره وإيذائه. 


3 ففي «الإصابة»”2: شهد بدراً مع المشركين مكرهاء وفي «الخميس»: قال النبي بيا يومئذ 
لأصحابه: الإني قد عرفت رجالاً من بني هاشم وغيرهم قد أخرجوا كرهاًء ولا حاجة لهم 
بقتالناء فمن لقي منكم أحداً من بني هاشم فلا يقتله» ومن لقي أبا البختري فلا يقتله» ومن 
لقي العباس بن عبد المطلب فلا يقتله» فإنه إنما خرج مستكرها»» انتهى. وسیأتي عنه قريبا 
أنه قال: إني كنت مسلما لكن القوم استكرهوني. 

[] وهذا دليل بین على إكراهه رضي الله عنه على الخروج وعدم رضائه بإيذاء النبي 45 والقتال معه. 

[*] قال الجد'؟': الحيق محركة: الفیظ أو شد وأحتق: أغضب وحقد حقداً لا يحل اننهى 


[۰۸۱] محم: ۲۲۸/۱ تحفة: .517١‏ 

.)۳٥۱۱( «الإصابة فى تمييز الصحابة)‎ )١( 

00 اد الخ في رات اف ا ا 
(۳) (القاموس المحیط) (ص: ۸۰۸). 


۷۸ الکو الدّري 


۴- خَتََتا مُفْيَان بی وكيعء تا ابن تم عَنْ إسْمَاعِيلَ بُ لِبْرَاهِيمَ 
ئن مهاج عن عاد بي پوش عن أبي پر : ن ابي مُوسَى» عَنْ أبيه قَال: 
ال رول اللہ :انل لله حلي اتن لاني وما ڪات أله م 


ام نے 3و >< 


تفم وَماكات مع بهم وهم يِسْتَعْفْرونَ 4 [الأنفال: ]٣۳‏ إا مَضصَيْتٌ 
کرکٹ فِيهمُ الإسْيِغْقًا َإِلَى يوم القِيَامَة. 


2 


سی جا 52 2 ۳ 


وَإسْمَاعِيلٌ بن إِبْرَاهِیم''' يُصَعّمُ في الْحَدِيثِ. 


ہے هه نے 


8م و :5ه 


٣‏ - حَدََنَا أَحْمَُ بن ميج کا وكيم عن أَمَامَة بن ريد عن صَالِح 
بحي عن رج ليس عَنْ عُفْمَة بن عار أن رَسُول الله َرأ حَذِه 

لاو ایق اوعدو لَهُم ما اعد کو سَعَظعَشُم ين فو 4 [الأنفال: ٠٦‏ َال 
ر ا ت مَرَاتِ ے آلا ِن الله سَيَفْتحْ لم الأرض» و- کُکُنَوْنَ 
الك E‏ يَعْجِرَنَّ اڪ أَنْ يَلْهُوَ بأسهُيِه». 


82 في ھی 


وَكَدْ رَوَى بَعْصُهُمْ مَدَا سو 201 زي وني كن كلم أن 
8/(ي[[1 a‏ أَصَحٌ وَصَالِحُ د بن كيسان لم يرا 5 


جن بْنَ ا 


[۲۰۸۲۷]محم: /٤‏ ۹۳ء تحفة: ۹۱۰۹. 

[AY]‏ ۱۹۷ ذ: 45 جہ: ۲۸۱۳ء حم: ٤‏ بت تحفة: ۹۹۷۵۰۔ 
)١(‏ زاد فی نسخة: «ابن مهاجر). 

(9) ني اسر یرت 


ہر ہیں 
اواب تفس الغران ۱۷۹ 


دوم وهو 


٤‏ - حَدَّتَنَا عَبْدُ ا بن عرو عن زان 
عَنٍ الأَعْمَشِء عَنْ ابي صَال عن ابی هُرَيْرَةَ عن التي 4 قال: لم جل ا 
العتايم لاد سود الرؤوس من قبل گاتث تَنْزِلُ نَارُّمِنَ السَّمَاءِ فَتَأْكُلْهَاا. 
00 ش: فمن يفول هدا لا أَبُوهرَيْرَة الآ فَلمًا گان يوم 

موں عر تن » نول الله: او کت م آلو سبي 
سور ظبي 4 [الأنفال: ۸٦]۔‏ 


ا 


2 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَن صَحِيحٌ. 


قوله: (فمن يقول هذا إلا أ ون الآن) مدح لامتاذ:۹' علی غزارة علمة 
وكثرة رواياته» ولیس فيه نفي لغيره. 

قوله: (وقعوا فی الغنائم) وهذا من غير اطلاعه ِء وكانوا قد أكلوا منها 
وتصرفوا فيها غير ذلك. 


]١[‏ يعني أن هذه جملة معترضة بين نظم الحديث» ويؤيد ذلك أن الحديث أخرجه صاحب 
«التيسير»17' برواية الترمذي بلفظ: لم تحل الغنائم لأحد سود الرؤوس من قبلكم» إنها كانت 
تنزل نار من السماء فتأكلهاء فل| كان يوم بدر وقعوا في الغنائم قبل أن تحل ههم» فأنزل الله تعالیء 
الحديث. وأخرج السيوطي" برواية جماعة للمخرجين منهم الترمذي عن أبي هريرة قال: ما 
كان يوم بدر تعجل الناس إلى الغنائم» فأصابوها قبل أن تحل هممء فقال رسول الله كَلةِ: «إن 
الغنيمة لا تحل لأحد سود الرؤوس قبلكم» كان النبي وأصحابه إذا غنموا جمعوها ونزلت نار 
من السماء فأهلكتهاء فأنزل الله هذه الآية ٭ لَوَكاكتب مَأ سَبَقَ 24 إلى آخر الآيتين» انتهى. 


[۲۰۸۰]محم: ۲ء تحفة: ۱۲۳۷۸ . 


.)۴۰۰٣ /۲( «التيسير شرح الجامع الصغیر)‎ )١( 
.)١٠١8/5( «الدر المنثور)‎ )٢( 


۸۰ الکوکب لدي 


۵ - حَدَّكَنَا هاف تا أَبُو مُعَاوِيَةَ عن الأَعْمَشء عَنْ عَمْرِویْنِ مره 


E‏ رت لہا گان يوم 
در وَجيءَ 002 ل سول الله ل: ما5 تَقُولُونَ في هَؤْلَاء الأسَارَى؟» 


ع كت 


رس و11 سے دی مته إلا يِفْتَاءِ 
ازقرب كلوه تقال عق الل كن منغري: A‏ ول اله إا 1 
ابْنَ بَيْضَاءً سو سے ہت سول اللہ كل قَال: 
كنا ای ف تن أخوق أذ قمعل جر مو تہ 
الوم حَتَّى ل الله يك: «إلا سُھَیْلَ بْنَ البَيْضَاءاء قَالَ: وَكَيَلَ القُيَآنْ 
َل عم جو عو نك يبص نالاگی 4 إلى آیر 


الآيَاتِ [الأنفال: ۸-1۷:]. 
قوله: (إلا سهيل بن البيضاء) لثبوت!١!‏ إسلامه رضي الله عنه. 


]١[‏ كتب الشيخ أولا في تقريره: قوله: إلا سهيل بن البيضاء» ولا أدري ما الذي فرق به بين 
سهيل وعباس» فليسأل» انتهى. ثم ضبب عليه وكتب محله: لثبوت إسلامه» ولعله سئل 
الشيخ عنه فأفاد ذلكء لکن يشكل عليه ما في «الخميس»: فقال النبي بي للعباس: 
«افد نفسك وابني أخيك عقيل ونوفلء فإنك ذو مال»» قال: اتی كنف سلها لكو القوم 
استكرهونى: قال: الله أعلم بإسلامك إن يك ما ذكرت حم فاه يجزيك» فام ظاهر أمرك 
فقد كان علينا»» انتهى. 
وهذا المعنى موجود في سهيل أيضاً اللهم إلا أن يقال: إن إسلام سهيل كان بالشهادة بخلاف 
العباس» مع أنه يدل بعض الروايات على أن عباساً أسلم إذ ذاك حين أخبره النبي كَل = 


.10/1 ٩ تقدم تخريجه في‎ ]١5[ 
.)۴۳۰۹۰ /۱( «تاريخ الخمیس)‎ )١( 


و 5 رہ ہو 
اواب تفس يرالفران ۱۸۱ 


سی کے 5 2 م سه 2# ال مرخ 86 اس پا 8 راغ مر 8 ٥‏ 
ةا عییگ عتن زار عبد بن عبد الله ل قشمغ بن آید 


= بمال دفعه إلى زوجته سرًا لا يعلمه غيره حين خرج من مكة؛ ثم في الحديث إشكال آخر 
أيضاً وهو أنه ورد فيه استثناء سهيل بالتصغير» وهو هكذا في «الدر المنثور!'''ٗ و«الخازن» 
وغيرهما. 
وقال الحافظ في (الإصابة)''': سهيل بن بيضاء ذكر ابن إسحاق أنه شهد بدراًء وذكره في 
البدريين أيضاً موسى بن عقبة» وزعم ابن الكلبي أنه الذي اسر يوم بدر» وشهد له ابن مسعود 
ورد ذلك الواقدي وقال: إنما هو أخوه سهل» ويؤيد ابن الكلبي ما رواه الطبراني بإسناد 
صحيح عن أبي عبيدة بن عبد الله بن مسعود عن أبيه» ثم ذكر حدیث الباب. 
وقال في سهل: قال أبو حاتم: كان سهل ممن يظهر الإسلام بمكة. وقال أبو عمر: أسلم 
سهل بمكة؛ فكتم إسلامه» فأخرجته قريش إلى بدرہ فأسر يومئذ» فشهد له ابن مسعود أنه رآه 
يصلي بمكة» فأطلق» انتھی. 
وقال ابن الأثير في «أسد الغابة" في سهل: كان ممن أظهر إسلامه بمكة» وقال في سهيل 
بالتصغير: قريشي قديم الإسلام هاجر إلى الحبشة» ثم رجع إلى مكة؛ وهاجر إلى المدينة 

فجمع الهجرتين» ثم شهد بدراً وغيرهاء انتهى. فتأمل. 

وما أشار إليه المصنف من القصة مذكورة ذ في «الدر» و«الخازن» وغيرهما في استشارته يي 
وقوله لأبي بكر: «مثلك کمثل إبراهيم وعیسی)ء وقوله لعمر: (مثلك كمثل نوح وموسی)» 
وقال الخازن: أخرجه الترمذي مختصراًء وقال: في الحديث قصة» وهي هذه القصة التي 
ذكرها البغوي» ثم أخرج الخازن عن رواية عمر بعض هذه القصة مع زيادة فيها. 

)١(‏ «الدر المنثور» (5/ )٠٠١‏ و«تفسير الخازن) (؟775/5). 


(۲) «الإصابة» (۳/ ١‏ ۱۷)۔ 
(۳) «أسد الغابة» (۲/ ١١۹‏ 087). 


۸۲ لكوم لدي 


ہبقر الود و 11 سیت 
٠١‏ - وَمِن سورة التوبة 


سے ا سے 30 وق سے * 


۳۸٦‏ - حَدَتَتَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِ نَاِيَحْيَى بْنْ سَعِيدٍ سُعیی؛ وَمُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَر 
وَائْنُ آپی یی وهل بن ره قالوا: تا غوف بن أبى جیه كي بريد 
الفَارِسِيئُ عَنِ ابن عَبّایں قَالَ: اوسیہ ہہ 
0707 ِنَ المي كفَرَْتُم هما ول 
تسخُثبُوا بَيْتَهُمَا سَظرَ يم الله الرَّحْمَنِ البَحِيم ب۶800 7 اطول 
تا حَمَلَحُمْ عَلَى دَلِكَ؟ قال عُفْمَانُ: گان ول الله يله مِمًا انی عَلَيْ 
الرَّمَانُ» وَهُوَ رل عَلَيْهِ المُوَر وات الْعَدَو قان إِذَا تل عَلَيْهِ الشَّْمَءُ دَء 
بن عانق کت ار تن ب الاباك نی قرط الى بلگز 
فِيهًا ذا وَكَذَاا. وَإِدَا تالت ليه الآذة کرلک ضكرا مت و الآيَةَ في السُورَةٍ 
یدک فيهًا کنا وکا Ty‏ 7 .+0۸ 

مِنْ آخِر القُرْآنِ: وائ قِصَّتُهَا مب شَبِيهَةٌ بقِصَتَهَا فتلت أَنَّهَا مِْهَاء تَثبضَش ر 
EOE‏ فين أَجْلٍ ذَلِكَ َر نك بيهت و أب 
بَتَهمَا سَظر یشم الله الََحْمَنِ البّحِيم؛ وَوَسَمُتهَا'' في السَبْع الطوَلِ. 


٠١‏ - ومن سورة التوبة 
قوله: (ووضعتها في السبع الطول) يعني أن ترك البسملة لعدم القطع بكونم| 


١ 851‏ "]د: ٦۷۸ء‏ ن فی (الکبری) ۷۹۱۳ء حم: ۱ء 
)١(‏ فی : خة: فو عنَهًا). 


اب تَقْسِيرالفران 07 
هذا ويك خسف لا تر هلا مِنْ حَدِيثِ عَوْفِه عَنْ وَزیڈ القَارسِت) 

عن ابن عَبًايںء يزيد القَارِيبی هُوَمِنَ الَاعِينَ ء وذ اقل ہٰٛہ‌ہ ہسلج 

بان البَقَاث شي هُوَمِنَ الَابِعِينَمِنَ أَهْلَ المَصْرّقِ وَهوَأضْكَرُ مِنْ يَزيدَ الفَارسِيٌ؛ 


ماك ا ہی 


وَيَرِیْدٌ الاش إِنَمَايَرْوِي كن ی بن مَالِكٍ۔ 


۷- حَدَنتَتا الكَسَرژ ES‏ کت نہ حَسَید ن بن علي | لَجَعَفِيٌُ» 
u ag E E‏ 


بي أبيء أنه شَھد حَجّةً اوداع مَعَ رَ 2 تراك بو نكي اله راتت باه 


o yT o‏ 0 ہم" 


O 


ع 
ای ت٭2 


يوم حرم قَال: 


سورتين» وترك الفرجة لعدم القطع بکوغما سورة» ثم الوضع في الطول1'؟ فليا إن كانتا 
سورتين فلا حرج في وضعھ| هناك؛ فقد تخلل في ا مئین بعض المثاني كالحجر والرعد» وإن 
كانتا سورة واحدة فهي في محله» بخلاف ما لو وضعته في المثاني» فان وضعها ثمة لم يكن 
موافقاًء فلذلك أخرته عن الطول وقدمته على المثين لأجل الشبهة في کون كل منھم يقيناً. 
قوله: (أي يوم أحرم) على زنة التفضيلء اله" ورسوله أعلمء وكانوا قد 
فهموا أنه سيجيب مسألته بنفسه» ثم لما أعاده ثانياً حملوه على الاتفاق» وتيقنوا في 
الثالثة أن المقصود هو السؤال وأن يجيبوه بألسنتھم. 
]١1[‏ وقد تقدم في فضل الفاتحة ما هو المشهور عند أهل الفن أن أول القرآن السبع الطول» ثم 
المئونء ثم المثاني» ثم المفصل. 
[ هكذا في الأصلء فيحتمل أن يكون من كلام الشيخ قدمه تمھیداً لكلامه الآتي» ويحتمل أن 
يكون إشارة إلى أنهم أحالوا في المرتبتين الأوليين على الله ورسوله» كما هو مذكور في = 


[۷۵]تقدم تخريجه في ١١15717‏ . 


۸ کرک الذي 
قال التاس: يَوْمُ الح N‏ حول الله َالَ: «قَإِنَّ دِمَاءَكُمْ م مُوَالَكُمْ 
وَأَعْرًا عَرَاصَ صَكُمْ عَلَیْسُمْ حرام“ كَحُرْمَةِ يَوْمِكُمْ هَڏَاء في بَلَيِكُمْ هَذَاء في 
َهْرِكُمْ هاه ألا لا يَجْنِي جَان إلا عَلَى تيب ولا يَجنِي وَالِدُ عَلَى وی 
لاود َلَى وَل ألا إن الْمِْْمَ أو الْمُسْلِم؛ فليس يحل لملم من 
جيه عَيْء لا مَاأَحَلَ ِن شیب آلا إن كل ربا في الجَاحلیّة مضو لَك 
رُوُوس أَمْوَالِحُمْ لا تَظلِمُونَ ولا تُظْلَمُونَ ج ہم لطبي 
لَه مَوْصوع كله ألا وَإنَّ َل دم كَانَ في الجَاهِلِيّة مَوْضُو ج وول دع اصع 


قوله: (فإنه موضوع كله) أي: مع رأس ماله؛!'' ولعل المرجع إلى المال 
المذكور في ضمن الربا. 


= الروايات فى أكثر أسئلة هذه الخطبة ففى «المشكاة» '١7‏ برواية الشيخين عن أبى بكرة قال: 
خطبنا النبي بي يوم النحرہ وقال: «أي شهر هذا؟» قلنا: الله ورسوله أعلم» فسكت» حتى 
ظننا أنه سيسميه بغير اسمه» فقال: «أليس ذا الحجة؟) قلنا: بلى» قال: «أي بلد هذا؟» قلنا: 
الله ورسوله آعلم» فسکت: حتى ظننا أنه سيسميه بغير اسمه» قال: «أليس البلد الحرام؟» 
قلنا: بلى» قال: «فأي يوم هذا؟» قلنا: الله ورسوله أعلم» فسکت» حتى ظننا أنه سيسميه بغير 
اسمه» قال: «أليس يوم النحر؟) قلنا: بلى» قال: «فإن دماءكم وأموالكم وأعراضكم عليكم 

[1] هذا هو الظاهر من سياق الحديث» فإنه وك وضع أولاً ربا الجاهلية» وأبقى لهم رؤوس 
أموالھم ثم استثنى من ذلك ربا العباس» فمقتضاه أن يكون حكمه غير ما سبق إلا أن عامة 
الشراح -كالنووي والقاري والشيخ في «البذل» وغيرهم- ذهبوا إلى أن الموضوع في ربا 
العباس أيضاً الزيادة على رأس المالء ولم يتعرضوا للاستثناء في حديث الباب. 


لك «مشكاة المصابیح) (55669). 


نوا ٿث تفسِيرالفتان هما 


يِن دم الْجَاهِلِيةٍ ليه تَمُ الحَارثِ بْنِ عَبْدٍ الْمُطلِبِء گان مُسْتَرْضَعًا فِي بني لَيْثْ 


قوله: (دم الحارث) وفي بعض الروایات''' دم ربيعة» وفي بعضها دم إياس» 
والکل واحدء فإن المقتول هو إياس بن ربيعة بن الحارث بن عبد المطلب» فأضافه 


بعضهم إلى المقتول نفسه» وبعضهم إلى أبيه» وبعضهم إلى جده» وقصة قتله نقله!؟! 
فى الحاشية. 


١[‏ وبالألفاظ الثلاثة وردت الروايات المختلفة العديدة» وفي (المشکاۃا''' في حديث جابر 
الطويل: «وأول دم أضع من دمائنا دم ابن ربیعةاء قال القاري''': اسمه إياس بن ربيعة بن 
الحارث» وصح من بعض الرواة: دم ربيعة بن الحارث» وهي رواية البخاري» وقد خطأهم 
جمع من أهل العلم بأن الصواب دم ابن ربيعة» ويمكن تصحيح ذلك بأن يقال: إضافة الدم 
إلى ربيعة لأنه ولي ذلك» أو هو على حذف المضاف أي: دم قتيل ربيعة اعتماداً على اشتهار 
القصة» انتھی 
وقال النووي”": قال المحققون والجمهور: اسم هذا الابن إياس بن ربيعة» وقيل: اسمه 
حارثة» وقيل: آدمء وقال الدارقطني: هو تصحيف. وقيل: اسمه تمامء ورواه بعض رواة 
مسلم: دم ربيعة بن الحارث» وكذا رواه أبوداود» وقيل: هو وهم» والصواب ابن ربيعة» لأن 
ربيعة عاش بعد النبي 4 إلى زمن عمر رضي الله عنه» انتهى. 

[1] تبعاً للنووي من أنه كان هذا الابن المقتول صغيراً يحبو بين البيوت» فأصابه حجر في حرب 
كانت بين بني سعد وبني ليث بن بكرء انتهى. وقال القاري: أصابه حجر في حرب بني 
سعد مع قبيلة هذيل» فقتله هذيل. 


0 «مشكاة المصابیح) (000). 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۰ء 
و (شرح النووي» (۸/ ۱۸۲). 

.)٦۷٤ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


۸٦‏ لكوم لدي 


اتا نل افش | بِالنّسَاءِ ہے مہ 
کرت وا ےئ ذلك > أن اتن بنا حقةا"' مُبَيْنكِ قان َعَلَنَ 
َاهْجُرُوهُنَ في الْمَصَاجِع؛ وَاضْرِبُوهْنَ ضَرَيا غير مير إن E‏ 
اَلَو هيلا EEE EL‏ 
نا فاا فم عَلَى مایخ فلا بوق فر مَن تَحْرَهُونَ» ولا 
اف ارفك رذن مگظزارہ وا کر علیت أن ليرا لين 
فی كِسْوَتِهِنَ وَطعَا عَامِهِنٌ). 


هَدّا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيٌ ورواہ i ۷۷۳۷۷٣٣٣‏ 

۸ - حَدَنَنَا عَبْدُ الوَارِثِ بْنْ عَبْدٍ الصَّمَدِ بن عَبدٍ لوارثِہ تا أبيء 
عن أبيك عن م کت د بْنِ إسْحَاقٌ» عَنْ أبي ِمُحَاق عن الحَارِثِ عَنْ علي 
قال: مات وَُولَ الله يه عن يوم الحَجٌ الأكََرِفَقَالَ: ايوم الدّخْرا. 


قوله: (واستوصوا بالنساء خيراً) وكن في العرب لا منزلة لهن کالإماء 
وذلك لملابسة اليهود. والأمر فى النصارى كان بعكس ذلك. 


قوله: (يوم النحر) وهذا لا ينفي کون عرفةا'' يوم الحج الأكبر» فإن معظم 
[] يعني لا منافاة بين مختلف ما ورد في مصداق الحج الأكبر ويوم الحج الأكبر» ففي حديث = 


. ٩٥۷ تقدم تخريجه في‎ ]٥۰۸۸[ 

)١(‏ عوان: جمع عانية» وهي مؤنثة العاني» وهو الأسير» شبه النساء بالأسرى عند الرجال» 
لتحكمهم فيهن» واستيلائهم عليهن. «جامع الأصول» (۱/ 1( 

(؟) الفاحشة: كل ما يشتد قبحه من الذنوب والمعاصىء وكثيرًا ما ترد الفاحشة بمعنى الزناء 
وكل خصلة قبيحة فهي فاحشة» من الأقوال والأفعال. «النهاية» (۳/ 516). 


فيس و ضع اا 
أبوَابٍ تفس يرالفرّان ۱۸۷ 


٣۹‏ - حَڌٿتا اب بي عَم تا فيان عن أبِي إِسْحَاقَ» عَنِ الحَارثِء 
عن علي ء قَال: يوم | Sy‏ 


E 


ڌا أَصَحٌ ِن حَدِيتِ مُحَمّدِ ټن ٳشڪاق لله روي مِنْ عَيْر َو مَذا 
الحَدِيثُ عَنْ أبي إِسْحَاقَء عَنِ الحارِ عَنْ عَلِيٌ مو فوقًاء ولا تَعْلَمْ أَحَدَا 


رَقَعه لا مارُي عَنْ مُحَمّد بن إِسْحَاقٌ. 
وماد زتها ات اٹاف ئ کل روا الاک 0705ا ٹاڈ 
و وکا خخ يناك کے ریغ کین ضا کال + بَعَتَ التب کل 


أفعال الحج فيه» وأما قوله تعالى: برا ین الہ ورشوليہ.... إلى الاس بوم الج 
الْأأكَيرٍ € [التوبة: ]-١‏ فصادق على اليومين معاء فإن النداء كان فيهما وبعدھما 
أيضأء ولكل من القولين روايات وآثار» وقيل: الحج الأكبر هو الحج والأصغر هو 
العمرة» فعلى هذا الحج عرفة. 


= الباب أنه يوم النحر سمي بذلك لأنه تتكمل فيه المناسك وتتكثر» وروی الطبري من طريق أبي 
جحيفة وغيره أن يوم الحج الأكبر يوم عرفة» وقيل: الحج الأكبر القران والأصغر الإفراد وعن 
الثوري: أيام احج تسمى يوم الحج الأكبرء كا يقال: يوم الفتحء وقیل غير ذلك کم في (الفتح)'''. 

[1] هكذا في الأصلء والظاهر أن في العبارة سقوطاًء والمراد ظاهرء قال البیضاويی''' تحت قوله 
تعاك: یرم كليح الڪ ر > يوم العيد؛ لن فيه تمام الحج ومعظم أفعاله» وقيل: يوم عرفة 
لقوله عليه السلام: (الحج عرفةاء وصف ا حج بالأكبر لأن العمرة ت تسمى الحج الأصغرء أو 
لأن المراد بالحج ما يقع في ذلك الیوم من أعماله» فإنه أكبر من باقي الأعمال» انتھی. 


[۰۹]تقدم تخريجه في ۹٥۷‏ . 
[۰۹۰٥]حم:‏ ۳ء تحفة: ٦۸۹۔‏ 
(١)‏ (فتح الباري» (۸/ ۳۲۱). 

.)۳۹۱/۱( «تفسير البیضاوي)‎ )٢( 


هلي فَدَعَا عَلِيًا تأعْطَاه َه 
#تاكييث ختن غريث يخ بيت اتن 
۳۰۹۱ = حدقا محمد بن إِسْمَاغِيلَ کا ب کی A‏ کا عَبَاد بن 
عن الحكم ٿن تيك عن فم عن ال 


العَوّام» تا سُفَيَالُ بن حْسَيْنِ عَنِ 
فال بعك الي کے 5 بر وَأَمَرَهُ أَنْ تاي ِعَؤُلَاءِ الكلِمّاتِ تُمَ 4 
طرفي بخ الي اتی غه ول ولا 


اشن فَخرج ج أَبُو بَحْرٍ فرعا فظن ہو ل اللہ ل إا هو عَلِئٌ 


قوله: (ثم دعاه) هذا مجاز!'! عن الإعلام لأنه لم يكن ثمة دعاء. 
قوله: (بعث النبي كَل وجعله أمير الموسم» وأمره أيضاً أن ينادي بهذه 
الکلمات: ثم أتبعه عليا للنداء فحسب» سواء كان أصالة أو نيابة عن أبي بكرء وأيًّا ما 
کان فأبو بكر باق على كونه أمير موسم!"' من غير شك. 
]١[‏ فإن الروایات متظافرة على أنه ية بعث عليًا بعد ما أرسل أبا بکرہ ولحقه علي رضي الله عنه 


]١[‏ فقد حکی الحافظ 2١7‏ عن الطحاوي في (مشکلہ): أن أبا بكر كان الأمير في تلك الحجة بلا 
خلاف: وكان علي هو المأمور بالتأذين بذلكء وكأن عليًا م يطق التأذين بذلك وحده. واحتاج 
إلى من يعينه على ذلكء فأرسل معه أبو بكر أبا هريرة وغيره ليساعدوه على ذلك انتھی 


٦٢۷٦ طب: ۱۲۱۲۷ ق: 95 تحفة:‎ «Vo :٣۳ ۹1 


(۱) «فتح الباري» (۸/ ۳۱۸). 


دا 5 ہہ ہو 

بوا ب تفس يرالفزان ۱۸۹ 
َدَهَمَ ليه تاب رَسُولٍ الله 45 وَأمَرَ عَلِيا ان يادي بهَولاءِ الكلِمَاتٍ قَانطلقًا 
کا کا یی E E‏ 0 ا ا وا i‏ ا ا 
فحجاء فَقامَ أيَامَ التَشْرِيقء فَنَادَى: ذْمَة الله وَرَسُولِهِ بَریگة مِنْ كل مُشْرِكِء 


یم 
٭ 


فَسِيحُوا في الأَرْضٍ أَرْبَعَةَ أَشْهْرِ وَلَا يَحُْجَّنَّ بَعْدَ الام مُضْرِك ولا يَظُومَنٌَ 
قوله: (فقام على أيام التشريق) أي: أيام التشریق!'ٴ أيضاًء لا أنه اقتصر على 
التداء فيها: 


قوله: (فسيحوا في الأرض أربعة أشهر) فقيل: هي الأشهر الحرم'"!» وقيل: 
بل من وقت النزول» وكان نزول الآية في شوال» وقيل: بل المراد رجب» وذو 
القعدة» وذو الحجة» والمحرم» ثم اعلم أن العهد كان مع كل قبائل العرب» ثم نكثواء 
فمن نكث منهم أمهل له الأربعة الأشهر المذكورة» ومن لم ینکٹ كان باقيا على 
عهده» وهو تمام العشرة. 

قوله: (ولا يحجن بعد العام مشرك) وهذا خاص بأيام الحج» فأتبعه: (ولا 
يطوفن بالبيت عريان)» فكان المعنى أنهم لا يأتون البيت في أيام الحج أيام طاعتناء 


]١[‏ وبذلك يجمع بين مختلف ما روي في ذلك كما يظهر من کلام الشراح الحافظ وغيره أن علا 
نادى بها من يوم التروية إلى آخر أيام التشريق في كل موضع اجتماع» ويستعين بأبي هريرة 
وغيره ممن عيّنهم أبو بكر أمير الموسم لذلك. 

[ واختلف في المراد بالأشهر الحرم في قوله تعالى: ‏ قدا أشَلَحَ الْكتہُر لم4 [التوبة: ]٥‏ 
على أقوال بسطها الرازي''' وقال البیضاوي''' تحت قوله تعالى: قَيسيخُأ ‏ اض 
َربَمَة اَثْ ٍ4 [التوبة: ؟]: شوالء وذي القعدة» وذي الحجةء والمحرم» لأنها نزلت في 

شوال» وقيل: هي عشرون من ذي الحجة إلى عشر من ربيع الآخر؛ لأن التبلیغ كان يوم = 


.)67/8 /١65( انظر: (التفسیر الکبیر)‎ )١( 
.)0796 /١( «تفسير البیضاوي)‎ )٢( 


:8 الكيكب الدّرَى 
1 و 


مه ا E A‏ ا و ا 007 
ماق مر يان دحل الجنة إلا مؤّمِن. 


کت 
و6 
١‏ 
0 
Ua‏ 
1 ئل 
لها 
(n‏ 
مہا١‏ 
1 
0 
e‏ 
١‏ 
3 
چو 
کی 


نا کرت خم تع ڑا سی غیںے ان گنا 


وأما في سائر الأيام» فلا يأتونه عراة على عادتهم» وفي هذا دليل على ما ذهب إليه!"! 
الإمام من جواز دخول الذمي في المسجدہ وأما قوله تعالی: #قلا يَقَرَبْوا ألْمَْحِدَ 
اكرام 4 [التوبة:۲۸]» فالمراد به هو الحج ۰۰ 


= النحرء انتهى مختصراً. ثم قال: فإذا انسلخ الأشهر الحرم التي أبيح للناكثين أن يسيحوا فيهاء 
وقيل: رجب. وذو القعدة» وذو الحجة» والمحرم» وهذا مخل بالنظم مخالف للإجماع. فإنه 
يقتضي بقاء حرمة الأشهر الحرم» إذ ليس فيما نزل بعد ما ينسخهاء انتھی. وتقدم شيء من 
ذلك في «أبواب الحج». 

]١[‏ والمسألة خلافية شهيرة» قال الشيخ في «البذل)7١2:‏ في دخول المشرك المسجد مذاهب» 
فعند الحنفية الجواز مطلقاًء وعند المالكية والمزني المنع مطلقاًء وعند الشافعية التفصیل بين 
المسجد الحرام وغيره للآية» انتهى. واختلف نقلة المذاهب في بيانها. 

[؟] أي: لحدیث الباب» قال الجصاص في «أحكام القرآن)''' تحت قوله تعالی: افلا یترتا 
المَسْجد الحرم € [التوبة: ۲۸]: قد تنازع معناه أهل العلم» فقال مالك والشافعي: لا يدخل 
المشرك المسجد الحرام» قال مالك: ولا غيره من المساجد إلا لحاجة من نحو الذمي يدخل 
إلى الحاكم في المسجد للخصومةء وقال الشافعي: يدخل كل مسجد إلا المسجد الحرام 
خاصة» وقال أصحابنا: يجوز للذمي دخول سائر المساجدء وإنما معنى الآية على أحد 
وجهينء إما أن يكون النهي خاصًا في المشركين الذين كانوا ممنوعین من دخول مكة وسائر = 


(۱) «بذل المجهود» (۷/ ٣۳‏ 6 
(۲) «أحكام القرآن» (۳/ .)١١5‏ 


اب تَفْسِرالفزان ۹۱ 

AT‏ بن بي غُمَر تا سيان عَنْ ابي لِسحاق: عَنْ ريد ِن 
رہ مت اس 2ئ أربع: :أن لا 
يَظُوقنّ بالبَيْتِ عَرَيَانء وَمَنْ گان بيت وَبَيْنَ التي عَهْدٌ فَهُوَِلَى مُدَيه وَمَنْ 
لع يڪن لَه له عَهْدٌ فَأَجَلَه أَرْبَعَةُ أَشْمُِ وَلا يَدْخُلْ الجَتَة إلا نَفْسٌ مُؤْمَِةُ و 
يَجْتَيِعُ الْمُفْرِكُونَ وَالمُسْلِمُونَ بَعْدَ حَامِهمْ هَذَا. 

ها حَدِيتُ حَسَن صَحِيعٌ مو حَییث سُفْيَانَ بْنِ غیت عَنْ ابي 
إِسْحَاقٌ. رو قري عن ابی اق عَنْ بع اضخابب عن عل 


e لي"‎ 


= المساجدء لأنھم لم تكن لهم ذمة» وكان لا يقبل منهم إلا الإسلام أو السيف» وهم مشركو 
العرب؛ أو أن يكون المراد منعهم من دخول مكة للحجء ولذلك أمر النبي ي بالنداء يوم 
النحر. 
وفي حدیث علي حين أمره النبي 4 بأن يبلغ عنه سورة براءة نادى: ولا يحج بعد العام 
مشرك» دليل على المراد بقوله: فلا یقربوا المسجد الحرام» ويدل عليه قوله في نسق الآية: 
لون خِفْكّمْ عَيَلَةٌ 4 [التوبة: ۲۸] الآيةء وإنما كانت خشية العيلة لانقطاع تلك المواسم 
بمنعهم من الحج لأنهم كانوا ينتفعون بالتجارات التي كانت تكون في مواسم الحج» فدل 
ذلك على أن مراد الآية الحج» ويدل عليه اتفاق المسلمين على منع المشركين من الحج 
والوقوف بعرفة والمزدلفة وسائر أفعال الحج وإن لم يكن في المسجدء ولم يكن أهل الذمة 
ممنوعين من هذه المواضع ثبت أن مراد الآية هو الحج دون قرب المسجد بغير الحج» إلى 
آخر ما بسطه. 


[۰۹۲] تقدم تخريجه في ۸۷۱. 


۲ لكوم لدي 


e 


فِيهِ عَنْ ن أبِي هرر 
۔ مھا ری ہے كرام ريات ١‏ 
7 يعاد الْمَسْجة كَاشْهَدُوا ا َه پلایتان: ال ا الله 0 ماج کم 


ہرم ہے 


مسجد د أله فن افر بال وو لكر 4 [التویة ۱۸]. 


"١‏ سيا ين وک مت 


عَنْ دَرّاج عَنْ اي الهَيْكِم؛ عَنْ ابي سَعِيدِء عن النَّبِيَ 4 نَحْوَهُ إلا أنه قال: 
«يَتَعَاهَدُ الْمَسْجِدًَا. 


و و ` ٥‏ 


هَدَا حَدِيثُ حَسَيٌ غريب وَأَبُو الهَيْكم اسْمُه: سْمهُ: سُلَيْمَانُ بْنْ عَمْرِویْنِ عَبدٍ 
العْتْوَارِيُ رَكانَ يَتِيمّافى حجر أبى سَعِيدٍ الخُدْرِيٌ. 


قوله: (فاشهدوا له بالإيمان) فعلم أن" لنا أن نشهد بإيمان من مات وهو 
مؤمن بظاهره» وإن لم يكن لنا علم بما بينه وبين الله. 


]١[‏ ويشكل عليه ما ورد من الإنكار على عائشة في قولها: عصفور من عصافير الجنة» والإنكار 
على أم العلاء في قولها لعثمان بن مظعون: شهادتي عليك لقد أكرمك اللہ وجمع بينهما بأن 
النهي محمول على الجزم وحديث الباب على الظن. 


[۹۳ فی سر مرو چا ہت ۹۰. 


7 
عَنْ أب 


)١(‏ زاد في نسخة: احَدَتََا صر بْنْ عَلِيٌ و د وق کال ا انان بے کن 
عَنْ ريڍ بن يتب عَنْ عَلِيٌ: نَحْوَهُ. 
حَدَئنا علي ن کر ٿا فيا بن ڪين عن آي ٳشڪاق عن رند ن يي ڪن علي َخوة. 
قال أبُو عِيسَى : وقد روي عَن ابن عَيينة كلا الرو ايت ْنِء عَنِ ابْنِ أثيع وََنِ ابْن بتع و الصجيح: 
رند ن ايع وذ رَوَى ُب عَنْ ابي إِسْحَاقٌ» عَبْرَ دا الحَدِيثِ» كَوَهِم فبه. وال RYE‏ 
أل ولا ابع َلَيْوا. 


شاف 


ناث تَفْسِيْرالفران 0 

»د ہم لگتا عي بی نی کا ید اللہ یی کرکی ‏ کر اوا 
عَنْ مَنْصور عَنْ سَالم بن أي الجَعْدء عن تَوْيَانَ قال: لما رلت اواد 
یکروت الھب وَالْفِضصَةَ 4 لعي ؛ قال: كنا مَعَ وَسُولٍ اللہ کل في 
بَعْض اُنکارہ كَقَالَ بَعْضُ أَصحای: ثرت في الب اليج َو عَيِْتَا أَيُ 
| تللمتہ ققال: ان 5ک ات سی تا ستا 
ثُعِيثُهُ عَلَى إِيمَانِها. 


8 ہب سے © 


4 


قوله: (لو علمنا أي المال خير) لما نزلت هذه الآية فهم بعضهي!!! حرمة 
جمع المال مطلقاًء ومنهم من سأله كلا" ففسر له أن المراد ما لم یزك وبعضهم 


]١[‏ كما هو معروف عن أبي ذر» روي عنه بألفاظ مختلفة وروايات كثيرة» منها ما روي عنه: 
«ذو الدرهمين أشد حبساً من ذي درھم)ء وروي عنه: «أيّ مال ذهب أو فضة أوكي عليه 
فهو جمر على صاحبه)» ومنها ما روي عن ثوبان أنه قال: «ما من رجل يموت وعنده أحمر 
وأبيض إلا جعل الله له بكل قيراط صفحة من نار تكوى بها قدمه إلى ذقنه مغفوراً بعد أو 
معذباً»» وروي نحو ذلك عن أبي أمامة وغيره» ذكرها السيوطى کی قالتر 59 

[] فقد أخرج ابن أبي شيبة وأبو داود والحاكم وصححه وجماعة عن ابن عباس قال: لما نزلت 
هذه الآية كبر ذلك على المسلمين» وقالوا: ما يستطيع أحد منا لولدہ مالا يبقى بعده» فقال 
عمر: أنا أفرج عنكم» فانطلق عمر واتبعه ثوبان فأتى النبي ئي فقال: يا نبي الله! إنه قد كبر 
على أصحابك هذه الآية» فقال: «إن الله لم يفرض الزكاة إلا ليطيب بها ما بقي من أموالكم» = 


۔۲۰۸٢ ۔ء۔تتحفة:‎ 9٥ جہ: ۱۸۵۹ء حم:‎ ]٥۰۹۰٤[ 
.)۱۸۰ /5( «الدر المنثور)‎ )١( 


۹٤‏ لكوم لدي 


REE‏ قلث ا 2 سَمعَ مِنْ أ صحّاب١ا‏ م کا فَقَال: 
۔ ۔ ق ا ٥‏ 7 وٹ ٥‏ ور ر ی a‏ 
سَوع مِنْ جَابرِبْني عبد الله وای بْنِ مَالِكء وذ کر عير وَاحد مِنْ اصحَاب 


ب کا 


لما علم في كنز النقدین ضرراً دلت عليه الآية سأله بي" عما يكنزه ولا يستضر 
به» فأشار النبى بيه فی الجواب بكنز النقدين بعد الزكاة حيث قال!'': أفضله» وهذا 
يقتضي جوازاً في غيره بل فضلاً فيه وصرح بما يكنزه لآخرته فقال: لسان إلخ. 


= وإنما فرض المواريث من أموال تبقى بعدكم»؛ الحديث. ذكره السیوطي'''ء وعن أم سلمة 
قالت: يا رسول الله» إن لي أوضاحاً من ذهب أو فضة» أفكنز هو؟ قال: «كل شيء تؤدى 
زكاته فليس بكنز). 

[] كمافي حديث الباب» وأخرج الدارقطني في «الأفراد» وابن مردويه عن بريدة» قال: لما نزلت: 
رایت کو الاب والفطحة € ارد ۳۶ء قال أصحاب رسول الله غل نل 
اليوم في الكنز ما نزل» فقال أبو بکر: يا رسول الله! ماذا نكنز اليوم؟ قال: «لساناً ذاكراًء وقلباً 
شاكراً» وزوجة صالحة تعين أحدكم على إيمانه»؛ كذا في «الدر». 

]١[‏ يعني جوابه ل بصيغة التفضیل دليل لجواز غيره» بل لفضله أيضاًء وورد عند الشيخين”؟) 
من رواية سعد بن أبي وقاص مرفوعاً: «إنك أن تذر ورثتك أغنياء خير من أن تذرهم عالة 
يتكففون الناس»» الحديث. 


)١(‏ في نسخة: (فقلت له). 
)٢(‏ «الدر المنثور) .)١78/5(‏ 
(۳) «الدر المنثور) .)١78/5(‏ 


2 (صحیح البخاري» (۱۲۹۵) واصحیح مسلم) .)٦٦٢۸(‏ 


فس رد ا 
أبوَابٍ تفس يرالفرّان ل 


٥‏ ص- حًا ا لحسية بن يَزِيدَ الکو تا عَبْدُ السام بْنُ حَرْبٍء 


عن کی 99و خيق: بن حاتم قال: انيت 
Rw‏ 


ہے اودر عير د 


وسمعته يقرا يقرًا في 00 رة بَوَاءَة: 0 برا کت ےت بک 
دوب أله € [التوية: ٣۳]ء‏ قَال: آَم إن : نهم لم يَكُونُوا يعْبُدُونَهُمْ) و ۲ لَك , ےم دا 
۷۹۷۶۶٥۶‏ پ۹۹پ۹۹ھئی 


ون 2 


ہے وپ لا الاين غديق کر انلام إن عبت 


رفظ بی کت عَينَ ليس بِمَعْرُوفِ فی الحَدِیثِ. 

سے لل ل 
أوامرهم حسب ما لم يأمر بها" شر د 
مرشديهم» وإن خالف الشرع اتا 


]١[‏ ففي (الدرا'''من رواية البيهقي في «الشعب» عن حذيفة» قال: أما إنهم لم يكونوا 
يعبدونهم» ولكنهم أطاعوهم في معصية الله» قال الخازن''': يعني أنهم أطاعوهم في 
معصية اللہ وذلك أنهم أحلوا لهم أشياء وحرّموا عليهم أشياء من قبل أنفسهم فأطاعوهم 
فيهاء قال البيضاوي”": أما طاعة الرسول وسائر من أمر الله بطاعته فهو فی الحقيقة 


طاعة الله. 


[۳۰۹۰] طب: ۲۱۸/۱۷ء ق: ٢۲۰۳ء‏ تحفة: ۹۸۷۷. 
)١(‏ «الدر المنثور) (5/ ١‏ ۱۷).۔ 

.)۳٥٣۳ /۲( «تفسير الخازن)‎ )٢( 

(۳) «تفسير البیضاوي) .)٥٥٤/١(‏ 


۱۹٩‏ اكوم الذرِي 
9ءء دتتا زياد بذ LEONE‏ بن مسل اا هام 


اتا گا بت عَنْ أئیں, أن با بر حَدَكُ قال: ُلْتُ لِلَبِيْ كي وَتَحْنْ في العار: 
كته ير إلى قدي وا كنت کا گال ايا ابا ڪر مَا 


7 باذ كين الله تَالِتُهُمَا). 


دا ييف ڪس صجِيع ري ۳ ف کد حد یہ يث هَمَام. 
وَقَدْرَوَى مَدًا الحَدِيتَ حَبَّانُ بُنْ هِلالِء وَغَيْرْوَاحِدٍ جد عَنْ هَمَام تَحْوّهَدًا. 


ہے و و وش 


4+ - دا كيد جن مد کن 00 تعقو بن إِبْرَاهِيمَ بن سَعیٍ 
عن أبيه عَنْ مُحَمّد بن إِسْحَاقٌ عَنِ الزّهْرِيّ عَنْ غَبَيْد الله ُن عبد الله 
اہن عَتَبةء عن ابن عَبًایں قَالَ: نے كت يخ الخكلاي یٹول لما وي 
عَيْدُ الله ن اي دعِيَ رَسُول الله كك للصلاء عَلَيْهِ مام ليه فَلمًا وَقَهَ 
عَلَيْهِ يريد الصّلَاة كحو لت حَتَّى قُمْتُ في صَذرہ قَقُلْتُ: 0 رَسُولٌ الله أَعَلَى 
عدر لله عبد الله بن أب القائل يوم گا گتا كذا وَكَدَا؟ اه 0 
سو ل اللہ بل يبس 3 حَتَّى إِذَا أَكْكَْتُ عَلَيْهِ قَالَ: ا م 
قَدْ خيّرْتُ فَاخْتَرْتُ قَدْ قیل لِي: سيرم اوا وا تہ 
س مان شد أنه لک [التوية: ع اقل ا 


سس 


0 


[۰۹۲٥]خ:‏ ٣٣٦۳ء‏ م: ۲۳۸۱ء حم: ۷۱ء تحفة: 15۸۳ . 

[٥۷]خ:‏ ٦ء‏ 5 حم: ۷۱ء تحفة: ۱۰٠۰١۹‏ 

)١(‏ في نسخة: «قال: ثني». 

)١(‏ قال البيضاوي في «تفسيره» (۹۱/۳): وذلك لأنه عليه الصلاة والسلام فهم من السبعين 
العدد المخصوص؛ لأنه الأصل» فجوز أن يكون ذلك حذا يخالفه حكم ما وراءه» فبين له = 


يس و ضع ا 
اواب تفس الغران ۹۷ 


غَفْرَ لَهُ لَرذْت قال م صل سے الي 0 ك تی فرع 
نه 0-2 اللہ ۷ئ وَاللّ 10 ةغل ء قَوَاللُه 
مَا گان إلا يسِيًا حَنَّى نَوَلَّتْ مَاقانِ الآيتان: « ا نهم مات أبدا 
رر موی پر دج 


ولا تم مل قارو 4 إلى آخر الآيَةٍ ية [التوبة: ٤ء‏ قَال: 006 سول الله وَل بَعْدَهُ 
E‏ م عَلَى قَبْرِهِ حَنَّى قَبَصَهُ الله 

قوله: (والله ورسوله أعلم) أي: بما هو أولی!' أن يفعل بالمنافقين» أو 
المعنى: الله ورسوله أعلم بما كان بي إذاً من شدة الغضب وفورانه حيث لم يقدر 
على السكوت وعدم التعرض مع رسول الله ده فيكون اعتذاراً وجواباً عما عسى 
أن يسأل أن عمر كيف أقدم على النبي بيه واجترأ على مقالته التي ذكرت» وذكر 
الرسول مع أن الله هو العليم بما في صدور الرجال لما أنه يطلع رسوله على ما 
یشاءء فإن الرسالة التي عبر بها عنه معتبرة في المعنى» ولذلك لم يؤت" 'بأمثال هذه 


]١[‏ ولفظ البخاري في «التفسير»: قال: فعجبت بعد من جراءتي على رسول الله» والله ورسوله 
أعلم» قال الحافظ''': ظاهره أنه من قول عمرہ ويحتمل أن يكون من قول ابن عباس؛ وقد 
روى الطبري من طريق الحكم بن أبان في نحو هذه القصة» قال ابن عباس: فالله أعلم أي صلاة 
كانت» وما خادع محمد أحداً قط انتھی. قلت: لکن ظاهر سياق الترمذي كالنص على أنه مقولة 
عمر في حدیث: ولا ينافيه أن يكون مثل هذا الكلام من مقولة ابن عباس أيضاً في حديث آخر. 

[] يعني لا يقال في أمثال هذه المواضع: الله ومحمد أعلم» أو نحو ذلك» بل يعبر ب«الله ورسوله 
أعلم» تنبيهاً على أن العبرة للرسالة. 

= أن المراد به التكثير دون التحديد» وقد شاع استعمال السبعة والسبعين والسبعمائة ونحوها 
في التكثير» لاشتمال السبعة على جملة أقسام العدد فكأنّه العدد بأسره» انتھی. 

(١)‏ (فتح الباری) (۸/ ۳۳۷)۔ 


۸ الکوکب الذي 
وم سس و تہ 

مر قال! جَاءَ عَبْدُ الله بْنُ عَبْدٍ ف عَبْدِ الله بْنٍ بي إلى رَسُول الله كك جين مات اب 
فَقَالَ: أعطِنِي قييصك امن فيه وَصَلَ علي وَاستذْيز ا 
قل ا قرغ ۾ كَآذنُوني)» قََمَا أَرَادَ ن يُصَلّيَ جَدَبَهُ عْمَرُ كلد لج كد 
ھی الله أن تُصَلْيَ على الْمُافقِينَ ي؟ فَقَالٌ: (أنا > بَيْنَّ خيرتين #أسْتَعْفِرَ طم أو 
مَسْتَغْفِرَ َم © [التوبة: ا قشل غل تال اللّه: # وَلَاضلِ علق أَحَدِ منم 


کے ےس ترح رر 


- اول نهم عل قرو € التوبۃ: ۸۰ء فَكَرَكَ الصَّلَاةٌ عَلَيْهِمْا. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
الموارد باسمه باه حتى لا يفوت التنبيه على أن حيثية الرسالة معتبرة فيه. 


فونه (اليس فی اھ إلح يعني "" ناه تعالى تال في تی 
رت لی وليت اموا انس عفرا لر ڪين ور ڪا أؤلي فيك ينا بد 
220 بی طن انم اصحدب 0ھ ا و € [التوبة: 1۱۳[ وقال اشا : آستَعِفْرَكم اولا 
7 و ل سبعین مرلن يعفر أله ۹ء فعلم عمر من الآيتين معاً 


]١[‏ قال الحافظ''': كذا في هذه الرواية إطلاق النهي عن الصلاة» وقد استشکل جدًا حتى أقدم 
بعضهم فقال: هذا وهم من بعض رواته» وعاكسه غيره فزعم أن عمر اطلع على نهي خاص 
في ذلك» وقال القرطبي: لعل ذلك وقع في خاطر عمرہ فيكون من قبيل الإلهام» ويحتمل أن 
يكون فهم ذلك من قوله: # اکت لبي لزت »مانيس عفرو للشرڪين ). 
قال الحافظ''': والثاني مما قاله القرطبي أقرب من الأول؛ لأنه لم يتقدم النهي عن الصلاة = 


(۳۰۹۸]خ: ۹ءء -: ٢٤٥۲ء‏ ن: ۱۹۰۰ء جہ: ١٥٥۱ء‏ حم: ۲ ےتحفة: ۸۱۳۹۔ 
)١(‏ «فتح الباري» (۸/ ٣‏ ۳۳). 
انگ (فتح الباري» .)۸۳۳٣(‏ 


حرمة الاستغفار لهم» والصلاة شاملة للاستغفارء فلذلك قال عمر رضي الله تعالى 
ہج ہو اسح لي 
0 و مس یہ ا 
حمل قوله تعالى: اس تغقرظم أو لاد 0 سَسْتَمْفِرَكمَ ۹ على التخييرء »وإن لم يكن مفیداً 


= على المنافقين بدلیل أنه قال في آخر الحدیث: فأنزل الله: # ولانصل عل أحد َنم 4 والذي 
يظهر أن في الرواية تجوزا بينته رواية عبد الله بن عمر عند البخاري بلفظ: فقال: تصلي عليه 
وقد نهاك الله أن تستغفر لهم؟ ووقع عند ابن مردويه عن ابن عباس فقال عمر: أتصلي عليه 
وقد نهاك الله أن تصلي عليه؟ قال: أين؟ قال: قال: لآَسَتَعْفْ سْتَمْفِرَهُمَ 4 الآية» فكأن عمر فهم من 
الآية المذكورة ماهو الأكثر الأغلب من أن (أو) ليست للتخيير» » بل للتسوية في عدم الوصف 
المذکورہ أي: الاستغفار وعدمه سواء» وفهم أيضاً أن سبعين مرة للمبالغة» والعدد المعین لا 
مفهوم له والمراد نفي المغفرة لهم ولو كثر الاستغفار وفهم أيضاً أن المقصود الأعظم من 
الصلاة على الميت طلب المغفرة له» فلذلك استلزم عنده النهي عن الاستغفار ترك الصلاة» 
فلذلك جاء عنه في هذه الرواية إطلاق النهي عن الصلاة» انتھی مختصرا. 

[1] قال الحافظ'': وإنما لم يأخذ النبي بي بقوله» وصلّی عليه إجراء له على ظاهر حكم 
الإسلام واستصحاباً لظاهر الحكم» ولما فيه من إكرام ولده الذي تحققت صلاحيته 
ومصلحة الاستئلاف» ودفع المفسدة» وكان ا في أول الأمر يصبر على أذى المشركين» 
ويعفو ويصفح لمصلحة الاستئلاف وعدم التنفير» ولذلك قال: لا یتحدث الناس أن محمدا 
يقتل أصحابه» فلما حصل الفتح ودخل المشركون في الإسلام أمر بمجاهرة المنافقين 
وحملهم على حكم الحق» ولا سيما وقد كان ذلك قبل نزول النهي الصريح عن الصلاة = 


(۱) «فتح الباري» (۸/ ٣۳۳)۔‏ 


في حقهم» حمل قوله تعالى: ¥ ماکاک لِلبَّيَ وَل ءَامَيْوَا4 على أن معناه لا ينبغي 
لهم ذلك» فآثر الصلاة عليهم» إما لأنه مختار في ذلك فيختار ما هو أفيد في حقه كيا 
ولا شك أن دعوته إن لم تكن نافعة للمنافقين فكانت مفيدة للمؤمنین؛ لأنه كان يدعو 
بألفاظ عامة شاملة كالدعاء المأثور في صلاة الجنازة المعمول فيناء ولنفسه الشریفةا' 
إذ قد كان يثاب عليهاء وإما لآنه أراد أن لا يستغفر فيهاء والنهي ليس إلا عن الاستغفارء 
وأما عن الصلاة فلا. 


= على المنافقين» وغير ذلك مما أمر فيه بمجاهرتهم» وبهذا التقرير يندفع الإشكال عما وقع 
في هذه القصة» قال الخطابي: إنما فعل ذلك لكمال شفقته على من تعلق بطرف من الدين» 
ولتطییب قلب ولده الرجل الصالح» ولتألف قومه من الخزرج لرياسته فيهم» فلو لم يجب 
سؤال ابنه وترك الصلاة قبل النهي الصريح لكان سبة على ابنه» وعاراً على قومه. 
قال الحافظ''': وقد مال بعض أهل الحديث إلى تصحيح إسلام عبد الله بن أبي لكونه وا 
صلی عليه» وذهل عن الوارد من الآيات والأحاديث المصرحة في حقه بما ينافي ذلك» 
وهو محجوج بإجماع من قبله على نقيض ما قال» وإطباقهم على ترك ذكره في الصحابة مع 
شهرته» وقد أخرج الطبري من طريق سعيد عن قتادة في هذه القصة قال: فأنزل الله: ٭ ولا 
صل عل أَحَر مَنَهُم € الآية [التوبة: ٤۸]ء‏ قال: فذكر لنا أن نبي الله ي قال: «وما يغني عنه 
قميصي من اللہ وإني لأرجو أن يسلم بذلك آلف من قومه)» انتهى. 

]١[‏ عطف على قوله: «للمؤمنين» يعني كانت مفيدة للمؤمنين لما تقدم» وكانت مفيدة لنفسه 
الشريفة لما أنه يثاب عليها. وقوله: «إما لأنه أراد؛ عطف على قوله: «إما لأنه مختار» يعني 
آثر الصلاة لحمله «أو» على التخيير» أو لحمله النهي على الاستغفار خاصة لا الصلاة. 


)0 «فتح الباري» (۸/٣۳۳)۔‏ 


اب تَفْسِي لزان 00 
۹- حَدَکتا فة ب تا اللَيْشُهعَنْ عِمْرَانَ ئن آپی آئیںءعَنْ عَبْدِ لرن 
ابر رآے سو سيدا ریہ أَته قال: جع 
الَّذِي سس على التق من او یوم . يَجُلُّ: ہو و مَسْجد قُبَامَ وَقَالَ 
EE. RES ES‏ سول الله ل4: الهو م مَسْجِدِي هَذَا). 


- 
۶ 


وقد رُويَ هَذَا عَنْ أبى سَعِيدٍ مِنْ غير هَذَا الوَجدء رواة اتيس د بن أي 


من - حَدقتا َو ريب کا مُعَارِية بُ ام تا يوس بْنُ الحَارِثِہ عَنْ 
کا جج ہر شس ڪن الي ہش 
هذه ا في أَهْلٍ قَبَاءَ: لاو E AE E O OTE‏ 4 


قوله: (هو مسجدي) ولقد بينا من قبل!١!‏ أنهما كانا قد اتفقا على کون المراد 
به مسجد قباء» ثم اختلفا في أنه هل هو خاصة أم المسجد النبوي أيضاًء فأثبته 
أحدهما ونفاه الآخرہ فبين النبي بيه شموله لهماء وعلى هذا لا يلزم منافاة بين الآية 
والرواية. 


]١[‏ فقد تقدم في أبواب الصلاة (باب ما جاء في المسجد الذي أسس على التقوی) وذكر فيه 
المصنف حديث أنيس بن أبى يحيى. 


[۳۲۰۹۹]م: ۳۸۹۸۸ ن: ۷٦ء‏ حم: ۸/۳ تحفة:8١١5.‏ 
]۳۱۰٣[‏ د: ٤٤‏ جه: ۵۷٥۳ء‏ تحفة: ۱۲۳۰۹ . 


0 الكيكب الدّرَى 


[التوبة: ۸ء قَالَ: "كَانُوا َسْتَنْجُُونَ بالمَاءِء فَتَوَلَثْ هَذِهِ الاي يه فِيهِمً) 0 


و 


دا حَديث غریب من خا الفكه 
فی البَابِ عَنْ أبي ايوب راديس بْن مَالِكِء وَمْحَمَّدٍ بن عب الله بن سَلاع. 
١‏ - حَدََتا مَحْمُود بْنُ عَيلانَء ٤‏ ئا فيان عَنْ ای إِسْحَاقَ؛ 


ے 


عن أب اليل عه عت یر ا ون مُشْرِكَانِء 
7٦‏ 9 0 كان فَقَال: اول کرت 
ا وخ شرف ل 7 "٠‏ 87 0 20002 
م ام مشي . فِروأ للْمَتَرحكِينَ # [التوبة: NE:‏ 

ایت کت 


ا ي یز 0 : سرت 1 
وف البّاب عَن سُعیدِ بن المسيب عَنْ أبيه. 


قوله: (فنزلت ہل ماکاک للب وَل ام )) إلخ» والآية دالة على أن إيفاء 
ما وعد وهو حرام لا يجوز فضلاً عن أن يجب. 


]١[‏ والمراد منه قوله: لاسا سَعفرلك ر48 الآية [مريم: ۷ء ومؤدى الآية كما جزم به آهل 
التفسير أنه يجوز لهم الاستغفار لأحبائهم» فإنه طلب توفيقهم للإيمان» فلما تبين أنهم 
أصحاب الجحيم» بأن ماتوا على الکفر؛ فلا يجوز. 


[1١٠”]ن:‏ ٢٢۲۰ء‏ حم: ۹۹/۱ء تحفة: ۱۰۱۸۱. 

)١(‏ في «تفسير النسفی) (۱/ ۷۱۰): قال النبی :ويا معشر الأنصار إن الله عز وجل قد أثنى 
يكم فا الذي سرت عند الوضوء وععد العاف ا تقالوا؛ يآ وسول الہ کم الغا 
الأحجار الثلاثة ثم نتبع الأحجار ا ماء؛ فتلا النبي عليه السلام رجا حورت أن بطي روأ 
قيل: هو عام في التطهر عن النجاسات كلهاء وقيل: هو التطهر من الذنوب بالتوبة» انتهى. 


ہوا ثبْتَقَيت القژان ۰٣۰۳‏ 


5 ا شش سپ‎ Fo 


- حَدَتَنَا عَبْدُ بن حُمَيْيِ تَا عبد الرَّرَاقِءنَامَعْمَرٌ عَنِ الؤهْرِيء عَنْ 
کاو اکا راو موس ا ساد 
غَرْوَةٍ غَرَاهَا حَقٌی گاث عَرْوةتبُو ك إلا درا وَل يعَایِب التب كل أَحَدَا َكَل 
عَنْ بَدْرِ إِنَمَا َرَج يُرِيدُ العیر فَخَرَجَتْ ت ريش مُغِيثِينَا'' عبرم قَالتَقَوَا عَنْ 
غَيْرِمَوْعِدٍِ گا قال الله تَعَالَى» ل إن أو مكاي رول لله في 
الاو ای 5ئ الى كنك قیللھا تکاق ہس کس لزه انت خی 
انا عَلَى الإشلام» فم ل لف ع عن الین کل خی كانت غَزو؛ 
تيوك وهي آخِرُ خَرْوَةٍ غَرَاهَاء ودن الي ٤‏ النّاسَ بِالرّحِيلِء قد گر الحَدِيتَ 
بِظُولِهِء قَالَ: ہیی ہو سے سد ل 
سیت واو يني نوات لت وكات ذا سر بالامر اسْئتات ئجٹٹ 


,< ے 


تراک: اغا الا ساتی اترتا کرٹ اتی اکر 
[الأنفال: ٤٤]۔‏ 


قوله: (فذكر الحديث بطوله) وهو مذكور فى (الکشاف)ء ولعله مفصل فى 


]١[‏ قال الخازن''': ولو تواعدتم أنتم والمشركون لاختلفتم في المعیادہ وذلك لأن المسلمين 
خرجوا ليأخذوا العیر وخرج الكفار ليمنعوها من المسلمين» فالتقوا على غير میعاد 
والمعنى لو تواعدتم أنتم والكفار على القتال لاختلفتم أنتم وهم لقلتكم وكثرة عدوک؛ 


انتھی. 


ليف نیڈ یٹ ۰۷۰۶۷ ءن: ۳٣٣٣‏ جه: ۱۳۹۳ء حم: ٥٥٥٤/٣‏ تحفة: ١٥۱١۱۔‏ 


)١(‏ فى نسخة: (مغوثین). 
)٢(‏ «تفسير الخازن) (۲/ .)۳۱٣‏ 


٤‏ اكوب الدَرِي 

مر و نو سه یں ج0 کو" کو و وا نے و سا 7 یں نت 2 
و 7 7 

سام چو یھ ہے RD‏ 0 ای ف ل 8" و اخراص کے 0 

وَلَدَنْكَ أَمَكَ)» فَقَلْتٌ: يا تَبِىَ الله أَمِنْ عِنّد الله آم مِنْ عِنْدِكَ؟ فَقَال: ١بَلْ‏ مِنْ 

عند اللهه کے علا مولا الابات: ط أدج ای وانیو 


السح اويا 

قوله: (بخير يوم أتى عليك منذ ولدتك أمك) ولا يتوهم أنه کیف!'' فضل 
يوم قبلت توبته على يوم أسلم؛ لان الردّة أشد من الكفر الأصلي» ولیس''' سخط الله 
بأهون منهاء أو يقال: الفضل جزئي. 


[] قلت: أخرجه البخاري''' في مواضع من كتابه» منها في غزوة تبوك بترجمة مستقلة» وهي 
«حديث كعب بن مالك)ء وكذا أخرجه مسلم في کتاب التوبة في (باب حديث توبة كعب بن 
مالك». 

[1] قال الحافظ'': استشكل هذا الإطلاق بيوم إسلامه» فإنه مرّ عليه بعد أن ولدته أمه» وهو 
خير أيامه» فقيل: هو مستثنى تقدیراً وإن لم ينطق به لعدم خفائه» والأحسن في الجواب أن 
يوم توبته مکمل ليوم إسلامه. فيوم إسلامه بداية سعادته ويوم توبته مكمل لهاء فهو خير 
جميع أيامه وإن كان يوم إسلامه خيرهاء فيوم توبته المضاف إلى إسلامه خير من يوم إسلامه 
المجرد عنهاء انتهى. 

[] لا يقال: إن ذلك كبيرة» فكيف يساوي الكفر؟ لأن مزية الكفر على الكبيرة باعتبار أن الكفر 
لا يغفرء والكبيرة تغفرہ فإذا كانت كبيرة بحيث لا تغفر فأي فرق بينهما. 


.)59 (كتاب المغازي: ٦١)ء (مسلم) (كتاب التوبة:‎ )١( 
.)17؟١؟‎ /۸( «فتح الباري»‎ (۲( 


والاصتاز اد اا ماد اب من بد ماحادد , کس کر فرق 
در e‏ ف دحيم € [التوبة: 1۷ء قَالَ: وَفِيئَا أنْزلَتْ 
أَيْضَاء #اقوا الله وکونا مالسد قيرح € [التوبة: ۱۹ء قَال: قُلْتُ: ا اہ 


8 
ہ ری 


ال وو E‏ ق 
إِلَى الله وَإِلَى وله فقال النِن كللة: "شيك عَلَيْكَ بَعْصَ مَالِكَ هو حَيرٌ 
3-1 : فان لقن تی تھ r‏ ا us‏ 
یفن بغ الإشلام أغظم في تفي من صذقی ول لله ولا جين صن 
اتا أنا وَصَاحِتَاي رلا نَحُونْ كَدَبْنَا فَهَلکتَا گنا هَلَكُواء وتي لار کون 
ا را ضر کو كذِبَةِ بَعْدُ 
زان لأ جُوأَنْ يَحْقَطنِي الله فيا قي 


قوله: (وأن أنخلع من مالي) إلخ» وكان استشارة لا إيقافاء وإلا لما صح 
الاستثناء منه» كما استثنى بعد ذلك بعضه. وفى الحديث دلالة على أن لفظ المال 
يعم غير الدراهم والدنانير أيضاً والعقار ونحوہہ وقال الإمام""": المال ما فيه زكاة» 


]١[‏ وتوضيح ذلك ما في «الهداية»: من قال: مالي في المساكين صدقة» فهو على ما فيه 
الزكاة» وإن أوصى بثلث ماله» فهو على ثلث كل شيء» والقياس أن يلزمه التصدق في 
الأولى بالكل؛ وبه قال زفرء قال ابن الهماه”": وبه قال البتي والنخعي والشافعي» وقال 
مالك وأحمد: يتصدق بثلث ماله» لقوله ء4 لأبي لبابة حين قال: من توبتي أن أنخلع من = 


)١(‏ في نسخة: «قلت». 
(۲) «الهداية» (۳/ .)۱١۳‏ 
(۳) «شرح فتح القدير» (۷/ .)701١‏ 


ا الکوکب الدرَي 
جم یں حو ہچ و 2 


کاو وی از 


کت ی۰ ۰ عو اررق عن عند لتر 
کو و 7 کا ا 


و عا ساو 2 8 


۳ - حَدَّثَنَا محمد شار تا عَبّدُ الَحمَنِ بْنُ مَهْدِيّء تا إِبْرَاهِيمْ بن 

کر لقن سفق گر الكناق أذ رَيْدَ بْنَ نّابتِ حَدَتَهُ قال: بَعَتَ 
ڪر YY‏ الات قا حمر بن الطاب عن کقال: 
ان سوک تاي فَقَالَ: : إِنَّ القَثْل قد اسْتَحَرٌ بقَرّاءٍ القُرْآنِ يَوْمَ اليْمَامَةِ وَإِني 
فی أن يَسْتَحِرَ ادل بالفُراء في الْمَوَاطِن كلها فيَدْهَبَ فان كين وني 
ا لی تا کل وا يملا 

ل الله کي قال عْمَرُ: ہُو واللہ َير قَلمْ ڑل يُرَاجِعْنِي في ذَلِكَ حى 


سس 


قد 


= مالي: يجزيك الثلث» ثم بسط الكلام في الدلائل» وأجاب عن حديث أبي لبابة بأنه لیس فيه 
تصريح بأنه نذر ذلك» فهو على أنه نوى ذلك وقصده. 
قلت: ولا يرد الحديث على الحنفية كما أفاده الشيخ لأن قول الحنفية هذا في النذر وهذه 
كانت استشارة» وأيضاً قد يتفاوت العرف مع أن الحنفية أيضاً قالوا بالإطلاق العام» كما 
صرح به أهل الفروع في «باب زكاة الأموال)ء ففي «البحر»: أن المال كما روي عن محمد 
كل ما يتملكه الناس من نقد وعرض وحيوان وغير ذلك» إلا أن في عرفنا يتبادر من اسم 
المال النقد والعروض» انتھی۔ 


۳1‘ ۱ : ۹ء حم: ۷۱ء تحفة: ۳۷۲۹۹۔ 
)١(‏ «البحر الرائق) (۲/ 57 ؟7). 


مم و مع سعد 
اواب تَفيب الغزان ۰۷ 


نام 2 


رح الله صَدْرِي لِلّذِي هَرَحَلَهُ 1 ایت ” فِيهِ الَّذِي رَأىء قال وَيْدٌ: 
قال أَبُو بَحْر: إِنّكَ شَابٌ عَاِلُ لا تلمك قذ کہ : كَ تب لِرَسُولٍ الله کا 


الوحي فد َتََبّعِ القْرآنَ قَالّ: قَوَالله و كلُوني تفل جل من الچبَال ما كان 
ئل عل من كلق ذلك گیٹ تفْعَلونَ كيا لم ْله ر سول اللہ ل تَقَال 


2 
12 


ہب بر رت ویو ہس 
القَيَآنَ 56 و 57 اع a ء٥ِفاَكَللاَو ٣‏ ۰ 7 


الڑحال رولت ا شر راہ 1 خُرَيْمَةَ بْنِ ابتِ «القَد كم 
رواٹ تن شڪ عله ماع ر حرس عَلَتکم يَالمزمیرت 


صل 
٠‏ ہی س مسر ا و 2 ا ا 2ع و اور کر 


ایک تس ڑھد اکنل کے ات الم کو مو کلت جو رت 
اله لع رش الْعَظي *. [التوبة: .]٤۲۹-۱۲۸‏ 


ص مہ ا 


2 


هدا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
قوله: (فوجدت اش براءة) إلخ وکان قد التزمل١!‏ في كتابته أن يسمع 


[] وبسط هذا المعنى الحافظ في «الفتح)”"» وأخرج عن ابن أبي داود في «المصاحف» من 
طريق يحيى بن عبد الرحمن قال: قام عمر فقال: من كان تلقى من رسول الله پا شيئاً من = 


)١(‏ في نسخة: «أريت». 

)٢(‏ (الرقاع) جمع رقعة» وقد يكون من جلد أو ورق أو كاغذ اسب اَی جيم صیب 
الماك وهو جريدة التخل أو ورت راک نا يقال إذاپس سن راڈ كانت رطبة فة 
وقال السيوطي: كانوا يكشطون الخوص ويكتبون في الطرف العریض. و(اللخاف) بالكسر 
جمع لخفة بالفتح: حجارة بيض رقاق» انتهى من «اللمعات» (5/ .)١١١‏ 

(۳) «فتح الباري» (4/ .)١5‏ 


ہم 


الآية عن جماعة» ثم يأخذ المکتوب عن اثنين» إلا أنه لم يجد هذه الآية مكتوبة إلا 
مع خزيمة['! وإن كان سمع عن الجماعة!'! وكان يحفظها بنفسه أيضاً ثم إن خزيمة 


= القرآن فليأت به» وكانوا يكتبون في الصحف والألواح» قال: وكان لا يقبل من أحد شيعا 
حتى يشهد شاهدان» وهذا يدل على أن زيداً لا يكتفي بمجرد وجدانه مكتوباً حتى يشهد به 
من تلقاه سماعاً مع کون زيد كان يحفظه» وكان يفعل مبالغة في الاحتياط» وكان غرضهم 
أن لا يكتب إلا من عين ما كتب بين يدي النبي ية لا من مجرد الحفظء انتهى مختصراً. 

]١[‏ كما في حدیث الباب» واختلفت الروايات في أن آخر التوبة وجد مع خزيمة أو أبي خزیمة 
وبكلا الطریقین أخرجها البخاري في تفسير التوبة» وذكر لکل منهما المتابعة» وكذا اختلف في 
آية سورة الأحزاب» هل وجدت مع خزيمة أو أبي خزيمة» بسطه الحافظ في الجهاد والتفسير 
وفضائل القرآن» ورجح أن آخر سورة التوبة وجد مع أبي خزيمة بالكنية» وهو غير الذي وجد 
معه آية سورة الأحزاب» وهو خزيمة بن ثابت بغير الكنية» وهو الذي جعل رسول اللہ كَل 
شهادته كالشهادتين» وعلم من ذلك أن كلام الشيخ مبني على رواية الترمذي» وهو مخالف 
لمختار الحافظ. 

[1] كما تدل عليه جل الروايات الواردة في ذلك» ففي (الدرا''' برواية جماعة من المخرجين 
عن أبي بن كعب: أن آخر ما نزل من القرآن لَمَدٌ جَكےَ سکم رسو بن اکم 4 
الآية [التوبة: 1۲۸]ء وعنه أيضاً: أنهم جمعوا القرآن في مصحف في خلافة أبي بكرء فكان 
رجال يكتبون ويملي عليهم أبي بن كعب حتى انتهوا إلى هذه الآية من سورة براءة: #ثُمَّ 
اک ا ل اي اک [التوبة: ۱۲۷]ء فظنوا أن هذا آخر ما نزل 
من القرآنء فقال أبي بن كعب: إن النبي ڪي قد أقرأني بعد هذا آیتین: َد جَاكَ کم 
ولگ يَِنْ أَنش ركم 4 الحديث» وفي رواية: أتى الحارث بن خزيمة بهاتين الآيتين» - 


.)۳۳۱ /5( «الدر المنثور»‎ )١( 


ابن ثابت لما أقيمت شهادته مقام اثنين أقام كتابته مقام اثنين لذلك, ثم وقع مثل هذا 
الانفراد حين كتبت المصاحف في خلافة[١‏ !عثمان رضي الله عنه» وكان في آية لإِمَنَ 
آلْمُوِينَ رال ) الآية [الأحزاب: ١۲]ء‏ وكان قد التزم في كتابته الثانية أيضاً مثل التزامه 
في الأولى مع زائدة» وهي العرض والمقابلة مع المصحف الذي كتب أولآء فاتفق 
أنه لم يجد كريمة لمن الْمَؤْمنِينَ © الآية مكتوبة مع اثنين» وإن كان في المصحف 
وعلى ألسنة القوم. 


= فقال عمر: من معك؟ فقال: لا أدري والله» إلا أني أشهد لسمعتها من رسول الله كَل ووعيتها 
وحفظتھاء فقال عمر: وأنا أشهد لسمعتها من رسول الله بي الحديث. وفي أخرى: جاء 
خزيمة بهاتين الآيتين» وقال عثمان: أنا أشهد أنهما من عند الله. 
فهذه الروايات وغيرها صريحة في أنهم سمعوا من الجماعة» وعدم الوجدان كان في الكتابة 
أو في الشهادة على الكتابة» هذا وقد بسط الحافظ “في أسماء حفاظ القرآن في «باب القراء 
من أصحاب النبي كَلِ). 

[] قال ابن التين وغيره: الفرق بين جمع أبي بكر وجمع عثمان أن جمع أبي بكر كان لخشية 
أن يذهب من القرآن شيء بذهاب حملته؛ لأنه لم يكن مجموعاً في موضع واحد فجمعه 
في صحائف مرتباً لآيات سوره على ما وقفهم عليه النبي يك وجمع عثمان كان لما كثر 
الاختلاف في وجوه القرآن حين قرؤوه بلغاتهم على الاتساع» فأدى ذلك بعضهم إلى تخطئة 
بعض» فنسخ تلك الصحف مرتباً لسوره في مصحف واحد» واقتصر من سائر اللغات على 
لغة قريش» كذا في «الفتح)7"). 


)١(‏ انظر: «فتح الباري» (9/لاة). 
)٢(‏ «فتح الباري» (۹/١٢۲)۔‏ 


2 الکوکب الذي 


۳ - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِِ تا عَبْدُ الَحْمَنِ بْنُ د مَهَدِيٌء تا إِبْرَاهِيمُ 
ابْنُ سَعْدٍ عشي عن لغری ع یی ن حدق قيم على غفماك زر ع عفان رََانَ 


حر انل شري نك مہ ت مَع أَهْلٍ العِرَاقه قَرَأَى حُدَيْقة 
اخْتِلَاكَهُمْ ف انان کل ناف ختاق يا ا اللتينية: أذرظ هَذِہِ 
ليختا في اکب گت 0+" ال 
ى > ہد كص مما لص ف ُمَ ردا إَِيْقِ 
َأَْسَلَثْ حَنصۂ إِلّی عُثْمَانَ بن عَمّانَ بااضّحْفِء فَأَرْسَلَ عُفْمَانَ إِلَى رَيْدِ بن 
ات وَسَعِيِدٍ بْنِ العَاصٍ وَعَبّدٍ الرّحْمَنِ بْن الحَارِثِ بن هسام وَعَبْدٍ الله ُن 
لبي أن الْسَخُوا لصحف في الْمَصَاحِففِ. 


وَقَالَ لِلرَهط الفرشْيينَ الّلَامَة: مَا حيلف تلن" أن ور ا بی ابت 


قوله: (وكان) أي: عثمان"' (يغازي) أي: يجهز (أهل الشام) وأهل العراق 
ليفتحوا أرمينية وأذربيجان. 


]١[‏ وبذلك جزم العیني''' إذ فسر الحديث بقوله: أي: كان عثمان يجهز أهل الشام وأهل العراق 
لغزو أرمينية وأذربيجان وفتحهماء وبسط الحافظ في ضبطهما أشد البسطء ثم قال: وكانت 
هذه القصة في سنة خمس وعشرين في السنة الثانية أو الثالثة من خلافة عثمان» ثم ذكر 
الروايات المختلفة في ذلك وقال في آخره: فيكون ذلك في أواخر سنة أربع وعشرين وأوائل 
سنة خمس وعشرين» وهو الوقت الذي ذكر أهل التاریخ أن أرمينية فتحت فيه» وغفل بعض 
من أدركناه فزعم أن ذلك كان في حدود ثلاثين. 


ای 1 خ: «AAV‏ حم: 2 تحفة: ۹۷۸۳۔ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (فیه)۔ 
)٢(‏ «عمدة القاري» /١1(‏ 5170). 
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5 


اتوه يِِسَان قُرَیْشں:قَإِتمَا نول ِلِسَانهِم سوب 
َك غُفمان إِلَى كُلَ أْق بِمُضْحَفٍ من ِلك الْمَصَاحِف التي دسحو 

ال الأ ول حرا لاز ارول ت 0 
كوو لتوب كنك ات کٹ ل الله يلل یشرڑُھا: لس الْموْمِنِينَ رجالصد 
۰ لله عله 4 نهم کن قى کيا 4 [الأحزاب: ٢٢]ء‏ حود 

َوَجَدْتُهَا مَعَ حُرَيْمَة ُن کاچ أو ابي خْرَيْمَة - قَألْحَفْا فی سو رَتھا. 

قال الوْهْرِيٌ: فَاخْتلَوا يَوْمَيِذٍ في التَابُوتِ وَالتَابُِ ققال الفْرَیو 
التّايُوتُ کک 5 عب رفع اخْتِلَافْهُمْ إِلَى عُنْمَانَء فَقَالَ: دو 


2 يوه رت رةه ا ه .- لا ه و رون 7 سے و و2 

Me AEE 
کرو سی ا کے 1 امير 1 عبن وہ و 7ھ‎ 3 ٥ ہے و وم‎ 
مَسْعُودٍ كرة لِرَیْد بْنِ گابتٍ دسح المصاجف؛ وَقال: ڀا مَعَشَرٌ المسَلمِينَ اغَوّل‎ 
و‎ Er و‎ e1 كوه کش ا کو ر پے ا کے‎ a سو رق 7و و‎ 


قوله: (أعزل عن) إلخ وکان في فھمہ''"رضي الله عنه أنه لو تولی ترتيبه لرتبه 


1 قال الحافظ؟١؟:‏ وقد شق على ابن مسعود ضرفه عن كتابة المصحف حتى قال ما أخرجه 
الترمذي في آخر حدیث إبراهيم بن سعد عن الزهري» وأخرج ابن أبي داود عنه أنه قال: لقد 
أخذت من في رسول الله َيه سبعين سورة» وإن زيد بن ثابت لصبي من الصبيان» والعذر 
لعثمان في ذلك أنه فعله بالمدينة وعبد الله بالكوفة» ولم يؤخر ما عزم عليه من ذلك إلى أن 
يرسل إليه ويحضرء وأيضاً فإن عثمان إنما أراد نسخ الصحف التي كانت جمعت في عهد = 


الى «فتح الباري» (۱۹/۹)۔ 


2 لكوم لدي 


رَجْلٍ گاؤر يُرِيدٌ رَيْدَ بْنَ ًابت وَلِذَّلِكَ قال عَبْدُ الله بْنُ مَسْعُودٍ: اش التاق 
اگارا ات ضایف الس و حك ولوا قن الله یفُول: ومن تلق بات 
يما 8 ل يوم الْعِيَمَةَ * لآل عمران: 5۸3٤ء‏ قَالْقَوًا اللہ بالمصاجف؛ كال الوه هْرِيٌ: 


أحسن ترتيبء إلا أنهم لم يدخلوه فيهم؛ لأنه كان لا يترك ما أدى إليه فهمه» فخافوا 
أن يخالف الشورى فيفوت ما هم بصدده» ثم إن عثمان رضي الله عنه أخذ سائر 
المصاحف وغسلھا'' ومن هاهنا يعلم أن المباحات كثيرا ما تحره!"! لمخافة الفتن 
والمفاسد» ثم إن ابن مسعود رضي الله عنه منع مصاحفه أن يؤتيها عثمان رضي الله 


= أبي بكر وأن يجعلها مصحفاً واحداً» وكان الذي نسخ ذلك في عهد أبي بكر هو زيد بن ثابت 
كما تقدم لكونه كان كاتب الوحي» فكانت له في ذلك أولية ليست لغيره» انتهى. 
وقال أيضاً: كأن ابن مسعود رأى خلاف ما رأى عثمان من الاقتصار على قراءة واحدة وإلغاء 
ما عدا ذلك» أو كان لا ینکر الاقتصار لما في عدمه من الاختلاف» بل كان يريد أن تكون 
فاته هی الى يمرل علتها لما لين المرية قى ذلك هما لبس لخر اتی 

]١[‏ واختلفت الروايات في ذلك كما بسطها الحافظ 2١7‏ تحت رواية البخاري: «وأمر بما سواه 
من القرآن في كل صحيفة أو مصحف أن یحرق) فقال: يحرق بالمهملة وبالمعجمة» وفي 
رواية أن تمحى أو تحرق» والمحو أعم من أن يكون بالغسل أو التحريق» وجزم عياض بأنهم 
غسلوها بالماء ثم أحرقوها مبالغة في إذهابهاء انتهى. 

[ فإن القراءة بحروف مختلفة كانت مباحة» ثم أجمعت الصحابة على قراءة ما جمعها زید 
قال الخطابي: الأشبه ما قیل: إن القرآن أنزل رخصاً للقارئ بأن يقرأ بسبعة أحرفء وهذا قبل = 


.)3١ /9( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 


دا 5 ہہ ہو 
اواب تفس يرالفران 1۳ 


۶ اي ر 85 © ات‎ ٤ as 
سول الله لد‎ 


ور 7 7 


ت ۔ 3 پر ری وھ 2 7 2 ر س 


عنه» فأمر غلمانه" "أن ينزعوها منه» فوقعوا به رضى الله عنه حتى أصابته جراحات 
وصدمات» فمات رضى الله عنه فى ذلكء وتأسف عثمان رضی الله عنه على ما 
أمرهم به» وسخط عليهم فيما فعلوا به» وكان ذلك في الكتاب مسطوراًء ولا مانع 


لما قد ضار مقدورا: 


= إجماع الصحابة» وأما الآن فلا يسعهم أن يقرؤوه على خلاف ما أجمعوا عليه» انتھی. كذا في 


الأو 


[] وهذا مما نقم على أمير المؤمنين عثمان كما بسط الإيراد والجواب عنه في «تحفة الاثني 
عشریةاء فارجع إليه لو شئت التفصیلء ومال صاحب «الخميس)7" إلى أن ما رووہ مما 
جرى على عبد الله بن مسعود من عثمان وأمره غلامه بضربه كله بهتان لا يصح منه شيء» 
وعلى تقدیر الصحة يكون ذلك من الغلام قد فعله من عند نفسه غضباً لمولاه» إلى آخر ما 
بسطه» ولا إشكال فيه عندي على صحة ذلك فإن كليهما كانا معذورين» أما عثمان فلدفع 
شرة الاختلاف» وأما ابن مسعود فروي عنه أنه قال: من استطاع ذلك يعني يترك ما سمعه من 
في رسول الله وا 


)١(‏ في بعض النسخ: «الَبِيّ. 
(۲) «أوجز المسالك) (555/5). 


.)۲۷۰۱ /۲( انظر: (تاریخ الخمیس)‎ )٣( 


٤‏ لكوم لدي 


4" - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَفَاں ee‏ 


ان سل عن ابت البْانِيًه عَنْ عَبْدِ الزن ب أبي لَيَْى» عن صْهَيْبٍ صهيب 

عن النَّبِيّ 4 في قو له تعَالی: 0 ؟ نَا "0" ماف ساد € رض 0 7 
7 ر مم لجَنَة تَادَى متاد: و: إن لَحُمْ عِند الله مَوْعدا وَیْرید 0 
e‏ وا اع بش SITE‏ و انتا روَد جات A‏ تل 


جر 


١‏ - ومن سورة يولس 
قوله: (ينجينا من النار) غلط من الكتاب» والصحيح حذف اليا !يإغمال لم. 


[ وهو كذلك فی النسخة المصرية بحذف الياءء لکن فيها کلتا الصيغتين بتاء الخطاب؛ وكذلك 
في «المشكاة برواية مسلب" ولفظها: «إذا دخل أهل الجنة الجنة يقول الله تعالى: تريدون شیناً 
أزيدكم؟ فيقولون: ألم تبيض وجوهنا؟ ألم تدخلنا الجنة وتنجنا من النار؟»» قال القاري”؟) 
بتشديد الجيم ويخففء أي: ألم تخلصنا من النار» انتهى. 
قلت: لکن الصواب في رواية الترمذي بصيغة الغائب» لأن الخطاب فيها بواسطة المنادي 


بخلاف رواية مسلم. 


.۲٥٢٢ تقدم تخریجه في‎ ]"٠١5[ 

)١(‏ في أصولنا الخطية: «يريد» بحذف الواو. 

(؟) كذا في الأصل هناء وقد تقدم هذا الحديث في باب رؤية الرب تبارك وتعالى من أبواب 
صفة الجنة (برقم: ۲ء ووقع هناك (ینجنا) بحذف التحتانية» وهو الظاهر. 


)۳( الصحيح مسلم) (۱۸۱)۔ 
)٤(‏ «مرقاة المفاتيح» (۱۰/ ۳۲۲). 


اواب تَفُسِيرالفران 1" 


فَيُكْمَفُ الحِجَابُ قال: قواللہ مَا أَعْطَاهُه0" مَيْكًا أَحَبٍّ ِلَيْهمْ مِنَ النَظر إَِيْهِ 

حَدِيثُ حَمَّادٍ بن سَلَمَةً مَگذا رَوَى غَيْرُ واج عَنْ حَمَّادٍ بْنِ سَلَمَةَ 
مَرْفُوعَاء وَرَوَى سُلَيْمَانُ بر لس ڈ یج یج 
ابْن أبِي لَيْلَى قَولَه وَل يَدْكُرْ فِيه: عن صُهَيْبٍ عن النَِّتَ لله 

۳٦‏ - حَدَٿتا ابن آي عم تا سُفْيَانُ عَنِ ابن الْمُنْكَدٍِ عَنْ عَطَاء 
ابي يَسَارِء عَنْ رَجْلٍ م بن آهل یضر قال: سَألث اب الدَردَای عَنْ هَذِهِ الآيَةٍ 
وهر بتكا الک الذيا 4 آیوفس: ]٦٦‏ قال: ا مَنْد 
م رَسُولَ الله ب فَقَالَ: ھا ٭>7 2د : 
ؤا الصاح براقا انيه أ ری لها 

حدقا ابْنُ أبي غُمَرَ تا سُفْيانُ عَنْ عَبْدِ الَریر ن َم عَنْ أبي 
صَالِج السَمَانِء عَنْ عَطَاءِ بن يَسَار عَنْ رَجُلِ مِنْ أَهْلِ صر عَنْ أبي الدَّرْدَاءِ 


اک 


َير ند الث هي 


حَدََنَا أَحْمَدُ بن عَبْدة الصَّبّيُء تا حَمّادُ ْنُ ريي عَنْ عَاصِمِ بْنِ بَهُدَلَكَ 
عَنْ أبي صَالِح عَنْ ابي الدر ْدَاءِ عن التي كَل حو ویش ید کظاء 
وَفي البَاب عَنْ عَبَادَةَ بن الصَامِتِ. 


.7171/ تقدم تخريجه في‎ ]٥٣٣٣[ 
في بعض النسخ: (مَا أَعْطَاهُمُ الله».‎ )١( 


25 لكوم لدي 
١‏ - حدقا عَبْدُ بُ حُمیْیہ تا حَجّای بن مهال کا حَمَد بی سَلمَهَ 


فزعي بير ي عن يوسم بْنِ مِهْرَانَه عن ابْن عَبّایں: أَنَّ التب كل قَالَ: 
اکا أَغْرَقَ الله فِرْعَوْنَ قال: ہس وی 0 می اس ہر او 


[يونس: ۹]ء فَقَالُ جبرئیل: يا مُحَمَدُ لو رَأَيْتَتِى وا آَخْدُ AE‏ سور 
في فِيهِ مَخَافَة أن درگ ء0 


هذا حَدیث حسن. 
قوله: (مخافة أن تدركه الرحمة) إلغ. 


]١[‏ بياض في الأصل بعد ذلك» ولعل الشيخ أراد تحریر البحثين الطويلين المعروفين في هذا 
الحديث» فلم يتفق له» أجمل الكلام على أحدهما الرازي» وعلى الثاني صاحب (الخازن)ء 
وها أنا ألخْص لك كلامهما تكميلاً للفائدة» أما الأول فقد قال الرازي: هاهنا سؤالان: 
الأول: أن الإنسان إذا وقع في الغرق لا يمكنه أن يتلفظ بهذا اللفظء فكيف حكى الله عنه أنه 
ذكر ذلك؟ والجواب من وجهين: الأول أن مذهبنا أن الكلام الحقيقي هو كلام النفس لا کلام 
اللسانء فهو إنما ذكر هذا الکلام بالنفس لا باللسانء الثاني أن يكون المراد بالغرق مقدماته. 
السؤال الثاني: أنه آمن ثلاث مرات: أولها: قوله: آمنت: والثاني: لا إله إلا اللہ والثالث: آنا 
سر السلہ هذا اليه سم القبول؟ راه فال سال عن أن يلحت فرظ تله منت 
يقال: إنه لأجل ذلك الحقد لم يقبل» وأجاب عنه العلماء بوجوه: 
الأول أنه إنما آم عند نزول العذات» و لاقل الایمات فى هذا الو شت قال تعالى :2 فريك 
کم ایم لا راس 4 غافر: ۱۸۰. 1 
الثاني: أنه إنما ذکر هذه الكلمة ليتوسل بها إلى دفع البلاء» فما کان مقصودہ بهذه الكلمة 


42 هه > 3 


الإقرار بالربوبیة قلت: وكان دأبهم كذلك قال تعالى: # وَلْمَّاوكَمَ عَليْهَۃ الِِجْر الوا لموس = 


.)75946 /۱۷( (التفسیر الكبير)‎ )١( 


۸ - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبّد الأغلى الصَّنْعَانِئُ» تا خَالِدُ بْنُ الحَارثِ 


0 


وع وک ا وس 2 و و ےت اع 2 و لہ 


صم 3 بے کہ اشرت لے می و سی 


71 عير وی جم ور ا 
= ادع ارك يمَاعَهدَ عند لپن كمف عَنَا الج نومان ك وَلوْسِكنَ معلک بن سیل * 
الآية [الأعراف: ۱۳١‏ #وَإِذًا مسك الضر قالبحر ضل من نَدعونَ 


يف یع 


الآية [الاسراء: 17]» 8 وَإدَاعْشْيهُم وج كالظلل دَعَوَأ الله خلصينله ألرينَ ‏ الآية [لقمان: ؟"]. 


الغالث: أن الإقرار گان بمحضن التقليدء آلا ترى أنه قال: لی امت بد يوأ ديل 4 
[یونس: ۹۰]ء وهو كان من الدهرية» کما حققنا في سورة طه» وكان من المنكرين لوجود الصانع» 
ومثل هذا الاعتقاد الفاحش لا تزول ظلمته إلا بنور ا حجج القطعية» والتقليد المحض لا يفيده. 
الرابع: ما في بعض الکتب أن بعض أقوام بني إسرائيل لما جاوزوا البحر اشتغلوا بعبادة 
العجلء فلما قال: للا الى ءامنت به بو سيل 4 انصرف ذلك إلى العجل. 

الخامس: أن اليهود كانت قلوبهم مائلة إلى التشبيه والتجسيم» ولذا اشتغلوا بعبادة العجل 
لظنهم أنه تعالى حل في جسده فلما كان كذلك وقال هو: للا اَی ءامت پو بوا سيل * 
فكأنه آمن بالإله الموصوف بالجسمية. 

السادس: الإيمان إنما يتم بالإقرار بالنبوة» وهاهنا لم يقر بنبوة موسى عليه السلام. 

السابع ما في (الکشاف) أن جبرئیل أتى فرعون بفتيا فيها: ما قول الأمير في عبد نشأ في مال 
مولاه ونعمته» فكفر نعمته وجحد حقه» وادعى السيادة دونه؟ فكتب فرعون فيها: يقول أبو 
العباس الوليد بن بن مصعب: جزاء العبد الخارج على سيده» الكافر بنعمته أن يغرق» ثم إن 
فرعون لما أغرق رفع جبرئیل عليه السلام عليه فتياه» انتهى. 

قلت: والأوجه عندي في الأجوبة الثلاثة الأولى بالترتيب والسادس. 

وأما البحث الثاني فهو ما ورد الرازي على حديث الباب» وقال: لا يصح ما نسب إلى 
جبرئيل» وتكلم الخازن أولاً على طرق الحديث وأثبت واحداً منها على شرط البخاري؛ = 


]۰۸1 ۱]محم: ۳٣٣ ٠۰ /١‏ تحفة: أاكهه. 


۸ لكوم لدي 


عن ابن عباس دَكرَأَحَدُهْمَه عَن التي كله 237 كنبل کل ذس 
ہےر ود ہے 


= والثاني على شرط مسلم» ثم ذكر إشكال الرازي بأنه في تلك الحالة إما أن يقال: التكليف 
ثابت أولآء فإن كان ثابتاً لا يجوز لجبرئيل عليه السلام أن يمنعه من التوبة» بل يجب عليه أن 
يعينه عليها وعلی كل طاعةء وإن كان التكليف زائلا عن فرعون في ذلك الوقت» فلا يبقى 
لهذا الاي تسب إلى خری لقالدت راا لو ت من القوية لكان قد رضي برقا غا الکش 
والرضا بالكفر كفرء وأيضاً فكيف يليق بجلال الله أن يأمر جبرئيل بأن يمنعه من الإيمان» ولو 
قل حبرل قل لك من شين ديه لا ار اها يطل قول و ول سوا الا 
أمَرِرَيّكَ 4 الآية [مريم: 14]» فهذا وجه الإشكال الذي أورده الرازي بکلام أكثر من هذاء 
والجواب أن الحديث قد ثبت عن النبي بيا فلا اعتراض لأحد. 
وأما قوله: التكليف هل كان ثابتاً أم لا؟ فإن کان ثابتاً لم يجز لجبرئیل أن يمنعه. فإن هذا القول 
لا یستقیم على أصل المثبتين للقدر القائلین بخلق الأفعال لله وأن الله يضل من يشاء ويهدي 
رتو سی بے نو پوں الكافر رت 


3ئ 


ص مہم سے 


لقوله تعالی: ات الہ يحول بيب لمر وقَلْدء € [الأنفال: ٢٤۲]ء‏ ولقوله تعالی: 'قلوبتا لف 
بل طبع آله عا كترم * [النساء: »]٠٠١‏ ولقوله تعالى: ٭وَنعلب أَفتَدَهُمَ وأبصدرهج گماآڑ 
يُومسُوأبوء أو م4 [الأنعام: ١١١]ء‏ فيكون فعله بفرعون جزاء على تركه الإيمان أول مرة» 
فدس الطين من جنس الطبع والختم على القلب» هذا قول المثبتين للقدرء ومن المنكرين 
لخلق الأفعال من اعترف أيضاً أن الله سبحانه وتعالى يفعل هذا عقوبة للعبد على كفره. 

وأما قوله: لم يجز لجبرئیل أن یمنعه بل يجب عليه أن يعينه» هذا إذا كان تكليفه کتکلیفناء 
وأما إذا كان جبرئیل يفعل ما أمر» والله سبحانه هو الآمر بذلك» فكيف لا يجوز له» وأما = 


فيس و ت ا 
اواب تفس الغران ۲۱۹ 


و وہ رہ و 
- وين سوره هود 
5 1 7( ۴ 3 


۳۱۹ - حَدََْاأَحْمَد ِن مني کا يزيد بن مَارُونَه ا حَمَاد بن سل 


عَنْ يعلى ن عَظاءِ عَنْ زکیع بن خُدیں: عَنْ عه أِي رَزینِ قالَ: كُلْتُ: 5 
EA‏ بی قل أن يخلق ال «كَانَ في عَمَاءِ ما تَحْتَهُ 


15 - ومن سورة هود 


قوله: (فى عماء) فقيل!١!:‏ معناه السحاب» وقیل: بل هو العالى عن أن تدركه 
العقول وتصل إليه الأفهام» وأيّا ما كان ففيه إشارة إلى عدم السؤال عنه لكونه غير معقول 
الكيفية» أما على الأول فلأنه كان سأل عن مقامه تبارك وتعالى قبل كل شىء من مخلوقه. 


= قوله: إن كان التكليف زائلاً فلا فائدة» فالجواب أن للناس في تعلیل أفعال الله تعالى قولين: 
أحدهما لا تعللء فلا يرد هذا السؤالء والثاني أن لها غايات بحسب المصالح» » فالجواب 
أن جبرئيل لما علم أن إيمانه لا ينفع لتحقق معاينة الموت دس التراب تحقيقاً لهذا المنع» 
والفائدة فيه تعجيل ما قد قضي عليه وسدٌّ الباب عنه سدًا محکماً إلى آخر ما بسطه. 

3 قال في (الجمع)'': العماء بالفتح والمد: السحاب» وروي عمى بالقصر بمعنى ليس معه شيء» 
وقيل: هو كل أمر لا تدركه عقولناء انتھی. وني الحاشية: عن أبي عبيدة: لا ندري كيف كان 
ذلك العماء وعن الأزهري: نحن نؤمن به» ولا نكيفه بصفة» انتهى. وأجمل شيخ مشايخنا الشاه 
ولي الله الدهلوي الكلام عل معناه في « القن ان وبسطه في «فيوض ال حرمین)ء والحديث 
يتعلق بقوله تعال: ٭ وهو ایی لسوت وَالْأَرْضٌ فى من سام € الآية [هود: ۷]. 


.١ ١١0/5 جہ: ۱۸۲ء حم: ٤ء تحفة:‎ ]۳۱۰٣۹[ 
.)٦۸۷ /۳( «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 


فان إضافة الخلق إلى الضمير أفادت الجنسية» فلزم الاستغراق» فكان منشاً سؤاله أن 
الرحمن استوى على العرش فأين كان قبل أن يخلقه؟ فأجيب بأنه كان في شبه غمامة 
بیضاءء ثم بقي بعد ذلك أنه هل كانت هذه الغمامة حادثة أو قديمة؟ لا سبيل إلى الأول؛ 
لما أنه لو كان كذلك لم يصب الجواب غرض السائل؛ لأنه كان يسأل كونه قبل خلقه 
أجمع» فوجب القول بالقدم» فانتهوا عن السؤال لما قد فهموا أن الأمر لیس بمقدور أن 
تدركه الأفھامء وأما على الثاني فالأمر ظاهر لأن العمى هو العدم المحض» فلا يتعلقه 
العلم والإحاطة» ولا يتوهم أن ظرفية العدم له تبارك وتعالى مما لا يعقل» لأنه لیس 
ظرفاً له» فإن وجوده حق لا يرتاب فيه ولم يسأل عنه» بل السؤال عما كان إذاً من المكان 
والمقامء فقال: لم يكن ثم شيءء ولفظة ما في قوله: «ما فوقه هواء وما تحته هواء» إن 
كانت نافیةا''فالھواء هي إحدى البسائط» فالمراد نفي قياسه الغائب على الشاهد, لأنه 
كان یری أن كل شيء خال ففيه تمكن واستقرار لشيء» ولا أقل من أن يقر فيه ھواء 
فلعل ثم هواء إذ لم يكن هناك شيء آخر فنفاه» وإن كانت موصولة فهي الجو أي: ما بين 
الأرض والسماءء أي: كان فوقه خلاء وتحته خلاء ولم يكن شيء موجوداً غيره سبحانه. 


]١[‏ وبذلك جزم القاري''' إذ قال: ما نافية فيهماء وفيه إشارة إلى ما في رواية البخاري من طريق 
عمران: كان الله ولم يكن معه شيء» قال القاضي: المراد بالعماء ما لا تدركه الأوهام» عبر 
عن عدم المكان بما لا يدرك ولا يتوهم» وعن عدم ما يحويه ويحيط به بالهواء» فإنه يطلق 
ويراد به الخلاء الذي هو عبارة عن عدم الجسم ليكون أقرب إلى فهم السامع» ويدل عليه أن 
السؤال كان عما كان قبل أن يخلق خلقه» فلو كان العماء أمرا موجودا لكان مخلوقاء إذ ما من 
شيء سواء إلا وهو مخلوق خلقه وأبدعه» فلم يكن الجواب طبق السؤالء انتھی. 


.)٥٥٤/۱۰( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


اواب تَقَيت القژان ۲۲۱ 


هَوَاءٌ وما فوقه هَوَاءٌ» وَخَلقّ لق عَيْمَهُ عَلَى الْمَاءِ). 
م : قال يَزِيدٌ: الاه أي لبش ا 
AN‏ زا خای ورا فار ظا 
وت و جو و و 0 
وَكِيعٌ بْنْ عدیں 1 
گا گیری کت 


قوله: (عرشه على الماء) ولم ينص في رواية على أن التقدم فيهما للماء أو 
للعرش» فيمكن!!' أن يخلق الماء ثم العرش فوقه» وأن يخلق العرش ثم الماء تحته» 


[ فإن خلق العرش على الماء يصدق على الصور الثلاثة» لأن خلقه عز اسمه لا يحتاج إلى 
زمانء بل أمره إذا أراد شيئاً أن يقول له: كن فيكونء لکن قال الحافظ في (الفتح)''': قد 
روى أحمد والترمذي وصححه من حديث أبي رزين العقيلي مرفوعاً: «إن الماء خلق قبل 
الخرشن ا وروي الفاق لی مر انايد هددد ن اله لم بخان ف ا تلق قبل الماد 
وأما ما رواه أحمد والترمذي وصححه من حديث عبادة مرفوعاً: «أول ما خلق الله القلم 
ثم قال: اکتب) الحديث» فيجمع بينه وبين ما قبله بأن أولية القلم بالنسبة إلى ما عدا الماء 
والعرشء أو بالنسبة إلى ما منه صدر من الكتابة» أي: أنه قيل له: اكتب أول ما خلق» وأما 
حديث أول ما خلق الله العقلء فليس له طريق ثبت» وعلى تقدیر ثبوته فهذا التقدير الأخير هو 
تأويله» وحكى أبو العلاء الهمداني أن للعلماء قولين في أيهما خلق أولاً: العرش أو القلم؟ 
والأكثر على سبق خلق العرش» واختار ابن جریر ومن تبعه الثاني» انتهى. قلت: وتقدم شيء 
من ذلك في «أبواب القدر». 


)١(‏ زاد في نسخة: (وهشيم). 
)٢(‏ زاد في نسخة: «وَهْوَ اَصَخٌ وَأَبُو رَزِينِ اسمُةُ: لَقیط بْنُ عَامِرٍ). 
م (فتح الباري» (٦/۲۸۹)۔‏ 


0 لكوم لدي 
۷ حَدَٿتا بو ريي کا ب و معاي عَن بريد بْنِ عَبْدٍ الله عن أبي 
e‏ الله ب قال: لن اللّه تارك 0 
رکا قال: ھل الاھ کی ا اَذَه لع يُفِْئة"» كُمَ تر «وكديلك 
ہہ ہر مجوے۔ و جو عر عر 
رَيّْك | ٣۲‏ تل وهی ظلامة ۱۹۴ الا ية [هود: ؟:٠].‏ 


2 8 یں و سی $ < ہہ لگا ان می یج عق او و چ 
هذا حديث حَسَن صجیح غريب. وقد رَوَى ابواسامة» عن بِرَيدٍ نحوه 


7 5 سی 


حَدَكمَاإِبرَاهِيمُ ِن وید الجَؤْمَرِيُه عن اي اس امه عن بريد بن 
عن أبي موی عن الي ل تخو و ل بنلي. 
GET 4‏ فيه. 


سپٹ 


84 كعدكتا ميحد بن شار تا أَبُو عار العَقَّدِيُ هُوَ وَعَيْدٌ العلك 


ان عَمُرو تَا سُلَيْمَانُ بْنُ سيان عَنْ عَبْدٍ الله بن دِیتار عن ابْنِ عْمَ عَنْ 
e‏ لما ولت مَیَوالایڈ: #فمنهم سف وسعِيد يد # [هود: ]1٠١‏ 


م ل الله ل فَقُلَْتُ: yS‏ 
رللےھ ا وَعَلَى شَيْءٍ لم یفرع مِنْهُ من قال: بل عَلَی شَيْءِ قَدْ فْرِعٌ مِنْهُ وَجَرَتْ 


ود ٦۰ء‏ م: ۸۳ء جه: ۱۰۱۸ء تحفة: ۹۰۳۷. 

٠٠١٤١ تحفة:‎ ]۳۱۱۱[ 

.)۳٦٣٣ /5( الإملاء: الإمهال والتأخير و إطالة العمر. «النهاية»‎ )١( 

.)5717 /۳( الإفلات: التخلص من الشيء فجأة من غير تمكث. «النهاية»‎ )٢( 


اواب تَقَيت القژان ۲۲۳ 
AL SEE‏ 

ها حَدِيكٌ حَسَنَ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْدِ لا تَعْرِفُه لا مِنْ حَدِيثِ عَبْدٍ 
الْمَلِكِ بْنِ عَمْرِو 

٤ء‏ كنا و کا أَبُوالأَحْوَصِء عَنْ سِمَاكِ بن حَرْبِه عَنْ براي 
عَنْ عَلَقَمَة 00 جا َجْلْ إِلَى المي ل تقال: ّي 
قف 12س الْمَدِيتَ وَإِنّى ل 
At +88720‏ 


پت 


قوله: (ولكن کل ميسر) إلخ» هذا جواب عما!'! سأله بعض الصحابة عن 


]١[‏ ففي حديث جابر عند مسلم''': جاء سراقة بن مالك» فقال: يا رسول اللہ أنعمل اليوم فيما 
جفت به الأقلام» وجرت به المقادیر؛ أو فيما يستقبل؟ قال: «بل فيما جفت به الأقلام» 
وجرت به المقادیر) قال: ففيم العمل؟ قال: «اعملوا فکل ميسر لما خلق له»» ومال 
الحافظ في «الفتح»" إلى أن السائل عن ذلك جماعة من الصحابة» وعدٌ من جملتها 
عمر أيضاً لحديث الباب» وأنت خبير بأن حديث الباب ليس بنص في سؤاله» وإن کان 

[9115]م: ۲۷۰۳ء د: ٤٤٤٦ء‏ حم: 455/١‏ تحفة: .۹۱٦١‏ 

)١(‏ قال الطيبي (۸۷۱/۳): أي داعبتها وزاولت منها ما يكون بین الرجل والمرأة» غير إني ما 
جامعتھاء انتھی۔ 

.)۲٦١۸( (صحیح مسلم)‎ )٢( 

(۳) انظر: «فتح الباري» (۱۱/ .)٥۹۷‏ 


۲۲٤‏ لكوم لدي 


کان و ظا بے کاو ہو کے 0 ياه > 26 ا ایم ا مو 7 0 ا یا 
یرد عليه رَسول الله 89 شَيئاء فانطلق الرجل فاتبعه رسول الله 2 رجلاء 
سے جاع 2 مز او نظ :رر مت e‏ تج 


یں سے و و کے 2 کا ا یں تی ص 2 ای ر يبر 
فَدَعَاه فكلا عليه # وأفوالمكلدة طرفي النہارِ ورلفا من لي لِإِنَ الحسئنتٍ يذهين 

قوله: (فانطلق الرجل) إما لبعد الانتظارا'' وكثرة امت أو لته لما أمرہ مر 
رضي الله عنه بالستر بمحضر النبي بيا ولم يرد النبي بي على عمر قوله كان تقریراً 
لذلك» فأراد الرجل أن يذهب لثلا يهتك ستره بإقامة الحد فيه» فيحصل الستر حسب 
ما يمكن. 


]١[‏ فقد سكت النبي ية طويلاًء ولعله انتظر الوحيء ففي (الدر''' برواية الترمذي والبزار وابن 
جرير وغيرهم عن أبي اليسر قال: أتتني امرأة تبتاع تمر الحدیث: وفيه: وأطرق رسول الله كل 
طويلاء حتی أوحى الله إليه # وَأَيِِألصَلُوهَ رق التبار 4 الآية [هود: »]١١54‏ وبرواية ابن 
جرير عن إبراهيم النخعي قال: جاء فلان بن معتب رجل من الأنصار فقال: يا رسول الله! 
دخلت على امرأة فنلت منها ما ينال الرجل من أهله إلا ني لم أواقعهاء فلم يدر رسول الله كل 
ما يجيبه حتى نزلت هذه الآية» وبغير ذلك من الروایات في الباب» وبسط الحافظ''' في 
بيان الاختلاف فيما روي في هذا الباب» ثم قال: قد جاء في رواية الترمذي أن اسمه كعب 
ابن مالك أبو الیسر وذكر بعض الشراح في اسمه نبهان التمار» وقيل: عمرو بن غزية» وقيل: 
أبو عمرو زيد بن عمرو بن غزية» وقيل: عامر بن قيس» وقيل: عبادہ انتهى. ومال الحافظ 
إلى التعدد لاختلاف سياق ما وردہ وقال العيني": في اسمه ستة أقوال» ثم بسط الأقوال 
المذكورة» لكنه ذكر بدل زيد بن عمرو المذكور ابن معتب رجلاً من الأنصارء وقال: أصح 
الستة أنه أبو اليسر. 

.)0197/١6( وانظر: «تفسير الطبري»‎ »)٤۸٤- ٣۸۲ /5( «الدر المنثور»‎ )١( 


(۲) انظر: «فتح الباري» (۸/ ٣٣٥۳)۔‏ 
() «عمدة القاري» .)١5/5(‏ 


مر مع سرجه 
اواب تفي رالفران ° 


السات 7 إلى آَخِرِالاَبَة [هود: ۷۶١1ء‏ کَقَال ت3 مِن القوم: دا 


لاص قَال: ایل لِلٹایں کا 
2 5 2 3 د مه 9 72 و 


وى 5 کو ا شی سِمّاك عن إبرَاهِيم عن عَلقَمَةَ ا 
عٌ E‏ عن ا 26 َي نَحوَهُ. 


قوله: (هذا له خاصّة) وإنما سألوا عن ذلك مع العلم بأن العبرة لعموم اللفظ 
لا لخصوص المورد نظراً إلى قوله تعالى: # وَأَقِ م آَلصََلَوْهَ 4 بصيغة الخطاب 
للمفردہ وكانت النكتة في إفراد ذلك التنبيه إلى أن الوزر لا یتحات منه ما لم يشتغل 
بإقامة الطاعة بنفسه» فلا تختفر آثام صاحب جناية بالحسنات التي اكتسبها غيره» وفي 


ہم 


الآية إشارة إجمالية إلى الصلوات الخمس''. 


]١[‏ ففي (الدرا'''ٗ برواية عبد الرزاق وابن جرير وغيرهما عن مجاهد في قوله: ‏ وَأَقِ و ألصَكَرهً 
طَرَيٍ لار قال: صلاة الفجر وصلاتي العشي: الظهر والعصرء #وَرُلقامَنَالِ ۹ء قال: 
المغرب والعشاءء وقال الحافظ في (الفتح)''': اختلف في المراد بطرفي النهار» فقيل: 
الصبح والمغرب» وقيل: الصبح والعصرہ وعن مالك وابن حبيب: الصبح طرف والظهر 
والعصر طرف» واختلف في المراد بالزلف» فعن مالك: المغرب والعشاء واستنبط منه 
بعض الحنفیة وجوب الوترہ لأن زلفاً جمع أقله ثلاث» فيضاف إلى المغرب والعشاء الوتر» 
ولايخفى ما فيه انتهى. 


.)٤۸١ /5( «الدر المنثور)‎ )١( 
«فتح الباري» (۸/ هه ؟).‎ )۲( 


0 لكوم لدي 


ہے اص ہس 


وَرَوّی سُعْبَةُ عن س ماك بن خَرْبِ» عن إِبْرَاهِيمَ عن الأسُوَی؛ عَنْ 
عبد اللہ عن الي ب نَحوَهُ. 

وَرَوَى سُفْيَانُ الَو عَنْ سِمَاكِ عَنْ إِبُرَاهِي عَنْ عَبْدِ الرَحْمَي بن 
يَزِيدَه عَنْ عَبْد اللہ عَن النَبِيَ كل مل وَرِوَايَةُ هوا ءِ اصح مِنْ رِوَايَةِ التوْرِيٌ. 

حَدَنَنَا محمد بن يحب النَيْسَابُورِيُ» ٿا مُحَمَّدُ بْنُ يُوسّمَه عَنْ سُفْيّانَ 
الأزرك گی ا ى أن ا 
عَبْدِ اللہ عن التَبى ي تَحوَهُ بمَعْنَاه. 

حا مید ی خثلاق»كا الک جل کی ا ی يتاك 

عَنِْبْرَاهِيمَ عن عَبْد الرْحْمَيِ ن يريه عَنْ عَبّد الله بٔي مَسْعُووِ عن النِّيّ كك 
ص كد وا عن الأَعَتَِں؛ 9 8 هدا 

عم - نامحد بن با کا سعید؛ كدر 

3 يَحَيَى بن يعن 


عن اس کان عن ابن مسھوڈ؛ أن تھا" ات مِن اما 0 خرام کی 
ہے ور تت رر 


2 يله فَسَأَلَهُ عن گمارَتهًا e‏ 3% رت الكو طرق الٹہار وَزلََامَنَ 
ايل 4 الآية [ھود ٤ء‏ قَقَالٌ اليَجُلُ 9 هذه یا رہ شيل آف۶ فَقَال: «لَكَ وَلِمَنْ 
غيل بهَا مِنْ أَمّتيا. 


هدا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
قوله: (ورواية هؤلاء أصح) لانفراد الثوري. 


.۹۳۷۲۹ ھے: ٥٥١٥ء م: ۲۷۰۳ء جه: ۱۳۹۸ء حم : ۳۸۰/۱ تحفة:‎ ]۳۱۱٣[ 
حم‎ 4 


فيس و ت ا 
أبوَابٍ تفس يرالفرّان ۲۷ 


حا می سی 2-0 
0 و نم 


خزل كل أى لل 86 جل کال ول الل ایت د جلا هي اما 


وو سو وی وہ 
ا ئا ری قَالّ: AOR‏ عرق لار اال 


وام طم 


ل الست ۽ يذ هين الات درك وو لذكيت > [حوذ )]11٤‏ 5 أَنْ ع 
وَيْصَلَيْء قال مُعَاد فَقُلْتُ: يا رَسُولَ اللہ أَهِيَ لَهُ حَاصَةً لومي عَائَلہ 
o‏ لس 

9 0 ا ا 
مِنْ مُعَاذِِ وَمُعَاذَ بْنُ جَبَّلِ مَاتَ في خِلَاقَةِ عْمَنَ ار ےر سی 
کے اتن قو طب اي بور سرت تا 

موب رر و بت 
ان ابي لَیلی؛ عن اللَبيْ كله مُرْمَلا 

۵ء دا عرد اللہ 2 عن كفت اتد RR‏ 
سو رس ہے وچ رہ ہے عَنْ 
أبي اليَسَرِقال: أي امْرَأة بتاع تمْرًاء قَقُلْتُ: إن في البَیّتِ تَمْرًا أَظيّبَ مِنْهُ 


[١٤۲]محم:‏ 555/0 تحفة: ۱۱۳٤۳‏ . 
[٥۲۱۱]ن‏ فی الکبری: ٦۷۲۸ء‏ طب: ۱۹/ ۳۷١/٠۹١‏ تحفة: .۱۱۱۲١‏ 


۲۸ الکوکب الذي 
قَدَخَلَتْ مَعي في ال تاشیك إِلَبْهَا مَمَبَلاء RK‏ 3 53 بتک فک 


7 على تياك َب ولا طبزْاعت قل يز اَی‎ EE: 
قَدَ گزٹ دلت لے ققال: اسر على كفيك 1 ُب ولا تيز أَحَدَاء قلعم ضبن‎ 
عَازًِا في سيل الله‎ A لا تَيْتُ التي“ ئ قد كرت ذَلِكَ ى لَه فَقَال لَهُ‎ 
في أَهْلِهِ پیل هَدَا9ا» حَتَى تَمتّی أ لم یر يڪن أَسْلمإِلَا تلك السَاعَةً حَتّى‎ 

ن أنه مِنْ أَهْلٍ النَّاِ قَالَ: الات سول الله ل طويلاً تی اوج !لوہ 
ط رأ راکو مرو قار ينين اسك د الا ي ذلك وك 
.٤ 7 0‏ َال ابو اليَسَر: فا قا کے رما عَلَيَ و" سول الله ئل قَقَالَ 


دا باون الله نالفط 3 اين عَامَةً قَال۳: (بَل لِلتّایں عَامَةًا. 


> دوو 


090 وَقَيْسٌُ بْنْ الرٌبیع صَعَفَهُ وكيع وَحَيْرُه. 

وَرَوَى شَرِيكُه عَنْ عُثْمَانَ بن عَبْد الله هدا الحَدِيتٌ مِثل رِوَایَة فيس 
ابن الربيع. 

نی الاب عَن ابي أَمَامَگ وَوَادِلَة بن الأشقع؛ واس بن مَالكٍ. 

راھکن كنت ثم کر 


قوله: (فلم أصبر) خوفاً من عقاب الله على نفسه. 


قوله: (حتى تمن أنه لم يكن) إلخ» لما رأى من غضب النبي لا وخاف وسمع 
منه كلمة تبین منها سخطہ فلو أسلم تلك الساعة لكان بريئاً من كل ما ارتکب قبل ذلك. 
)١(‏ في نسخة: (رسول الله). 


(9) فى أصولنا الخطية: «فأؤك الها 
(۳) فى نسخة: «فقال». 


و ےب یں ما 
بوا ب تفس يرالفزان ۲۹ 
ف ا وی ای کے 
۳- سورة يوسف 


- دنا آلحسیں بخ حر عو ا يي 
70 ە-. ھ۶ 8,3 سول الله ككلِ: «إِنّ 
الخريع ابن الكريم ات الكريع ازي الكريع يوسن بل سد إشخاق تن 
إِبْرَاهِيمَ» قَال: ولو ليت في المٌّجْنِ مَا لَبِتَ يُوسْفْ ثُمٌ جَاءَني لقتل جيك 


۳ - من سورة يوسف 


قوله: (ولولبثت في السجن ما لبث) إلخء هذا مدح منه على شدة يوسف 
ومكابدة أهواله» ثم قوله ب إما أن يكون هصماً ' 'لنفسه وعدم اعتماد على ذاته أن 
يصبر في أمثال ذلك مثل صبره» ولا یزم" من ذلك أنه لو وقع عليه مثله لم يصبرء 


[1] الظام بالعجمة ويحتمل المهملة» قال المور؟"؟:عصمه هة کسرہ أي كرا لنقسة: 
[] قال الحافظ”": وإنما قاله ية تواضعاًء والتواضع لا يحط مرتبة الكبير» بل يزيده رفعة 
وإجلالا وقيل: هو من جنس قوله: «لا تفضلونی على يونس»» وقد قيل: إنه قاله قبل أن 
يلم أنه أفضل من الي التو رقا اس الملك دإ هذا لبس ضرا باك ج 
وقلة صبره» بل فيه دلالة على مدح يوسف عليه السلامء وتركه الاستعجال بالخروج» انتهى. = 


13" ن في الكبرى: ۰ء حہم: ۲/ ۲ تحفة: ۱5۰۸۱ . 
)١(‏ فى نسخة: «ومن سورة». 

.)1١9/8:ص( (القاموس المحيط»‎ )٢( 

(۳( «فتح الباري» /٦(‏ ؟ ١‏ ة). 


8 2 > کت RIT EN‏ > بن سرع يز سد ر الام بحاس 5# ]سر 
کم فرا: ##فلما جاءه ارول قال ارجم ال ريك مله ما بال السو آل فَطمَنَ 


ولو سلم أنه لم يكن لیصبر لكان فيه فضل ليوسف عليه السلام ولا ضير فيه» فإن 
الفضل الجزئي على نبينا َي لغيره لا ینکرہ أفتراك تنکر فضل يوسف عليه السلام في 
کون أربعة من آبائه أنبياء» وفي حسن صورته الظاهرة!١!»‏ فأي استحالة في لزوم فضله 
هاهنا حتى يذهب ما ذهب إليه بعض الشراح. 


= وقيل: بل فيه إشارة إلى تقصير يوسف عليه السلام» وذلك من جهة أنه لم يترك الوسائطء 
ولم يفوض كل ما آتاہ إليه تعالیء هكذا في «المرقاة»17). 

]١[‏ لعل الشيخ أشار بالظاهرة إلى ما هو المعروف من أن حسنه و كان مستوراً عن أعين الناس» 
فقد ذكر شيخ مشايخنا الشاه ولي الله الدهلوي في رسالته «الدر الثمین)''' أخبرني سيدي الوالد 
قال: بلغني أن النبي يا قال: «أنا أملح وأخي يوسف أصبح)ء فتحيرت في معناہ؛ لأن الملاحة 
توجب قلق العشاق أكثر من الصباحة» وقد روي في قصة سيدنا يوسف عليه السلام أن النساء 
قطعن أيديهن حين رأينه» وأن الناس ماتوا عند رؤيته» ولم يرو عن نبينا ٤ء‏ من هذا الباب شي 
فرأيت النبي بي في المنام فسألته عن ذلك» فقال: جمالي مستور عن أعين الناس غيرة من الله 
عز وجل» ولو ظهر لفعل الناس أكثر مما فعلوا حين رأوا يوسف عليه السلام؛ انتهى. 
قال المناوي تحت قول عمر: ما رأیت رجلا أحسن من جرير إلا ما بلغنا من صورة يوسف 
عليه السلامء فقال: ولا كان قد استقر في الأذهان أن صورة المصطفى أجل من كل مخلوق» 
حتى من صورة يوسفء ل يبال عمر بإفهام عبارته أن صورة جرير أحسن من صورته» انتهى. 
وفي «جمع الوسائل»”": قال بعض المحققين: إن جمال نبينا يك كان في غاية الکمال وإن 
من جملة صفائه» وكثرة ضيائه على ما روي أن صورته كان يقع نورها على الجدار بحيث = 


۰ ۸۱ ٠( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)۱٦١ «الدر الثمين» (ص:‎ )٢( 
.)۷ /۲( (جمع الوسائل في شرح الشمائل)‎ (۳ 


= يصير كالمرآة يحكي ما قابله من مرور المار» لکن الله ستر عن أصحابه كثيراً من ذلك الجمال 
الزاهر إذ لو برز إليهم لصعب النظر إليه عليهم» وآما ما ورد من أن يوسف عليه السلام أعطي 
شطر الحسن» فقيل: شطر حسن أهل زمانه أو شطر حسنه عليه الصلاة والسلام على أن 
حسن السيرة أفضل من حسن الصورة» وقد قال تعالى: 8 وَإِنَكَلحَلَحُلْقَعَظِيرٍ4 [القلم: 4]» 
وقد ثبت في الحديث الصحیح: «بعثت لأتمم مكارم الأخلاق)ء انتهى. 
وفي «شرح الشفا)(١2‏ للقاري: حكى الترمذي عن قتادة مرسلًا ورواه الدارقطني من حديث 
قتادة عن أنس موقوفاً: «ما بعث الله نبا إلا حسن الوجه حسن الصوت» وكان نبيكم أحسنهم 
وجهاً وأحسنهم صوتاًمن الکل)ء فيشمل حسن صورة يوسف وصوت داود باعتبار الصباحة 
والملاحة» وزيادة البلاغة والفصاحة» وقد قيل: يوسف أعطي شطر حسن آدم» وقيل: شطر 
حسن جدته سارة» لأنها لم تفارق الحور إلا فيما يعتري الآدمية من الحيض وغيره» وقد 
أعطي محمد حي كمال الجلال والجمال من تمام الصباحة» فما رآه أحد إلا هابه» ومن تمام 
الملاحة, فما رآه أحد إلا أحبه» انتهى. 
وفي «جمع الوسائل)''' تحت حدیث قتادة المذكور: ولا ينافي ذلك حديث البيهقي وغيره 
في المعراج أنه 4 قال في حق يوسف عليه السلام: «فإذا آنا برجل أحسن ما خلق الله»» 
لان المراد أحسن ما خلق الله بعد محمد يكل جمعًا بين الحديثين: على أن هنا قولاً لجماعة 
من الأصوليين أن المتكلم لا يدخل في عموم كلامه» وحمل ابن المنير رواية مسلم أنه 
أعطي شطر الحسن الذي أعطيه نبينا َء انتهى. قلت: ولا يذهب عليك أن حديث قتادة 


(١)‏ (شرح الشفا) (۱/ ۳۲۹)۔ 
ا «جمع الوسائل في شرح الشمائل» (؟/ .)1١ ١6‏ 


۲۲ لكوم لدي 


LS ese‏ انه على أرط إن کان يوي إلى لن 


© 8 


5 کا ا یں ل 2 7 5 5 - 
شَدِيدِء فَما بَعَثَ الله مِنْ بَعُدْد تَبِيَا إلا فى ذِرَوَۃِ مِنْ قَوْمِدا. 


قوله: (ورحمة الله على لوظ إن کان ليأوي) كلمة ترحم لهه وليير 1" إشارة 
إلى منقصة فيه» بل بيان لذبه عن أضيافه مع قلة عدده وضعف قوته. 


وقوله: أو آوي في الآية معناه التمکن من المأوى ووجدانہہ وفي الرواية يأوي!"! 


]١[‏ ففي «المرقاة»27: قیل: تصدير الكلام بهذا الدعاء لئلا يتوهم اعتراء نقص عليه فيا سيأتي من 
الأنباء على طريقة قوله تعالی: #عَمَا آله عَنلک 4 الآية [التوبة: 47] حيث کان تمھیداً ومقدمة 
للخطاب المزعج» وقال ابن الملك: فيه إشارة إلى وقوع تقصير منه» وكأنه استغرب وعدّه بادرة 
إذ لا ركن أشد من الرکن الذي كان يأوي إليه» وهو عصمة الله وحفظه. وعندي أن أخذ هذا 
المعنى ليس من طريق الأدب في الأنباء عن الأنبياءء لأنه وا إذا كان ينهى عن غيبة أفراد العامة 
حا وميتاء فكيف يتصور أن يذكر في حق نبي مرسل ما كان موهماً لنقص مرتبته أو تنزل عن 
علو همته» فالمعنى أنه كان بمقتضى الحبلة البشرية يميل إلى الاستعانة بالعشيرة القوية» انتهى. 
وقال ا لحافظ : ويقال: إن قوم لوط لم يكن فيهم أحد يجتمع معه في نسبه لأنہم من سدوم وهي 
من الشامء وكان أصل إبراهيم ولوط من العراق» فلا هاجر إبراهيم إلى الشام هاجر معه لوط 
فبعث اللہ لوطاً إلى أهل سدوم» فقال: لو أنلي منعة وأقارب وعشيرة لكنت أستنصر بهم عليكم 
ليدفعوا عن ضيفاني» وقيل: معنى قوله: لقد كان يأوي إلى ركن شديد أي: إلى عشيرته» لكنه | 
يأو إليهم وآوى إلى الله تعالى» والأول أظهرء وقال النووي: يجوز أنه لما اندهش بحال الأضياف 
قال ذلك» أو أنه التجأ إلى الله في باطنه» وأظهر هذا القول للأضياف اعتذاراء وسمي العشيرة 
ركتاً لأن الركن يسسد إليه ويمكدم به فشبههم بالرکن من الیل لشدہم ومنغتهم» انتهى. 

[؟] وعلى هذا فيكون مؤدى الآية والحديث واحداء ولا یکون الحدیث إیراداً عليه كما هو 
مشهور» ولعل وجه البعد أن معنى يأوي يتمكن من المأوى لا يطلب منه. 


)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۳۷۹۰/۱۰)۔ 
000 «فتح الباري» (/٤١٦])۔‏ 


اواب ته 0 2 رالقرآن ,0 


وی و 6 ۴ کی ےل ل مہو 2 د م و ماس 3 سه و ھا سے 

حد بو سےا عبده» وعبد لوجیم؛ عن محمد بن عَمرِق دحو 
5 لاك لق و اق را ۷۷و" کٹ ٹک سي ااه 
حَدِيثِ المَصْلٍ بن مُوسَىء إلا آنه قال: مَابَعَتَ الله بَعَدَهُ بيا إلا في تَرْوَةٍ مِنْ قَوْمِهِ. 


كم 


ت٥‏ و تو ھ عه 9+ کے ا 
قال مُحَمَّدُ بْنُ عَمرو: الثَرْوَة: الكثْرَةٌ وَالمتَعَة 
٥ E‏ عع نے 8 0 ا ج 


ا کیا ۔ 2 ضر .تيون ا 
وَهذا حَدِیث حسن. 


أي: يطلب أن يأوي ووي أن يجد مأوى» ومع ذلك فلا يخلو عن بعد فلينقح» قال 
الأستاذ_آدام الله علوه ومجده وأفاض على العالمين بره ورفده-: إن العرب لما كانت قوة 
أقويائهم ورؤسائهم إما قوة أنفسهم أو قوة أقوامهم وحلفائهم» لم يسألوا النبي عن 
القوة ما هي لما كانوا على علم من حالهاء بل سألوه عن الركن الشديد ما هو؟ فقال: إنما 
الركن هو اللہ فحاصل تمني لوط عليه السلام أني ليت لي بكم قوة من نفسي» أو ماعونة 
من قومي» أو آوي إلى الله فيؤيدني حتى أذبٌ عن أضياني هؤلاء. أو المراد به التوكل 
فوق ما هو له إذاء فان درجات التوكل على الله متفاوتة» فسأل المرتبة التي لا يحجم بها 
عن مقاومتهم فريدأء ولا يعجز عن مصادمتهم وحيدأء كما قال الله تعالى لنبينا كَللِ: 
لا كفإلا مسك وَحَرض ان 4 [النساء: ٤۸]ء‏ فقال النبي يَلِ: «لا تخر جوا لأخرجن 
وحدي». أو كا قال » وا لحمد لله الكبير المتعال الحادي عباده عن طرق الضلال. 


قوله: رام الله بعده) إلخ» هذا أثر من دعوته. 


[] وفي (الجلالین!''' في تفسیر الآية المذكورة: فقال بَّْ: والذي نفسي بيده لأخرجن ولو 


وحدي» وذكر صاحب «الجمل» القصة مفصلة فی قوله تعالى: # اَی أسَسَجَابوا ره واَلسُولٍ )4 
الآية [آل عمران: ۱۷۲]. 


.)١١١6 «تفسير الجلالين» (ص:‎ )١( 


۲۳٤‏ لكوم ات 


اح 1 می 


نو تب ا 

ابْنِ الوَلِيِ وک يَكُونُ في بَنِي عِجْلء عَنْ بُكَيْرِ بْنِ شِهَابِء عَنْ سَعید بن 

جْبَيرء کن ان عَبَّاين قال: فلت هود إَِى التَِیْ يله تَقالوا: یا با لقاب 

8 خْيِرْنَا عن الرَعْد مَا هُوَ؟ قَال: تافو ااعلامگکہت نول تھے تنا 

مار ي مِنْ نَارِيَسُوقُ با السَّحَابَ حَيْتُ شَاء اللها فَقَالُوا: قَمَاهَدًا الصَّوْتُ 

ریت yy‏ 
صَدَفْتَه فَقَالُوا: ارتا عَمَّا حرم إِسْرَائِيلُ عَلَى نَفْسِهِ؟ قَالَ: (امُتگی عر 


: واس 


قوله: (عما حرم إسرائيل) وهو اسم يعقوبء!'! وكان اشتكى yT‏ 


وكاذا رارقل لكثرة عقيف كذا فى االخی ۲۳7۷ وذكر صاب الج نی 
سبب تسميته بإسرائيل أقوالاً منها أنه مركب إضافي کعبد الله» فإن إسرا بالعبرانية هو العبد 
وإيل هو اللہ وقيل غير ذلك. 


.5995 تحفة:‎ >2١ في الكبرى: 5غ حم:‎ ن١‎ ١۷ 

)١(‏ في نسخة: (ومن سورة). 

() جمع مخراق» وهو في الأصل ثوب يلف ويضرب به الصبیان بعضهم بعضاًء أراد أنه آلة 
تزجر بها الملاتكة السحاب وتسوقه. «النهاية» (۲/ .)۲١‏ 

(۳) «تاريخ الخميس في أحوال أنفس النفیس) .)٠١١ /١(‏ 

.)505 /١( «الفتوحات الإلهية»‎ )٤( 


الي يه - واه 
بوا ب تف القران o‏ 
السا “فلم يَجِدْ سا لاز مهالا لُحُوءَ الیل َلْهَا قَلِدَلكَ حََمَهَا قَالُوا: صَدَفّءً 


> هم ۔ 8 2د ہے ڑا .ےھ ىا 2 و 
سے ا ضر و 2 ع ا عي 7 کا 8:2 ت 
۸ - حدثتا محمود 0 خداش المَعْدَادِيٌ ئا سیف پر و 
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التَوْرِيُ عن الأَحْمَث 2 کن أبِي سے عن أبِي هريره عن الین لا في 
كؤله: ونل بنطبا کی نوف الڈکُل € [الرعد: :ا قال: الكل وَالمَارسِئ 
E‏ 


8# & Ea ہا‎ 2 
8 2 


وق مو وی مو 9 2 


رز يد بن ابي ية عَن الأَحْمَیں تخو هَذَاء وََيْفُ بْنْ مُحَمّد 
هو: ان سے ران وأ ٦ی09‏ 


فنذرة"؟ أن يترك أحب الأطعمة إليه إن شفي» وكان ذلك جائزاً في شريعتهم» فترك 
جو الابل وآلبانها» وآما تحن ققد نهينا عنه لقوله عا : لا کا لدي مال 


ol‏ 2و 


موا یت ما أحل الله َه لک € [المائدة : [AV‏ 
قوله: (ونفضل بعضها) إلخء مع کون الأصل واحداً. 


[] ففي «الجلالين»”"): طف الما و کات ڪا نسيل إِلَامَاحَرّمَإِسْيِيلُ 4 يعقوب عل 
تَفَسِدء * [آل عمران: ۹۳] وهو الإبل لما حصل له عرق النساء فنذر إن شفي لا يأكلهاء قال 
صاحب «الجمل»: ولعل هذا النذر كان منعقداً في شريعته؛ فنذر أن لا يأكل أحب الطعام = 


[۲۱۱۸] تحفة: ۱۲۳۹۱ . 

.)0 ١ /٥( «النسا» بوزن العصا: عرق یخرج من الورك فیستبطن الفخذ. «النهاية»‎ )١( 
«تفسير الجلالین) (ص: ۷۹۰)۔‎ )۲( 

(۳) «الفتوحات الإلهية» (۱/ .)۲۹٦‏ 


د الکو ادر 


رہہ 0 ع 7 


۷ے با تا کک E‏ اح 
و ا 7 7 مھ کے ہی ا ا ا 7 7 

3% ول ا ھا ہو ی تك داه ] قَال: دی الله « ر 
مو يتو کشجرق یکو آج سے شی لق ٦‏ 


ےے 


AA ال 5 5 ت بِدَّلِكَ‎ ME 


مل 


٥۔‏ من سورة إبراهيم 


قوله: (كشجرة خبيثة) یعنی أنها ليست بنافعة ولا مفيدة» وإن کان ضررھا'؟ 


= إليه» ولا يشرب أحب الشراب إليه» وكان أحب الطعام عنده لحم إيل» وأحب الشراب عندہ لبنهاء 
فحرمه) على نفسه» فحرما على بنيه تبعاً له» وني رواية: نذر إن شفي أن لا يأكله| هو ولا بنوه» فنذر 
هو عدم کله وعدم أكل بنیه» انتهى. وقال البيضاوي”": قیل: كان به عرق النساء فنذر إن شفي لا 
يأكل أحب الطعام إليه» وكان ذلك أحبه إليه» وقیل: فعل ذلك للتداوي بإشارة الأطباء انتهى. 

= الظاهر أن الضمير إلى كلمة خبيثة» وحاصل الكلام أن التشبيه ليس في بقاء المضرة» لیشکل‎ ]١[ 


1 ]ل: ٣٣۳۳ء‏ ن في الكبرى: ۱۱۱۹۸ ع: ١٤١٦ء‏ تحفة: .۹۱٦‏ 
)١(‏ في نسخة: (ومن سورة). 
اکا سا الك اد 


() «تفسير البيضاوي) (۰ ۱۱۷). 


اواب تَقَيت القژان ۲۳۷ 


7 ے2‎ e 


ُو ڪر بن عیب ب الحَبْحَاب» عَن ابی عن انی 
۲"( َم يَرْفَعْهء وَلَمْ دہ 0 َوْلَ بي العَاليَة وَهَذَا أَصَحُ مِنْ 


Sor o 


سَلَمَة وَرَوَاءُ مَعُهَ eS‏ يرفعوه. 


عَدّکتا أَحْمَدُ بْنُ عَبنۂ اَي ناد بن يہ عَنْ د فا و 
ان الْحبْحَاب وَل يكف 


باقياًء فليس للتشبيه إلا في عدم الجدوى. 


= أن مضرة الكلمة الخبيثة ‏ وهي كلمة الکفر _باقية ثابتة لازمة لصاحبها بخلاف المشبه به 
فدفعه الشيخ بأن التشبيه ليس في لزوم المضرة أو بقائها بل في عدم النفع بهاء ذة ففى (البحر 
الم : الفصيرة الشركة شجرة العظل قالدالکررتا ابن عاس وميجاهد ران بن 
مالك» ورواه عن النبي يِه وقال الزجاج وفرقة: شجرة الثوم» وقيل غير ذلك» وقال ابن 
عطية: الظاهر عندي أن التشبيه وقع بشجرة غير معينة إذا وجدت منها هذه الأوصاف هو 
أن يكون كالعضاة أو شجرة السموم ونحوها إذا اجتثت يعت أي او ا يدوع لاسرل 
وبقيت في غاية الوهي والضعف؛ » فتقلبها أقل ریح» فالكافر یری أن بيده ث فا وهو لا سظر 
ولا يغني عنه» كهذه الشجرة الخبيثة التي يظن بها على بعد الجاهل أنها شيء نافع» وهي 
خبيثة الجني غير نافعة» انتهى. 


)١(‏ في هامش الأصل: ليس في أكثر النسخ كلمة «عبد الله»» ويرجحه كلام ابن حجر في بيان 
أبى بكر فى (التقریب) :)۷۹٦۸(‏ قيل: اسمه عبد الله. 
(؟) «البحر المحيط) (5/ .)٦٤٤‏ 


ظ۸ لكوم لدي 


ا ث ‏ و >* 


وس REET N EK‏ اڈ 
علقم بن مركو قال: سَمِعْتُ سَعْدَ بن عْيَيْدة ل 
٥> ۰‏ کس و اص "وف دح ے‫ ا مر عن ا تن ون 
في قَؤْلِه: و يسبت ال أل مثو الول لدت في ار ایا َف 
لْآْرَوَ € [إبراهيم: ]٢۷‏ قَالّ : «في القبْ را یق ل مَنْ رَيّكَ؟ وَمَادِينُكَ؟ وَمَنْ 
َبيّكَ؟. 

هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

١‏ - حَدََّنَا ابْنُ اغ تناک عن و أن مِئی عن 

7 یی و گہ ہیا مص یا‎ OE e 

الفَعِْیٌ عَنْ مَسْرُوقٍ قال: تَلَتْ عَائْمَةُ هَذِهِ الایة: © يوم تبدل الا رض عر 
رض © [إبراهيه: ۸ قَالۓ: یا رہ با وک حكين انتا قَالّ: اعَلَی 
الصرَاط». 

هَدَا حَدڍيث حَسَنُ صَجیخ. وَقَذ رُويَ مِنْ عير هدا الوَجْهٍ عَنْ 


7 
57 


ا ا 
عاد 
نسه. 


]۰ ۲ خ: ۹م 7۸۷۱ LV.‏ ۲۰۰۷ء جہ: 2657559 حم: ۳۲ء تحفة: ٢٦۱۷۔‏ 

[۳۱۲۱]م: ولا جه: ۲۷۹٦ء‏ حم: /٦‏ ٥۳ء‏ تحفة: ۱۷۹۱۷. 

)١(‏ في «معالم التنزيل» (۳/ :)٤۸‏ قيل: تبدیل الأرض تغييرها من هيئة إلى هيئة أخرى» وهي 
تسيير جبالھاء وطم أنهارهاء وتسوية أوديتهاء وقلع أشجارها وجعلها قاعًا صفصقاء وتبديل 
السموات: تغييرها عن حالها بتكوير شمسهاء وخسوف قمرهاء وانتثار نجومهاء وكونها 
مرة كالدهان» ومرة كالمهلء انتهى. 


کرد ا 
اواب تفس الغران ۲۳۹ 


١‏ اسو الحجر 


۹۴ - حدگتا فة 7٤‏ مو ني 


بي الجَوْرَاء عن ابْنِ عَبّایں» قال: گات امْرَأ صلی خَلْفٌ رَسول اللہ تال 
جیب رت نے ہت 
الأول يعاد يراك وكاو بعْضُهُم حٌى ڪون في الصف الور قد 
رَكُمَّ تَر مِن تخت إِبْطَيه(" فَأنْرَلَ الله تَعَالَى: ود عَِمَنَاالْمُسْتَفدِينَ منك 


د ا 


0109-97 


سے و ضرق توق لو کو 


وت ےہ ٹہ 
الجَوْرَاءِ دحو وَلَمْ يدك فِيهِ عَنِ ابْنٍ عَبًّایںء وَهَذَا أَشْبَهُ أن يَكُونَ صح مِنْ 
حَدِيثٍ وج. 

ہیں وسور ؤی9ووب ہے سپ ہب 

بے ر روہ ے مت 0 
ج ي كَالَ: 1 


o‏ عن 


بجر 


٦۔‏ من سورة الحجر 


[7177]ن: لال جه: ١٤۱۰ء‏ حم: /١‏ ٣٥۳۰ء‏ تحفة: 017514. 
[٢٢۱٥]حم:‏ ۲ء تحفة: ۷۸٦٦۔.‏ 

)١(‏ فی نسخة: (ومن سورة). 

(٢‏ نی کک «إبطه). 


6 الکوکب لدي 

ہہ الحَنَفِيٌ» عَنِ ابن 5 ذِنْبِء 
۳800ھ َكل ٦‏ سول الله ل: «الحَمْد لله أ القُزآنِ 
وام م الكتّاب وَالْسَبْعٌ الْمَكَاني). 

6" - حَدَّثَنَا الحسين ين > خْرَيْثِ» تا المَضْلْ بن مُوسَى» ؛عَنْ عَبْدِ الحَییدِ 
ابن as‏ لحن عَنْ ايه عَنْ ابي ُریْرقہ عن أي بن 
كعْب» قال: قال مَسُولُ الله(" 4: «ما ول الله في التَورَاة تالأنجيل” مغل ا 
القُرْآنِ وَحِيَ السّبعُ الْمَكاني» وهي مَفْسُومَةٌ يي وَيَيْنَ عَبْيي وَلِعَبْدِي مَاسَأَلَا. 


مور بت 


٤‏ - ححَدَّكَنَا عد 


- 


س7 تہ ہو ہوجو سی 
بيك عَنْ ابي هْرَيْرَ: ا التي كلا خَرَجَ عَلَى اي وبصي قد گر َو متا مَعَنَّاة 

حَییث عَبْدِ العَزِيزِ ین مُحَمّد اطول واک وَهَدَا اص مِنْ حَدِيثِ عَبْدٍ 
الحَمِيدٍ بْنِ جَعْقَرٍ وَهَكَُذَا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ عَنِ العَلاءِ بي عَبْدِ الرَحْمَنِ. 

ڈے کا E‏ ا أَحْمَد بْنُ أبي الب کات 


ا 


E 


رت ئل و عطي ٤‏ عَنْ ابي سَعِيدٍ الخُدْ ر قال: قائی 


1خ ٤‏ ۰ئ د: ۷ء حم: ۲ء تحفة: ١‏ ۱۳۰۱۔. 
[ | تقدم تخريجه في ۲۸۷۵. 

. ٤۳۱۷ طس: ۳١۷۸ء تحفة:‎ ]”١17[ 

)١(‏ في نسخة: (اللبیٌ). 

(9)فى سغتاولا نی اتل 


يس و ضع ا 
اواب تفس الغران ۲٤١‏ 


ول الله :انوا قراس سَة الْمُؤْينِا" فَإِنَّهُ ینز یئور اللہ كُمَّ ٤و‏ لف 


۷٥ ہے [الحجر:‎ E 


هَدَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا تحر اھ 


رذ رُوِيٍ ا للم في تیر هذه الآية: إن ذل 
ديت ومين 4 [الحجر: ۷۰] قال: للْمْتَفَرُسِينَ 

- حك أختة ين علق لشن 6 ئا لاوش انق 
اين أبِي سُلَيْه عَن شر عن ادي بن مالك عن التي كل في قو له: لهد 
اہین ٭ ۶ا 6انوایعملوں € لالح ۹۳-۹۲] قَالّ: اه عَنْ قول لا لَه إل النّه). 


هَدَا ديك غريب نما ترف من وید ليٿ بن أب سي 


اون ب 2 7 2 7 
ظا ال تق شيك فعض آی نے قن خوشن 
ریغو لو 


یں بن تال تو و ا 
قوله؛ (عن قول لا إله إلا اللہ) ليس المرادظا؟ حصر السؤال علیہ بل آراد 


]١[‏ ويؤيد ذلك ما في (الدرا''' برواية الترمذي وابن جرير وأبي يعلى وجماعة عن أنس رفعه 
قال: يسأل العباد كلهم يوم القيامة عن خلتين: عما کانوا يعبدون» وعم| أجابوا به المرسلين» = 


.۲٢۷ تحفة:‎ ۴٣۷۵۸ ش:‎ 5١58 [151”]ع:‎ 

)١(‏ قال في «النهاية» (۳/ /57): هو بمعنيين: أحدهما ما دل ظاهر الحديث عليه» وهو ما 
يوقعه الله في قلوب أوليائه» فيعلمون أحوال بعض بنوع من الكرامات وإصابة الظن 
والحدس» والثاني نوع يتعلم بالدلائل والتجارب والخلق والأخلاق» فتعرف به أحوال 
الناس» وللناس فيه تصانيف كثيرة قديمة وحديثة» انتهى. 

.)۹۹/٥( «الدر المنثور)‎ )٢( 


2 لكوم لدي 


و و ا فی ەه 
- حَدَنَنَا عبد بن حَمَيدِ ا على بن عاص عَنْ یح الاير 0 
عَبْدُ الله بٔیْ عُمَرَقال: سَمِعْتُ عْمَرَيْنَ الطاب يَقُولُ: قال رَسُولْ الله 4: رع 
نر ٥١‏ ر ا سے 8 3 01 ٥‏ 5 5 و E‏ 91 0 ل i‏ 
قَبْلَ الظُهْرَِعْد الرَوَال د تَحَسَب بمٹلھر مِنْ''' صلا ةالسحَر)» قال رسول الله : 
«ولَيْسَ مِنْ هَيْءٍ إلا وَهوَيْسَبَّ الله ِلك السَاعَة» كم قرا: «يَكميوأ لن عَي 
2 22 2 


اع رکال نا و و اليه ھا 


گے 


> ۶ 


08 4 


هذا خييك غریب لا كثرفة إلا ھن خیچ قاع بن عاص 
بذلك أن يبين ما هو الأصل المقدم في السؤال» أو دفع ما يتوهمه متوهم من ظاهر 
لفظ العمل أن السؤال لا يقع عن الأقوال والاعتقادیات: والله أعلم. 


٠١‏ - ومن سورة النحل 


قوله: (أربع قبل الظهر بعد الزوال) فقیل: هي صلاة الزوال» والمراد بالتفیؤ 
قليله الذي هو في أول وقته» وقيل: أعم منها حتى يصدق على رواتب سنن الظهر 
أيضأء ولکل من المعنيين قرائن» ومما يدل على الأول أن صلاة الزوال وردت 


= وبرواية ابن جرير وغيره عن ابن عباس: ٭ فورَیلک لَنَسَعَلَتَهمْ اَن 4 [الحجر: ۹۲]ء قال: 
سی لم وو ہے 


ومین يعن وان واا 4[الرحمن: ۳۹]ء قال: لا يسألهم هل عملهم كذا وكذا؛ 
لأنه أعلم منهم بذلك» ولكن يقول: لم عملتم كذا وكذا؟. 

. ٠٠۵۷۳ تحفة:‎ ]۳۱۲۸[ 

)١(‏ فى نسخة: «قال: ثنی). 

)٢(‏ فى نسخة: (فی)۔ 


فيس و ت ا 
اواب تفس الغران ۳ 


۹ - حَدََّنا بو عكار اأ 7 پوس و لفَضْ مودي عن 
عِيسَى بن عبد عن الڑبیع بن أل عن أبي العامة قال: ای ابن كب 
قال : لماك يَوْمأحدِأَصِيبَ من الأصاراً اا رن ا وین الاجر 
E‏ »كوا به ققالّتِ الأنصار: لين أَصَبْتَ من E‏ 


ئربي علي م قَالَ: فَلَما گان يَوْمُ قح مک َأنْوَلَ الله تَعَالَى: ر عاق 
ےر << دوم وا 


فعافواً بِمِئْلٍ ما عوقنم بو ولین صبرم لھو خبر للصیوت )4 [النحل: ٢٤]ء‏ 


2 
5 


فضيلتها فى بعض الروايات كما ورد هاهناء فتحمل الروايتان على واحد لتجتمعاء 
وهذا ليس بشيء!١!»‏ فإن ذكر فضل لشيء من الأعمال لا ينفي کون تلك الفضيلة 
لآخر منھاء وفي إفراد اليمين وجمع الشمائل'''إشارۃ إلى أن الصراط المستقيم وهو 
طريق الجنة واحد» وطرق النار وهى الأهواء متشعبة. 


قوله: (لنربين عليهم) أي: في الكم والكيف. فنمثل بأكثر ممن مثلوهم مناء 


]١[‏ نعم يدل عليها ما في (الدرا''' برواية ابن أبي شيبة عن سعد بن إبراهيم قال: صلوا صلاة 
الآصالء حتى يفيء الفيء قبل النداء بالظهر» من صلاها فكأنما تهجد بالليل» انتهى. فهذا 
بمعنى حديث الباب في التشبيه بالتهجد وتسميتها باسم مستقل» وكونها قبل النداء بالظهر 
يدل على أنها صلاة الزوال لا راتبة الظهر. 

]٢[‏ واختلف أهل التفسیر في وجه إفراد اليمين وجمع الشمائل على أقوال بسطت في محلهاء 
منها أن الابتداء يكون باليمين» وهو شيء واحدء فلذا وحد اليمين» ثم ينتقص شيئا فشیئاء 
فيصدق على كل حال لفظ الشمائل» فتعدد بتعدد الحالات. 


[۱۹][ذ3: ۸٦۳۳ء‏ ن فى الكبرى: 6 حم: ۱۳٥/٥١‏ تحفة: ۱۳ . 
)١(‏ «الدر المنثور) .)۱۳١ /٥(‏ 


44 الک الد 
فَقَال 5-6 لا فْرَفْصَ بَعَد الوم فَقَالَ يَسُولُ الله کل (کُنُوا عَنِ القَوع 


عع 


ع اا 5 س 


ف > 7ا عر وج 9 وا جن ۰ھ خ ٠‏ 
3 ت 7 


ونمثل أكثر من المثلات التى اختارها الكفارء والنزول قبل" ذلك إلا أن المراد 
کون الآية قد نزلت» فعملنا بها يوم فتح مكة» فكأنها نزلت فيه وعلم حكم المثلات 
بهم يوم ذاك بها. 


قوله: (لا قریش) إلخ» لا علاقة له بالكريمة المذكورة قبله» وإنما هو من 
وقائع يوم الفتح» اختصر''' الراوي قصته وهذا منها. 
]١[‏ أي: قبل فتح مكة» ففی «الخازن»'“: سورة النحل مكية إلا قوله تعالی: لون عاضو 
فَعَاقِبَوأ € [النحل إلى آخر السورة»فإنهانزلت بالعدينة في قل حمزق قالہ ان عباس؛ 
ثم ذكر فيه أقوالا أخرء وفي #الدر»! ": أخرج ابن إسحاق وابن جرير عن عطاء بن يسار قال: 
نزلت سورة النحل كلها بمكة إلا ثلاث آيات من آخرها نزلت بالمدینة يوم أحد حيث قتل 
حمزة» الحديث» وذكر عدة روايات في الباب» ولعل الراوي عزا نزولها إلى الفتح؛ لأن ذلك 
كان أوان العمل بما حلفوا من المثلة 
1 والقصة مبسوطة في كتب الحديث والسيرء وأخرج أبو داود'''' عن أبي هريرة: أن النبي وا 
لما دخل مكة سرح الزبير بين العوام وأبا عبيدة بن الجراح وخالد بن الوليد على الخيل» 
وقال: يا أبا هريرة! اهتف بالأنصار قال: «اسلكوا هذا الطريق فلا يشرفن لكم أحد إلا 
أنمتموہ)ء فنادى مناد: لا قريش بعد الیوم فقال: رسول الله كلا «من دخل دارا فهو آمن»» 
الحديث. 


.)55/7( «تفسير الخازن»‎ )١( 
“0 ر0( ٭۳--‎ 
)۰ 7 5( (سنن أ بي داود»‎ (۳) 


فيس وضع ا 
أبوَابٍ تفس يرالفرّان 1 


۸۔ وَمِنْ سورة د بني إِسْرَائِيلُ 


ا جنر 


٣‏ - حَدكَتا مَحْمُودُ بن عَیلَانَء تا بد الر زاق)؛ تا معمر مَعْمَر عن الزّهْرِيّ 
ريه في ھت عَنْأَبِيِهُرَيْرَة لقال الي لل جين أ سْرِيٌ 
بي لَقِيتُ مو سَى - قَالَ: فَتَعَتَهُ فَإِذَا رَجْل - قَالَ: حَسِبْئُهُ قال: ‏ مُضْطربٌ(١‏ 
وہل و كان َه مِنْ رِجَالِ سَنُوءَة قَالَ: وَلَقِيتُ عِيسَى - قَالَ: فَتَعَتَةُ - قَالٌ: 


~0 ۔ 


75 وو (aE‏ تی 3 5 ق ت 
ربعد حمر گاید نه '' خَرَج مِنْ ديما - يعني الحَمامَ ے ٤69666 600/60719902 SSS‏ 


- ومن سورة بني إسرائيل 
قوله: (كأنما خرج من دیماس)'' يعني لطيف نظيف. 


[1] قال القاري7": بکسر الدال وتفتح على ما في (القاموس)'ٴ': الكنّ والسرب وا حمام ثم لما كان 
له معان قال الراوي: «يعني» أي: يريد النبي حي به (الحمام)ء قال العسقلاني: هذا تفسير عبد 
الرزاق» والمراد وصفه بصفاء اللون ونضارة الجسم وكثرة ماء الوجه كأنه خرج من حمام» انتھی. 
وقال العيني””': قبل: الكنّ أي: كأنه حدر لم ير شمسّاء وهو في غاية الإشراق والنضارة. انتهى. 


[٣۰٣۱٣]خ:‏ ۰۶ء : ۸٦۱۱ء‏ ن: ۷ء حم: ۲ تحفة: ۱۳۲۷۰۔ 

)١(‏ قال في «جامع الأصول» :)۳۸/٤(‏ «مضطرب»: رجل مضطرب الخلقة» يجوز أن يريد 
به أنه غير متناسب الخلقةء وأن أعضاءه متباينة» لكنه قال في حديث آخر في صفة موسى 
عليه السلام: (إنە ضرب من الرجال)ء والضرب: الرقيق» فيجوز على هذا أن يكون قوله: 
«مضطرب) أنه مفتعل من الضربء أي: أنه مستدق» والله أعلم. 

(۲) فى نسخة: «كأنما». 

(۳() (مرقاة المفاتیح) ٠(‏ ۰۸۱ 

() (القاموس المحیط) (ص: .)٣۰١٥‏ 

.)۱۲۲ /۱۱( «عمدة القاري»‎ )٥( 


45" لكوم لدي 


وَرَأَيْتُ إِبْرَاهِيمَء قال ق ٤ت‏ 0-2 له به قَال: وَأَتِيتُ تيت بِإِنَاءَيْنِ) E‏ ا 
رج یت شت فَأَحَدْتُ اللَْنَ تَفَرِیْثه نیل 


قوله: (أحدهما لبن والآخر فيه خمر) وإنما غير التعبير'' فيهما إشارة إلى أن 
إناء اللبن كان في الصفاء والشفيف بحيث لم يكن يمنع النظر عن النفوذ فيه والوصول 
إلى محاسن اللبن» بخلاف الخمر فإن إناءھا لم يكن كذلكء فكأن الإناء لم يكن في 
اللبن»!"! وكآن اللبن لم يكن في الإناء» ولذلك أطلق عليه نفسه» فقيل: أحدهما لبن 


]١[‏ وهذا ألطف مما قالت الشراح» كما حكاه القاري”'' عن بعضهم من أنه جعله لبناً كله تغليباً 
للبن على الإناء لكثرته وتكثيراً لما اختاره» ولما كان الخمر منهيًا عنه قلله» فقال: فيه خمر 
أي: خمر قلیلء انتهى. ثم في الحديث ذكر الإناءين فقطء والروايات في ذلك مختلفة في 
عدد الآنية وما فيها من الماء والعسل واللبن والخمر» كما ذكرها الحافظ في حديث الإسراء» 
وجمع بأنها كانت أربعة من الأنهار الأربعة» فذكر بعض الرواة ما لم يذكره الآخرء وكذلك 
اختلفت الروايات في محل عرض الأواني هل كانت بيت المقدس عند فراغه عن الصلاة» 
أو بعد ما رفع له البيت المعمور وحديث الباب عنه ساكت. 


]٢[‏ الظاهر بدله «لم يكن فيه اللبن». 


)١(‏ بلفظ المجهول من الهداية» والمراد بالفطرة وهو الدين والإسلام» وهي التي فطر الناس 
عليهاء فإن اللبن لما كان ذا خلوص وبیاضء وأول ما يحصل به تربية المولود صيغ منه في 
العالم القدسي مثال الهداية والفطرة التي بها تتم القوة الروحانية» انتھی. «لمعات التنقیح) 
.)١196 /9(‏ 

(؟) فى نسخة: «الفطرة». 

(۳( المرقاة المفاتیح) (۱/ ۳۹۳)۔ 


لو تاب لَقَيت القژان ۲۷ 


7 ے۴ 2 
2 ا 0 ہے 8 4 ہے ھن عق 55 
اما إِنَكَ لو أَحَدْتَ الخمر غوت أمتك». 


2 


- حَدَّثَنَا إِسْحَازٌ ئن تقطون ا ع زان تا مَعْمَرٌ عَنْ فَتَادَةّ 
عن 9+ أ ال ل أت امراق ق ليل أي یہ مُلْجَمً مُسْرَجه قَامتَضْعَبَ 
عَلَيْهه فَقَال الاعتريل آ نار هه ا نا كيك آ حَدُ أَكْرَمُ عَلَى الله 
مایا كار فض ئ۹ 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنَ غَرِيبٌء ولا تعر e‏ 


۴ - ركنا د پان 5 الد گ ٹا کا پا ا 
کو بن إِبِرَاهِيمَ ور اق دی ؛عَنِ 
یہہ | u E‏ 4 قَال: ال سول الله کا € 0722 تَا إل 
عَنِ ن و عن 
الاس قال کول بإصبعه» فَخَرَقّ ب الحجں DEE‏ 


بخلافهاء وإنما عرضا كذلك ليرغب في اللبن دون الخمر. وفي قوله: (غوت أمتك) 
إشازة إلى آذ ف العلاملة والسكركدين تأثيرا لاسالت؟ والمرشدين: كما أن فى 
الأمم أثراً لأفعال المرسلين. 


]١[‏ ولذلك ترى هداة الأمة يمنعون عن التلمذ للفساق والفجار فضلاً عن الكفرة والملاحدة 
أشد المنع» فلله درّهم ما أَدّق نظرهم. 
]۳۱٣۱[‏ حم: ٣/٦٦۱ء‏ تحفة: 1154. 


[3]۳۱۳۲: ۳۳۷۰ حب: ٤٣ء‏ تحفة: .1١91/8‏ 
)١(‏ أي: جرى عرقه وسال. «جامع الأصول» .)٥۰٣ /١١1(‏ 


۸ لكوم لدي 


وید سے بے 


چ سے 


٣‏ - حَدَّكَنَا فيب كا اللَّيْتُء عَنْ عْمَيّلِ عَنِ الزُهْرِيّه عَنْ بي 
سَلَمَكَ عَنْ جَاہر ئن عَبْدِ اللہ أن رَُولَ الله ولا قال: الما كَدَبَئِي فرش 
قُنْتُ في الج تَجَلّی الله لي بَيْتَ الْمَفْيِس» مَطَفِفْت أَخِْرْهُمْ عَنْ آاتہ 
رکا ان ا 


لا کا ہے یں ب 2 
2 8 


قوله: (وشد به البراق) وهذا!' تعليم للأمة وجرى في عالم الأسباب على ما 
هو عادة الباري تعالى من ربطه الأمور بأسبابهاء ومن هذا القبيل الإسراج والإلجام. 


قوله: (قمت في الحجر) واختياره ما له من الشرف لكونه جزء البيت وغير ذلك" !. 


[1] قال الخازن''': البراق اسم للدابة التي ركبها رسول الله ي ليلة أسري به واشتقاقه من البرق 
لسرعته أو لشدة صفائه وبياضه ولمعانه وتلألؤه» والمراد بربطه بالحلقة الأخذ بالاحتياط في 
الأمور وتعاطي الأسباب» وأن ذلك لا يقدح في التوكل إذا كان الاعتماد على الله تعالى» انتهى. 

1 ففی «المرقاة): «قمت في الحجر) أي: : في موضع بدئ بي الصعود اول لينجلي 2 
الشھود ثانیا انتھی. 


. ١ م: ۰نن في الكبرى: ۱۱۲۱۸ء حم: ۳/ ۳۷۷ تحفة:‎ ء۷٢۱۰‎ IY] 
فى نسخة: (احسن غريب».‎ )١( 

(۲) «تفسير الخازن» (NY)‏ 

(۳) «مرقاة المفاتیح) .)٥۷۲/۱١(‏ 


مرو ٹڈ اا 
اواب تفس يرالفرّان ۹ں 
وني البّاب عَنْ مَالِكِ بن ا وَأَبِى سَعِيدِء وَابْن قاين وَأَبِى د 


پک اليه 


2 چ ەو حو 2 و و کے ابه سه ٥‏ 2 ماه 

اس و حَدتتا ابن ابي عَمَر؛ نا سفيان» عن عمرو بن دِیتاں عن 

عِكْرمَةء عن ابْن عَبًایں فی قَوْلِهِ تَعَالَى: #وماجعلنا الرعیا لی ارك إِلا تة 
- 5 5 5 اس ۶ و“ 

لتاس © [الإسراء: ٦٠ا‏ قال: هي ريا عَیْن أرِيَهَا النَبىُ كيه لِيْلَةَ أَسْرِيّ به إلى بَيْتِ 


قوله: (رؤيا عين) يعني!!' أن الرؤيا لفظ مشترك في رؤية البصر ورؤية النوم» 
خصه قوله تعالى: سى بِعَبَدِوء 4 بأحد معنييه فترجح على الثاني. 


[] قال الحافظ''': زاد سعيد بن منصور عن سفيان في آخر الحديث: وليست رؤيا منام» 
واستدل به على إطلاق لفظ الرؤيا على ما يرى بالعين في الیقظة وقد أنكره الحريري تبعاً 
لغيره» وقالوا: إنما يقال رؤيا في المنام» وأما التي في اليقظة فيقال: رؤية» وممن استعمل 
الرؤيا في اليقظة المتنبي في قوله: 

ورؤياك أحلى في العيون من الغمض 
انتهى» وفي (العینی'''): قال ابن الأنباري: الرؤية يقل استعمالها في المنام» والرؤيا يكثر 
وقال الخازن”: الأكثرون من المفسرين على أن المراد بها ما رأى النبي بيا ليلة المعراج 
من العجائب» قال ابن عباس: هي رؤيا عين أريها رسول الله ي ليلة المعراج» وهو قول 
سعيد بن جبير والحسن ومسروق وقتادة ومجاهد وغيرهم» والعرب تقول: رأيت بعيني = 


۔٦٦٦۷ خ: ٦٦٦۱ء حم: ۷۱ء تحفة:‎ ]۲٤[ 
.)۳۹۸ /۸( (فتح الباري»‎ (١) 

۔)۱۳٣/۱۳( «عمدة القاري»‎ )٢( 

(۳) «تفسير الخازن) (۳/ .)٠١١‏ 


۳٣‏ کوک الدع 


ھ۔ 


المقديس» #والشَّجَرة الملعوتةفي الشْرََانِ € [الإسراء: ٠٠ا‏ قَالَ: هى شَّجَرَةُ الزَّقُوم. 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 

5 رھ سر عرض مع سيق رض افطع يعر ع ےی ۶ 2 ع 

قوله: (#إوالشّجرة الملعونة في الَْرَءَانِ 4) أي: وجعلناها فتنة أيضأء وهي أن 
الكفارة'؟ لما سمعوا كونها في الجحيم أنكروا أن تكون النار تنبت نباتاء ولم يعلموا 
أن الله على كل شيء قدير. 


= رؤية ورؤياء وقيل: أراد بهذه الرؤيا ما رأى رسول الله 8لا عام الحديبية أنه دخل مكة هو 
وأصحابه فعجل المسير إلى مكة قبل الأجل» فصده المشركونء فكان رجوعه في ذلك 
العام مل نا أت رامعا ا ق مل گا ا اهل ا اة مان 
قد صدقے أله رسولة ريا يألْحَي 4 [الفتح: ۲۷]ء وقيل: إن النبي بي رأى في المنام أن 
ولد الحكم بن أمية يتداولون منبره كما يتداول الصبيان الكرة فساءه ذلك. فإن قيل: هاتان 
الواقعتان كانتا بالمدينة والسورة مكية» أجيب بأنه لا إشكال فيه فإنه لا يبعد أن النبي كَل 
رأى ذلك بمكة» ثم كان ذلك حقيقة في المدينة» انتهى. 

]١[‏ قال الخازن''': الشجرة الملعونة يعني شجرة الزقوم التي وصفها الله تعالى في سورة 
الصافات» والعرب تقول لكل طعام مكروه: طعام ملعون» والفتنة فيها أن أبا جهل قال: إن 
ابن أبي كبشة يعني النبي 45 توعدكم بنار تحرق الحجارة ثم يزعم أنه تنبت فيها شجرة» 
وتعلمون أن النار تحرق الشجر. 
فإن قلت: أين لعنت شجرة الزقوم في القرآن؟ قلت: لعنت حيث لعن الكفار الذين يأكلونها 
لأن الشجرة لا ذنب لها حتى تلعن» وإنما وصفت بلعن أصحابها مجارًاء وقيل: وصفها الله 
تعالى باللعن لأن اللعن الإبعاد من الرحمة» وهي في أصل جهنم في أبعد مكان من الرحمة» 
انتهى. 


(۱) زاد فى نسخة: «قال». 
)٢(‏ «تفسير الخازن) (۳/ .)٠١١‏ 


اواب تَفَسِيرالفران 27 
۵ :- ا ییا اباط بْنِ مُحَمّدِ القُرَشِيُ ع الوڳ تا أبی؛ عن 
قنش عن أب E‏ هِرَيْرَة ع ڪن الي كل في قَولهِ رکا 


ےر الى ماسم L<2‏ < صل کے روم ر وح ساح 


وقرےان الفجر إن قرءان الفجر 000 اد : [VA‏ «(دشهده ملا 
لا ا اا 


E‏ £ وا 
23 


مو ا ای 


وَرَوَى علي بنْ مسهر» عَنِ سين كن ی لج عن ابي هِرَيرَة» 
أب سي عن اللي ل 
ري سَعِيدِء عن النيي 9 
ہے لم لاس e‏ ق اس وو ني چا تاو ةق وة اك گا وس ar‏ 
١ 4 5‏ 4 3 4 
حَدَتَنَا بڏلك علي بن حجر ٿا علي بن مسهرء عن الاعمش؛ قد 


2 علد 


٦‏ - حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بْنُ عَبْدِ الرَحْمَنِء تا عُبَيْدُ الله بْنُ مُوسَىء عن 


سْرَائِيلَه عن السّدّيٌء عَنْ بيه عن أبي مُرَیْرقہ عن التی لا ذ في قَوْلِهِ تَعَالَى: 


٭ نوم يوم َدَعُوأ ڪل اسيام 4 [الإسراء ۰ قال: ا ملف مع یی تاب 


ىعري سے 7 


يميه وَيْمَدَ لَه في جيه سِتُونَ ذرَاغَاء ویش وَجْهْكُ وَبُجْعَ 0ھ" 
تاج من اَلَو اذل يَنْطلِقُ ق إلى أَصْحَابِ يرنه مِنْ بُْدٍ تو قر ار تل 


انْتَنَا يَهَذَاء وَبَا رك أكافى هذا کی با E‏ ول لع أَبْشِرُوا لكل َجْلٍ 


[٣۳۱۳]خ:‏ ۷ء ن: cA‏ جه: ٦۷٦‏ حم: ۲ء تحفة: ۱۲۳۳۲ . 
SAIT U‏ ۵ : ٤ء‏ حب: ۹٣۷۳ء‏ تحفة: ۱۳۹۱٩‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «فيقال». 


۲ لكوم لدي 


و عق او 


ونڪ مغل َد وام الگا يويند له في جيه سوق راع 
على صُورَةٍآدَ َم َس اجا قير 2 َيقُولُونَ: e‏ 
ال لا تأي هذَه قال: جو لے الله أَخْرِوء فَيَقُولُ: أَبْعَدَكُمُ الله 


1 


قن ل ل رَجُلٍ مِنْكُمْ مِثل هَذَاا. 


قوله: (على صورة آدم) ولا أدري1!! وقع التصريح بكونه على!'! صورة 
آدم في أصحاب النيران» وترك ذلك لأصحاب الجنان؟ فليسأل» ثم لا يذهب عليك 
أن الكفرة المردة وقع في مقدار أجسامهم روايات مختلفة» والكل حق لا تدافع» فأما 


[1] ولعل الباعث لذلك أن کون أهل الجنان على صورة آدم عليه السلام وهو أيضاً من أهل 
الجنة كان ظاهراً فترك التصريح للظھورہ وقد ورد في الروايات الصحيحة عند الشيخين 
وغيرهما :أن أول زمرة يدخلون الجنة على صورة القمر ليلة البدرء ثم الذين يلونهم على 
أشد كوكب دزي في السماء إضاءة» لا يبولون ولا يتغوطون. على خلق رجل واحدء 
على صورة أبيهم آدم» ستون ذراعاً في السماءء الحديث. بخلاف الكافر فإن كونه على 
صورة آدم كان خفياه لا سیما وقد ورد في الروايات من أن ضرسه أو نابه مثل أحدء وغلظ 
جلده مسيرة ثلاث» وفخذه مثل البیضاء ومقعده مشل الربذة» وأن مجلسه من جهنم ما 
بين مكة والمدينة» وآن ما بين منكبيه مسيرة ثلاثة أيام للراكب المسرع» وغير ذلك من 
الروايات» فاحتاج إلى التصريح بتصويره» ولايذهب عليك أن في رواية (الدرا عن 
الترمذي وغيره من جماعة المخرجين زيادة لفظ «نار» ليست في النسخ التي بأيدينا من 
الهندية والمصرية» ولفظها في بيان الكافر: ويلبس تاجاً من نار فيراه أصحابه» الحديث. 
وهو أوفق بالمقصود. 

[] هذا على سياق الترمذي» وبعض الروايات خالية عن ذلك فلا إشكال ولا جواب. 


(۱) زاد فى نسخة: «قال». 


وا ٿث تفس رالفڙان Yor‏ 


ار 


بت جج د خی و 2 


CA‏ تقاض 135 خر ال خی 


كونهم کأمثال'''الذر ففي أول الحشر لتطأهم أرجل الرجال تحقیراً لهم» ثم يجعل 
طولهم ستون ذراعاً بعد الحساب حين يؤتون كتبهم ويبلغون أجزيتهم» ثم تجعل في 
جهنم فوق ذلك ليذوقوا العذاب» وهذا ما بينه النبي 45 حيث قال: يكون ضرس 
الكافر مثل أحد. 


]١[‏ ففي «المشكاة»17) برواية الترمذي مرفوعا: يحشر المتكبرون أمشال الذر يوم القيامة 
في صور الرجال يغشاهم الذل من كل مكان» الحديث. وبما فاده الشيخ من الجمع 
جزم به القاري''' إذ قال بعد ما حكى عن بعضهم أنه تشبيه ومجاز بالذل والهوان: 
التحقيق أن الله يعيدهم عند إخراجهم من قبورهم على أكمل صورهم وجمع أجزائهم 
المعدومة تحقيقاً لوصف الإعادة على وجه الكمال» أي: التي في قوله عر اسمه: # كما 
ب1ا او كلق € [اليك 1١١١‏ قم یضام في مرقف الجزاء على الصورة 
المذكورة إهانةٌ وتذليلاً لهم جزاء وفاقاء أو يتصاغرون من الهيبة الإلهية عند مجیٹھم إلى 
موضع الحساب. 
وقد ثبت تبديل صور أهل جهنم على أشكال مختلفة» وصور مختلفة كصور الكلاب 
والخنازير» بحسب ما يليق بصفاتهم وأحوالهم؛ وقد تكبر جثتھم حتى يكون الضرس کجبل 
أحد» وكذا تغيير صور آهل الجنة من السواد إلى البياض» ومن القصر إلى الطول المعتدل 
وبه يزول الإشكالء انتهى. 


.))2290( «مشكاة المصابیح)‎ (١) 
.۔)۳۰٣-۲۹۹/۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


٥٤٢‏ لكوم لدي 
لاوما ہیمیت البَعَافِرِيٌ عَنْ 
0 ورو 62 رف 5 اط وه :> ۳م ار 

7 کے مو : ¥۹[ نشوا غا قال: اهي الشَّفَاعَةً). 


9 


هَذَا حَدِيثٌ حَسَنٌ وَدَاوْد البَعَافِرِكُ هُو: دَاوْدُ الأَؤِيٌ هْوَ عَم عَبْد الله 
ابْنِ إدردس. 

ITA‏ - حَدَََاائْنْأبِي عَم ٿا فيا عَن اين بي تيع »عن مُجَاهِلِ 
كن ای ی قن الى و قاله ققل شرل 
RL ART Op TEAR‏ تا الل كَل يَطْعَنُّهَا بِخْصَرَةٍ 


ر كرح اہ رر کے کر سے اده 


فی ٹیہ ورا قال يفريه رورا 8 ول جاه لسن وركق انال پان کال کات 


قوله: (بمخصرة) هي أعم وكانت جريدة من عسب النخل» وفي طعنه ٤‏ 
هذه النصب دلالة على أن التصوير لا تعظيم له لمن کان سواء كان لئے آورلیے 
وأما دفنه ئي شبهي إبراهيم وإسماعيل عليهما السلام''' والحذر عن كسرهما فلتلا 
يفتنوا ويقولوا: يدعى دين إبراهيم ويفعل بشبيهه هكذا. 


1 لم أجده نصا بعد وأفاد بعض مشايخ العصر أنه رأى ذلك في بعض كتب السير» لکن لم أظفر 
عليها إلى الآنء إلا ما في «السيرة الحلبية» عن كلام سبط ابن الجوزي» قال الواقدي: أمر 
رسول الله ءي عمر بن الخطاب وعثمان أن يقدما إلى البيت» وقال لعمر: لا تدع صورة حتى = 


.١584/ ]]ٌمم: 2551/5 ٤٤٦٥ء تحفة:‎ ٢۲ ٥[ 

[۳۳]خ: OA‏ ۱ء حم: ۱ء تحفة: 5 ۹۳۳۔ 

)١(‏ النصب» بضم الصاد وسكونها: حجر كانوا ينصبونه في الجاهلية» ويتخذونه صنما 
فيعبدونه» والجمع: أنصاب. «النهاية» .)5١ /٥(‏ 


a 7‏ سان = و سه 

اواب تفسيرالفران o0‏ 
عر عر لس صح تيد سس | یم ہر ےم ء۶ 

رهوقًا € [الإسراء: ۸۱]ء #جاء الحق وما بد المنطل ومَابِعِيدٌ € [سباً: .]:١‏ 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَفِيهِ عن ابْنِ عَمَرَ 
جرد توي لطر ارون بي ڪيا عَنْ 
بيه عن ابن عَبّایں َال : گان الي يله بِمَكَة كم اا كتوق قلي 
ف ول رت دلت مُلْحَلَ صِذْقٍ وَلَخِْجَن مرج صذقِ وَاَجَعل ني ين دنك سلتا 
كضينا کار 


۳۳۹ سے الما 


ا 


ا یر وہر رہ 9 
5 5 


۳۰ - حَدَّكََا فيب كا يَحْيَى بُنْ ركرِيًا د ن أبِي راڌ عَنْ اود بن 


بي هِنْدِء عَنْ عِكْرِمَة عن ابْنِ غَبّایں قال: : الث فر دش لِيَهُودَ: أَعْظونًا مَیگا 


= تمحوها إلا صورة إبراهيم» هذا كلامه فليتأمل» وفيها وفي «الزرقاني على الموامب؛''' 
كان عمر رضي الله عنه ترك صورة إبراهيم» فقال: يا عمر ألم آمرك أن لا تترك فيها صورة» 
قاتلهم الله حيث جعلوه شيخاً يستقسم» وقال الحافظ''': روى أبو داود الطيالسي عن أسامة 
دخلت على رسول الله وه في الكعبة فرأى صوراًء فدعا بماء فأتيته به» فضرب به الصورء 
فهذا يدل على أن بقية منها بقيت بعد أن محاها عمر. 


.٥ 40٥ ۔تحفة:‎ 2 /١ حم:‎ ]"١[ 

[٣٣٤۴۱]محم:‏ ۱ن في (الکبری): ۷۲ کے تحفة: ۸۳ 1۰0 . 

.)٥٦٤ /۳( «شرح الزرقاني على المواهب اللدنية بالمنح المحمدیة)‎ )١( 
۔)٥٦٤۸/۳( «فتح الباري»‎ (٢( 


۰ لكوم لدي 


شال عَنۂ هدا الل قال" سَلوٗ عن الرژوج: فس أله عن الژوج 
نر الله تَعَالَى ل وشل وکت عَو الوح فرُع ن مر رق وما وش يِن 
لهل إل یاد 4الإسراء: ۸ہ قالًوا: أوتيكا عِلْمًا گییرا" أوتيتا الكَؤْيَاكَ وَمَنْ 
ون التَْرَاة َقَدْ اوت حَيْرًا کبیزاہ َنْزِلَث: ہل لوک الام لكت کی4 
إلى آخر الاک كيف 14 


د 85 و ہے ہی از کی 1“ ےئ 2 و و ین ر ° 


قوله: (من أمر ربي) وإنما اقتصر"'! في الجواب على هذا القدر؛ لأنه كان 


]١[‏ كما بسطه صاحب (الجمل):'' أن قريشاً أرسلت نفراً إلى اليهود تسألهم عنهء فقالت 
اليهود: سلوه عن ثلاثة أشیاء فإن أجاب عن كلها أو لم يجب عن شيء منها فليس بنبي» 
وإن أجاب عن اثنين ولم يجب عن واحد فهو نبي» فاسألوه عن فتية فقدوا في الزمن الأول 
وعن رجل بلغ المشرق والمغرب» وعن الروح» ثم ذكر القصة مفصلة؛ وفيها نزول # آَم 
حَسِبْتَ أن َصَحَبٌ الْكَهْفٍ € الآية [الكهف: ۹]ء ونزول # اوک عن زی ارصن 4 
الآية [الكهف: ۸۳]ء ونزول # وشكلوتك عَ الرُوم ۹ء وحكى عن أبي السعودہ فبين 
لهم القصتين وأبهم أمر الروح» وهو مبهم في التوراة» انتهى. وهكذا في «البيضاوي»“ 
مختصراًء وبسط الحافظ في تفسير الفتح في المراد بالروح؛ وذكر قريباً من عشرة 
أقوال. 


)١(‏ فى نسخة: «فقالوا»» وهو الظاهر. 

00 ف سخ كر ف الموضعيد. 

E e e a ای وھ سد‎ (۳) 
۱ .)140 /۲( (الفتوحات الإلهية»‎ )٤( 

.)٥۸١ /۱( انظر: «تفسير البيضاوي)‎ )٥( 


نوا ثبْتَقَيت القژان ك۷ 


۹ - حَدَََا علِي بن حَشْرَم کا عِيسَى ب يُودْسء عن العش 
عَنْ إِيْرَاهِيم عَنْ عَلْقَمَة عق خر الله قال: كلك انهى + مَعَ النَبِىَ کي في 
زی پلتییلة وَفويككا على عبیب قمر بتقر من الود ققال شیع 
و مَأ 0+2 بَعْصْهُْ: لا اَل نیعم ما تَحرَهُون» ققلا: يا 


55 ایخ دنا عن الروج» فَقَامَ ال کے سَاعَةً وَرَفْعَ را ۲ کی الات 


فَعَرَفْتُ أ يوحى ! اليه حَتی صعد دَ الوحين» ثم قَال: #الروح من آضر ری وما 


مكقوباً فى النوراة فاجیراعلی خسيه و إلا الأتكروى واصلف ا فی أن ماعل 
تنكشف» فقيل: نعم للأولياء» وقيل: لا. 


قوله: (حتى صعد الوحي)!'' أي: جبرئیل عليه السلام. 


]١[‏ كما بسط الحافظ في «الفتح» إذ قال: قال ابن بطال: معرفة حقيقة الروح مما استأثر الله 
بعلمه بدليل هذا الخبر» وقال بعضهم: ليس في الآية دلالة على أن الله تعالى لم يطلع نبيه 
على حقيقة الروح» بل يحتمل أن يكون أطلعه» ولم يأمره أنه يطلعهم» وممن رأى الإمساك 
عن الکلام فيه أستاذ الطائفة أبو القاسم» وحكي عن الجنيد أنه قال: الروح استآثر الله بعلمه» 
ولم يطلع عليه أحداً من خلقه» وعلى ذلك جرى ابن عطية وجمع من أهل التفسیر وخالف 
الجنيد ومن تبعه من الأئمة جمع من متأخري الصوفية» فأكثروا من القول في الروح» وصرح 
بعضهم بمعرفة حقیقتھاء وعاب من أمسك عنهاء انتھی مختصراً. 

]٢[‏ هكذا لفظ البخاري في «باب كثرة السؤال» من كتاب الاعتصام» وفي «المجمع)”"): صعد 
الوحي أي: حامله. 

[٤٣٣۳۱]خ:‏ 0 م: ٣۲۷۹ء‏ حم: 089/١‏ تحفة: 1419. 


ر0 «فتح الباري» (۸/ ۸۰۸۳)۔ 
)٢(‏ «مجمع بحار الأنوار» (۳/ .)۳۲٣‏ 


10۸ لكوم ات 


اوشم من یلو إلا فيلا € [الإسراء: ۸۵]. 


ا ا اون 9 

1ے خلگتا خَيد رخ گید لا الخ ف کون لان لغ 
حَرْب» قال 1 سرت ہے عن علي بن الوح انين بن خَالِِ عَنْ 
1 کہ ا جج ہہ 3 ل ا م26 2 200 ا وك مد ق 
آبی هُرَيْرَةَ قَالَ: قال رَسُولّ اللہ 4: «يُحْشَرٌ النّاسُ يَوْمَ القِيَامَة تَلَائَة أَصْتَافِ: 
ا وَسَتقًا ”گناتاء وس تا خا وُجْوهِھِمْاء فا يا ا 
ہت کی دی ہے و ٥‏ 8 کے >> ھچ ا" 2 2 8 سه 7 
يَنْمُونَ عَلَى وُجُوهِههْ؟ قال: (إنَّ الَذِي أَمْمَامُمْ عَلَى أَقْدَامِهمْ تار عَلَى أَنْ 
وت 12 و و E‏ چ و و و گا سا وه 
يمْشِيّهُمْ على وُجُوهِهِم اما إِنْهُمْ يَتَقُونَ بِوْجَوهِهِمْ کل حَدَبِ وَشّو1)5". 


و - 7 ER‏ 
3 4 
هد حدذِیث حسن. 


د ا o‏ 4 ت a 309-۵ 5 ٥‏ اق د ست 
وَقَدَ رَوَى وُهَيَبء عن ابن طاؤوس» عن أبيه» عَنْ أبي هِرَيْرَة عَن 


2 كته > 26 3 
لنت يل شَيْنَا مِنْ هَدَا. 


قوله: (أما إنهم يتقون بوجوههم) توكيد وتحقيق للأقدار» ولا ينافي وجود 
الحدب والشوكة» ثم ما ورد من أن الأرض تنبسط وتسوى حيتئذا'! لأن المعنی 
[ كما بسط السیوطي''' الآثار في ذلك تحت قوله عز اسمه: #ولويك لمال فقلينيمهًا 
,9 ٭ فَيَدَرْهَاقَاءَاصَفْصَفًا ٭لا تریٰ فباعِوجا ولا امنا 4 الآية في آخر طه »]1١1-1١[‏ 
وشيئاً منها تحت قوله تعالى: ٭ يوم مدل الا عَر ال 4 الآية في آخر سورة = 
]"١47[‏ حم: ؟/ £ تحفة: 1۲۰ . 
)١(‏ فى نسخة: «شوك». 


(۲) انظر: «الدر المنثور» (5/ /69). 


فس رہ ۔ ا 
اواب تفس يرالفرّان ۲۱۹ 


لے تہ بْنُ هَارُونَ» تا بَهْرُ بْنُ حَكِيم؛ 


2 6 سے کر لے وج‎ Ns سو سج‎ e 
رِجَالا‎ E عَنْ أبيه» عَنْ جَدَهٍ قال: قال 0 ل الله کا : (إِنَكُمْ‎ 
ر و ات2 ٠ر و یت شش وو وه‎ 
وَرُکباتاء وَنُجَرُونَ على وُجَوهِكُمًا.‎ 

Fg” 8 م‎ ١ 


على التقدير أي: لو وجد هناك شوك وحدب لاتقوه» فكان تماماً فی الأقدار على 
المشي بالأوجه. ولا ضير في أن يقال: يخلق في الأرض مع بسطها واستوائها شوك 
وحدب ليتأذوا بھاء والبسط إنما هو للاتساع» وهذا لا ينافي اتساع الأرض. 


قوله: (وتجرون على وجوهكم) وهذا لا ينافي المشي على الوجوه 
السابق ذكره عن قريب» فلعله في حين!!! وهذا في حين» أو يفعل هذا ببعض وهذا 


= إبراهيم [54]» وتحت قوله عر اسمه: لوا الَْرّسُ مدت الآية في سورة الانشقاق [٣]ء‏ 
وبسط الحافظ في (الفتح)''' في الجمع بين مختلف ما ورد من الروايات في الحشر أشد 
البسطء ويظهر من كلامه أن الاتقاء بالوجه يكون في حشر غير الحشر الذي تبسط فيه 
الأرض 

]١[‏ فقد قال القرطبي''': الحشر أربعة: حشران في الدنيا وحشران في الآخرة» فالذي في الدنيا 


یسوی مہو بت 722 أذ كقرواً * الآية [الحشر: ۲]ء 


.۲۱۹۲ تقدم تخريجه في‎ ]٣۱٣٣[ 
فى نسخة: «تحشرون).‎ )١( 

.)۳۷۸/۱۱( انظر: افتح الباري»‎ )١( 
.)۲ /۱۸( «تفسير القرطبي»‎ )۳( 


٢‏ الکوکب الذي 


5 
o7 


ووم EES OEE OE E‏ 
اللي وَاللَمْط لَفْظ يزد بد والمعد ا بّة عَنْ عَمُروبن مر 
7 ہے جم دِيّيْن قال 


0 


سو 1 يك كانت له سال ات ئۓ ب ۳ خ قول الله 
تَعَالَى: ٭ ولمد ايسا موی قمع ءایت بت 4 [الإسراء: ١8ء‏ قال بَسُول الله لل: 


قوله: (فإنه إن يسمعها) بان يبلغهظ! أحد يسمعه منا. 
قوله: (قسع آيات) فإمال" أن يكون النبي بي ذكر هذه الأحكام التسعة 


= وقد ورد فيه عدة روايات: منها نار تخرج من قعر عدن ترحل الناس إلى المحشرہ وفي 
رواية: تبيت معهم حیث باتوا وتقيل معهم حيث قالواء تسوقهم سوق الجمل الکسیں وجمع 
بين الروايات الواردة في ذلكء والثالث حشر الأموات من قبورهم إلى الموقف. والرابع 
حشرهم إلى الجنة أو النارء كذا في (الفتح) مخضا 
يمد الباصرة؛ فيزداد به نوراً على نورء كذي عینین أصبح يبصر بأربع» فإن الفرح يمد الباصرة» 
كا أن الهم والحزن يخل بہاء ولذا يقال لمن أحاطت به ال هموم: أظلمت عليه الدنياء انتهى. 

1 فال الفاري”؟: الآبة: العلامة الظاهرة تسمل فى الصسوسات كعلامة الطریق 
والمعقولات كالحكم الواضحة» فيقال لكل ما تتفاوت فيه المعرفة: آية» و معجزة آية» ولكل = 


. 710/117 تقدم تخريجه في‎ ]١45[ 
فی نسخة: الا تقل له).‎ )١( 

.)۲۱٥/۱( «مرقاة المفاتيح»‎ )٢( 
.)١٠١ /١( «مرقاة المفاتيح»‎ )۳( 


اواب تَقيت الْقژان و 


لا فُذرگُوا باللہ شَيْكَاه وَلّا تَؤُْواء وَلَّا كوا الم یو کٹا ك تی 
ولا شرا ول جروا ولا کنفرا ریو إلى سلطان اه 5 َك 


المذكورة هاهنا بعد ما ذكر المعجزات التسع» أو يقال: إن الآيات التسع في القرآن» 
وإن كانت أريد بها هي المعجزات التسع من: الطوفان والجراد والقمل وغير ذلك 
لكنها في التوراة كانت هي الأحكام المذكورة في الجواب» فأجابهم على حسب 
ما كان في كتابهم» ولعلهم لما سمعوا أن الآيات التسع في القرآن هي المعجزات» 
وكان في كتابهم غير ذلكء سألوه ٤‏ عنها لیجیب على حسب ما ورد في كتابه 
فيكذبوه» فأجابهم بما في كتابهم» فلذلك سكتوا وسلمواء وفي الحديث دلالة على 
جواز تقبيل الأيدي والأرجل. 


= جملة دالة على حكم من أحكام الله آية» ولكل کلام منفصل بفصل لفظي آیةء والمراد بالآيات 
هاهنا إما المعجزات التسعء وهي: العصا واليد والطوفان والجراد والقمل والضفادع والدم 
والسنون ونقص من الثمرات» وعلى هذا فقوله: لا تشرکوا كلام مستأنف ذكره عقیب 
الجواب» ولم يذكر الراوي الجواب استغناء بما في القرآن أو بغيره» ويؤيده مافي خبر الترمذي 
أنهما سألاه عن هذه الآية» يعني 8 ولقد ءاسا موس يسح ايت بيت 4 [الإسراء: »]٠١١‏ 
وإما الأحكام العامة الشاملة للملل الثابتة في كل الشرائع» وبيانها ما بعدهاء وقوله: «عليكم 
خاصة» حكم مستأنف زائد على الجواب» انتهى. 
قلت: وهكذا هو نص البيضاوي» لكنه ذكر في الاحتمال الأول قولين: أحدهما المذکوں 
والثاني ذكر فيه انفجار الماء من الحجرء وانقلاب البحرء ونتق الطور على بني إسرائيل» 
مكان الطوفان» والسنين» ونقص الثمرات» وذكر الخازن''' في تفصيل المعجزات أقوالًا 


آخر بتغير يسير مما سبق. 


.)١5/ /۳( انظر: «تفسير الخازن)‎ )١( 


۲۲ ات 


ع ارڈ سے 32 و وس کے ر ٥‏ 
ا تَقْذِهُوا مُحْصَتَة ولا تَقِرُوا مِنَ الَف - سك شعبّة ‏ وَعَلیُے 
ال ئا اله تَعْتَدُوا فى السَّبّتِ)ك فَقَبَلا یَدَہْ َيه وَرِجْليْهِ قال" كد تشْهَدُ أَنّكَ 
> م Ns‏ ےر ۶ح وپ و نے کے کے د 
س قال كما سس سکتا إن كا ال لد داود دعا الله و يرال فی 
7 > م عر گے و e‏ ب 
ذریته يی وإنا تحاف إن اسلمتا ان تقتلا المهوث: 


هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

۵( ےنتا عيذ إن می کا كيان 1 ارک کن کی ان 
ابی بش عر سُعید بن جبير» و ا وا کڑس ئن گڑیں نقتي عن ا 
پش عر سَعِیدِ بْنِ جْبَيِِ عَنِ ابْن عَبًایں: اول هر بصّلایك ولا ات با 4 
۳ پت بك لاقي الله لا إِذَا رَفَعَ صَوْتَهُ بالقُزآنِ 


قوله: (إن داود دعا اللّه) وقد كذبوا فیما قالوا'' وأماذكرهم خوف اليهود أن 
تقتلهم فلعلهم كذبوا فيه ایض فإن من أسلم من أهل الكتاب لم يقتل» فكيف خافوا 
على أنفسهم القتل. 


]١[‏ وتقدم في «باب قبلة اليد والرجل» ما قال القاري": أن ذلك افتراء محض على داود 
عليه السلامء فإنه قرأ ذ في التوراة والزبور بعث محمد بيا وأنه خاتم النبيين» وأنه ينسخ 
به الأديان» فکیف يدعو بخلاف ذلك» ولئن سلم فعيسى من ذريته وهو نبي باق إلى يوم 
الدين» انتهى. 


[ه: ١٤١۷۲ :]١‏ ن: ٠ ١١‏ حم: ۷۱ء تحفة: 1ه5ه. 
)١(‏ فى نسخة: «وقالا». 

(۲) فى نسخة: «قالا». 

N (۳( 


جایطی و 5 د اع جه 
اواب تمي يرالفران ۲۳ 


انف E‏ وت مَنْ جَاءَ په وَل الله: #ولا تجُھر بصلازك 4 
ا لا و يه من جاء ب #ولا حافت يبا 4 عَنْ ع أَصْحَايكَ بن 
ل عن يَأَخْدُوا عَنْكَ الف 


رک ہج مھ ہے وا سے 9 
یہ - ختقها E‏ مت ٹا رشن غزا سَعِيدٍ بن 


ل رح ممه 


جْبَيِِْ عن ابي عَبَّاي في َولهِ: ول جُھر بصلایك ولا حافت ها واہتچ بين 
ذلك سیا 4 [الإسراء: 50٠١‏ قَالَ: تَرَلَّثْ وَرَسُولُ الله کل مُخْتَف بمَگة فَكَانَ 
إا صَلَى يَأْصْحَابِهِ رَكَمَ رک اران تكاق التشركورق إذا شيثرة کٹا 


سے ا ین 


6 کت الدتقوقة ارہ تقال ال کال ان ویر بصلازك 4 


ای اتیک تب َيَسْمَعَ الْمُشْركُونَ فی يسوا القُرَآنُ» #ولا حافت ا 4 عَنْ 
أَصْحَايكَ #وابسّع بن داك سبلا &. 


ا انی ہی لت سو 9 
3 3 


۷۷ت تا د لدي دہ 


2 
2 


النَّجُود عَنْ رِر بن حبیشٍ ERAS‏ بن اليْمَان: اي شو 


[557١"]انظر‏ ما قبله. 
۷1" ]حم: ه/ ۳۸۷ تحفة: .۳۳۲٣‏ 


aE‏ سے 
فى بَیْتِ ال قدس؟ قَال: لہ وع ۴ مت کک : تَقُوا 
ذلِكَ؟ قُلْتُ: پاللشُرآنِء بینی وب ہ ویک 0 7چ جم 


سن 


فل قال سْفْيَانُ: ل 3 اتج وَرْيمَا قَالَ: 5 ء فقال": شبح 


ے< أ a‏ 


اَی ام مرف كلا قري یت اال الس الات [الإسراء: ]١‏ 


قوله: (قال سفيان: يقول: قد احتج) أي: غلب!١!‏ في حجته» وإنما افتقر إلى 
التفسير؛ لأن الظاهر من الفلاح هو الخلاص» ولا يناسب هاهنا. 


]١1[‏ ظاهر كلام الشيخ أن قوله: «قد احتج) تفسير من سفيان لقوله: «أفلح»» وهذا هو الأوجه» بل 
عر لمشيو در ماري قد حر و سس یت وج وت 
وقد رواه بلفظ: (فلج)ء قال المجد''': الفلج: الظفر والفوز كالإفلاج» وفي «المجمع»: 
الفالج: الغالب في قمار» فلجه وفلج عليه: إذا غلب» انتهى. ولما كان معنى الغلبة في لفظ 
فلج لم يحتج إلى تفسيره» وفسر الأول لخفاء معنى الغلبة فيه» وهذا إذا كان الأول بالحاء 
المهملة» والثاني بالجيم» وأما إذا كانا كلاهما بالمهملة أو كلاهما بالجيم» فإن نسخ الترمذي 
هاهنا مختلفة مشتبهة» فاكتفى على تفسير الأول استغناء به عن الثاني» وأا ما كان فالظاهر من 
سياق العبارة أنه تفسير عن سفيان» فما يظهر من كلام المحشي أنه رواية أخرى مكان أفلح يأباه 
السياق» ولا يذهب عليك أيضاً أن النسخة المصرية وقع فيها هاهنا تخليطء وسياقها هكذا: 
فقال حذيفة: من احتج بالقرآن فقد قال سفيان: يقول فقد احتج» وربما قال: آفلح» انتهى. 


وقال الدمنتي: من احتج بالقرآن فقد أفلجء بفاء فلام فجيم: غلبء وبحاء بدل جيمه = 


)١(‏ في نسخة: «أَفلّج). 
)٢(‏ فى نسخة: «قال». 
)۳( (القاموس المحیط) (ص: ۱۹۷). 
€3 (مجمع بحار الأنوار» (5/ .)١١١‏ 
(ه) (نفع قوت المغتذي» (ص: ۱۱۸). 


وا ٿث تفسِيرالفتان نے 


كنأك اقل تح لله أن كال لك ھا Eas‏ م فِيه 


سر جم ہے 


اح ااي ال فی الْتسْجدٍ الخرام ال حُدَيقة: قذ أت 


سے 


5 


سول الله يك باب َة ویلَة الو مَمَدُودَةٍ کا خَطُوْهُ مَذُ بَصَرہ قَمّا رايا 


قوله: (أفعراه صلی فيه) ولعله ذكر الآية لما أن دخول المسجد ليس إلا 
للصلاة إلا أنه سكت عن ذكرها لما لم تكن الآية نضا فيهاء ثم هذا مقال!'! من 
حذيفة على حسب علمه. وإلا فصلاته َي فيه ثابتة بالصحاح من الآخبار» وكذلك 
ما قال فيما بعد «ويتحدثون أنه ربطه» وقد ثبت أيضاًء وكان حذيفة يسمعها أفواهاً 


= وبفوقية فجيم» انتهى. والحديث أخرجه الحاكم برواية أبي بكر بن أبي عیاش عن عاصم 
مختصراً ليس فيه هذا اللفظ» وأخرجه أحمد بطرق منها طريق شيبان عن عاصم ولفظه: قال: 
من تكلم بالقرآن فلج» الحديث. 

[ ولذا أنكر عليه عامة آهل التحقيق من شراح الحديث وغيرهم» فقد قال الحافظ في 
«الفتح»": فهذا لم يسنده حذيفة عن النبي ياي فيحتمل أنه قاله عن اجتهاد» وقال في 
موضع آخر: ولعل حذيفة أشار إلى ما وقع في ليلة الإسراء المجردة التي لم يقع فيها 
معراج على ما تقدم من تقرير وقوع الإسراء مرتين» وقال في موضع آخر: وقوله في حديث 
ثابت: فربطته بالحلقة» أنكره حذيفة فيما روى أحمد والترمذي من حديثه» وقال البيهقى: 
المثبت مقدم على النافي» يعني من أثبت ربطه البراق والصلاة في بيت المقدس معه زيادة 
علم على من نفى ذلك» فهو أولى بالقبول» وأنكر حذيفة الصلاة في بيت المقدس» واحتج 
بآنه لو صلی فيه لكتب عليكم» والجواب عنه منع التلازم في الصلاة إن كان أراد بقوله: 
کتب عليكم» الفرض» وإن آراد التشريع فنلتزم وقد شرع النبي 389 الصلاة في بيت 
المقدس. فقرنه بالمسجد الحرام ومسجدہ في شد الرحال» وذكر فضيلة الصلاة فيه في 
غير ما حديث» ثم بسط الحافظ في ذكر الروايات الدالة على ربط البراق والصلاة فيه.- 


)١(‏ في نسخة: (لکتب). 
اث «فتح الباري» (۷/ ۰۷١۲).۔‏ 


9 الکو الذي 


ہے 


كله رَّالبَرَاقٍ حت ES‏ ا ھا 
GP TE‏ رَبَطَهُ لما“ لِيفِر ِنْهُ؟ وَِنّمَاسَخَرَهُ لَهُ عَالِمُ 
الْعَيْب وَالشَّهَادَةٍ 


آما لو أسمعه صحابى أو تابعى عن صحابى لما أنكره. 
قوله: (لما) استفهام» ثم أجاب عنه بنفسه (ليفر) أي: أفتراه ربطه خوفاً عليه 
من الفرار أفتظنه يفر» وقد سخر الله تبارك وتعالی إياه له 


= وقال القسطلانى فى «المواهب»”': قد أنكر حذيفة ربط البراق بالحلقة وصلاته كَل فى 
بيت المقدس» وتعقبه البيهقي وابن كثير بأن المثبت مقدم على النافي» وقد وقع ذلك في 
رواية بريدة عند البزار: الما كان ليلة أسري به فأتى جبرئيل الصخرة التى ببيت المقدس» 
فوضع إصبعه فيها فخرقها فشد بها البراق»» ونحوه للترمذي» وفي حديث أبي سعيد عند 
البيهقى: «فأوثقت دابتى بالحلقة التى كانت الأنبياء تربطها فيه» فدخلت أنا وجبرئیل بيت 
المقدس» فصلى کل واحد منا ركعتين»). 
وفي رواية ابن مسعود نحوه» زاد: اثم دخلت ا مسجدء فعرفت النبيين ما بين قائم وراكع 
وساجد ثم أذن مؤذن فأقيمت الصلاةء فقمنا صفوفاً ننتظر من يؤمناء فأخذ بيدي جبرئیل 
فقدمني» فصلیت بہم)ء وني حديث ابن مسعود أيضاً عند مسلم: (وحانت الصلاة فأممتهم)؛ 
وفی حديث أبي سعید: «ثم سار حتى آتی بيت المقدس» فنزل فربط فرسه إلى صخرة» ثم دخل 
فصلى مع اللائكة)ء وذكر غير ما تقدم من الروايات» ثم قال: قال القاضي عياض: يحتمل 
أنه پل صل بالأنبياء جميعاً في بيت المقدس» ثم صعد إلى السماء» ويحتمل أن يكون صلی بهم 
بعد أن هبط من السماء فهبطوا أيضاًء والأظهر أن صلاته بهم كان قبل العروج. وقال ابن كثير: 
صلى بهم قبل العروج وبعده» فإن في الحديث ما يدل على ذلك» ولا مانع منه. 
وقد اختلف في هذه الصلاة هل هي فرض أو نفل؟ وإذا قلنا: إنه فرض فاي صلاة هي؟ قال = 


.)٥٥٤ /۲( «المواهب اللدنية بالمنح المحمدية»‎ )١( 


فيس و ت ا 
اواب تمي يرالفرّان ۲۰۷ 


ا 8 وق سے 9 
4 2 3 
سر مھ 0 سس هه 5 


ہے 


ILA‏ - حدقا ابی ابي عْمَرَ تا سُفْيانُه عَنْ عَلِيّ بن ريد بُ جُْعَانَ 
عن اپي ضر عَن اي سَعِيدٍ الْخُدْرِيٍّ قال: ال سول الله : .02-2 
آ٥م‏ َوْم الِيَامَةٍ ولا فَحْرَ وَيّدِي لوَاءُ الحَمْدِ ولا فَخْرَ وَمَا مِنْ نبي يَومَيِذٍ آَم 
قَمَنْ سِوَاهُ إلا تحت لِوائيء راتا اول مَنْ يَشْمَو1" عله عَنهُ الأَيْضُ ولا فَخْرَء قَال: 
افَیفْرٌعغ الا ادگ فَرَعَاتِ ُو دم کے کت نو کا آدَمُ فَاشْمَعْ َي 
إلى رَيْكَ» قَيَفُول: إِتٌي أَذَْبْتْ دنب ا ق مئه لى الأزضء وَلَحِن انوا وسا 


قوله: (فيفزع الناس ثلاث فزعات) فيفزعون!!! مرة ويسكتون, ثم يفزعون 
مرة أخرى ولا یرجعون إلى أحدہ ثم يطلبون الشفاعة في الثالثة. 


= بعضهم: الأقرب أنها الصبح» ويحتمل العشاءء وإنما يتأتى على قول من قال: إنه صلی بهم 
قبل العروج» وأما على قول من قال: صلی بهم بعد العروج» فتكون الصبح» انتهى مختصراً. 

]١[‏ قال القرطبي: كأن ذلك يقع إذا جيء بجهنم» فإذا زفرت فزع الناس حينئذ» وجثوا على 
ركبهم» كذا في «الفتح)”". قلت: ولا يبعد أن يراد بالفزعات الثلاثة النفخات الثلاثة» قال 
تعالی: # ووم ينفح في الصو ر فَمَرْعَمَن في السَّمُوتِ ومن في الْدرضٍ )۹ الآية في آخر سورة النمل 
[ء لكنه موقوف على کون النفخات ثلاثة كما مال إليه ابن العربي وغيره» ورجح الحافظ 
أنها ثنتان فقط. 


. 6۳٩۷ جہ: ۳۰۸٣ء حم: ۳ء تحفة:‎ ]۳۱٣۸[ 
في نسخة: «لِم).‎ )١( 

)٢(‏ فى نسخة: (تنشق)۔ 

() «فتح الباري» (۱۱/ .)٣٤٣٤‏ 


۸ الکو الذي 


يَأُونَ ٽوڪ فَيَقُولُ: إنّي دَعَوْتُ عَلَى أَهْلٍ الأَرْضٍ دَغوۃ قَأمْلِگواء وَلَسوْنِ 
هبوا إلى إِْرَاهِيم» هاون إِبْرَاحِيمَ َيقُولُ: ّي كُدَبْتُ كلات گباټ» كم 

0 الله کل «مَا متها كَذِبَةٌ إلا مَاحَلَ“ بها عَنْ دين اللہ‎ e 

انوا مُوسَىء فاون مُوسَى» فََقُولُ: قذ قعل" كسا انوا 

فيأنُونَ عِیسّیء َيَقُولُ: ني عيذت مِنْ ذُونٍ الله وَلَحِنٍ اشنو 0 


082 


قَالّ: يوني تلق مَعَهُمْ م قال ابن حدعان: قال كص 0 نکی 


الو 7 ني دعوت على آهل ال رض) ہت فو جی 
اتا تع ثقة إن شفعت لكم أن تقبل مني" 


قوله: (فأنطلق معھم) أي: في حاجتهم لا معهم حقیقة ثم ورد" بعد ذلك 


]١[‏ تقدم الكلام على جوابه وعلى جواب إبراهيم على نبينا وعليهما الصلاة والسلام في حديث 
الشفاعة» فارجع إليه. 

7 ا ا د 
البیضاوی ٣‏ "رت ان : #مَقَامَا موا 4 [الإسراء: ۷۹] أي : مقاماً يحمده القائم فيه وكل من 


عرفه» وهو مطلق في كل مقام يتضمن كرامة» والمشهور أنه مقام الشفاعة ما روی أبو هريرة أنه ككل 
قال: «هو المقام الذي أشفع فيه لأمتي»» ولإشعاره بأن الناس يحمدونه لقيامه فيه» انتهى. - 


)١(‏ في «قوت المغتذي» (۲/ ۲ أي ل من المحال بالكسر» وهو الكيد» وقيل: 
الک رق القرقة روالد اا سيا أي: أحركها لتصوتء والقعقعة: 
حكاية حركة لشيء يسمع له صوت» انتهى. 

.)08٠١ /۱( «تفسير البيضاوي)‎ )٢( 

() في نسخة: «إني قد قتلت». 


جایعی و 5 رہ ہو 
اواب تفس د القرآان ۹ 


رَسُول الله يله قَال: 2( ذَآخُْدُ بحَلْقَةٍ باب الجَنَّة 021 َيقَالُ: م مَنْ هَذَا؟ 
کال مہ فَيَفْتَحُونَ لِيء وون ف َيَقُولُونَ: مر 
2 يلهو الله ی الاو #الحتيه يال لي: ارْكَعْ راسك وَسَلْ تُحْط وَاشْمَعْ 
َف قُل مُسْمَْ ؤك وَهُوَ الْمَقَامُ الْمَحْمُودُ الَذِي قال اللّه: لص أن 


بہعثك ريك سام عم حمودا 4) [الاسراة ss‏ قال یی کی مه ین إل هذه 
الگ (اقا شد بِحَلْقَةٍ باب الجَنَةٍ َأَتمْقِهْمَا 


عاو اع 


تس 


ہے و کر 4 جر و کا e‏ ره ود ليو و کے ۔ ری سس رھش 
هذا حَدِيث حَسَن وقد رَوَى بَعضْهم هذا الحَدِيتٌ عن ابی نَضْرَة عن 
٥‏ ےت - اپ و 
اہن عبایں» الحَدیث بطوله. 


الجنة وشفاعة أهل النار. 


= وفي (الجلالین''': هو مقام الشفاعة في فصل القضاءء وفي (الجمل)''' عن الخطيب: 
قال الواحدي: أجمع المفسرون على أنه مقام الشفاعة؛ إلخ. وقال الحافظ'''ٗ في (التفسیرا: 
قیل: المراد بالمقام المحمود أخذه بحلقة باب الجنة» وقيل: إعطاؤه لواء الحمدہ وقيل: 
جلوسه على العرش؛ انتھی. 
وقال أيضاً في أبواب الأذان: قال ابن الجوزي: الأكثر على أن المراد بالمقام الشفاعةء وقيل: إجلاسه 
على العرش» وقيل: على الكرسي» وحكى كلا من القولين عن جماعة» وعلى تقدير الصحة لا ینائی 
الأول لاحتمال أن يكون الإجلاس علامة الإذن في الشفاعة» ويحتمل أن يكون المراد بالمقام المحمود 
الشفاعة كا هو الشھورہ وأن يكون الإجلاس هي المنزلة ا معبر عنها الوسيلة أو الفضيلة» وني 
ا زاین عة کون ملک مدا اليبعث اللہ فيكسوني ربي حلة خضراء = 


.)۳۷۵۰ «تفسير الجلالین) (ص:‎ )١( 
.)٦٦٦ /۲( (؟) «الفتوحات الإلهية»‎ 
.(40/۲ ٠٤/۸( «فتح الباري»‎ (۳( 


۷ کرک الذي 


۹- وَمِنْ سُورَةٍ الگُهُف 


ع تل ےی کی a‏ او ہہ 8 سر ٥ E‏ 35 ا خی 
3 وه 20909.209 ٥‏ 2 5 کچ ههه ص کو رر م َ‫ 58 
ابی جُبَيْرٍ قال: قلت لاب عَبّایں: إِنْ نَوْقَا البِكَالِيّ يَرْعُمْ أن مُوسَى صَاحِبَ 
8 7 7 قش +2 7 ھ 
بني إسرائيل لیس بموسّى صَاحِبٍ الخَضِرِ) sececesesesseseseseessessenenesesesssessesensesss‏ 


قوله: (يزعم أن موسی صاحب بنی إسرائيل) ولعل الباعث في زعمه ذلك 
استبعاد أن يتعلم من اتفق على نبوته ورسالته ممن اختلف" في نبوته فضلاً عن أن 
يكون صاحب شريعة. 


= فأقول ما شا الله أن أقول» فذلك المقام المحمود»» ويظهر أن ا مراد بالقول المذكور هو الثناء الذي 
يقدمه بین يدي الشفاعة» ويظهر أن المقام المحمود هو مجموع ما بحصل له في تلك ا حالة» انتهى. 

]١[‏ والمسألة خلافیة شهيرة بسطها شراح البخاري لا یسعھا هذا المختصر. وفي «الجلالين)17): 
اة َة َنْعِنتا € [الكهف: ]٦٦‏ نبوة في قول» وولایة في آخرء وعليه أكثر العلماء 
0 ..- 7 ٹ ھ ام اختلف فيه: أهو نبي 
أو رسول أو ملك أو ولي؟ والصحيح أنه نبي» واختلف في حياته والجمهور على أنه حي إلى 
القيامة لشربه ماء الحياة» انتھی۔ 


وقال النووي7": جمهور العلماء على أنه حي موجود بين أظهرناء وذلك متفق عليه عند = 


٦٤1‏ نڑے۔ ۲ ۰ دن EVV‏ حم: ۵(٥‏ کے تحفة: ۳۹۔ 
)١(‏ «تفسير الجلالین) (ص: ۳۹). 
)٢(‏ (الفتوحات الإلهية» (۳/ .)۳٣‏ 
(۳( (شرح النووي» (١۱۵/٣۱۳)۔‏ 


دسا و 5 د عا جه 
اواب تمي يرالفران ۲۷۱ 


N %‏ ا ت س 2 ٥‏ 7 5 م٥‏ نے - 5 5 1 5 
قال کی الشیکت انع یع کی تيفك تقول اھ 2 


ط ےک 


قوله: (گڈپ عدو الله) إنما أطلخ ١1‏ ذلك لکرنە ارتكب معصيية حيخ خدثك 


على خلاف الصحاح من الروايات وما يتبادر من الآيات» والعاصي عدو الله في أي 
مرتبة كانت المعصية. 


الصوفية وأهل الصلاح والمعرفة» وحكاياتهم في رؤيته والاجتماع به أكثر من أن تحصر 


وأشهر من أن تستر» وقال الشيخ أبو عمرو بن الصلاح: هو حي عند جماهير العلماء» وإنما 
شد بإنكاره بعض المحدثين» قال الحيري المفسر: إنه نبي» وقال القشيري وكثيرون: هو 
ولي» انتهى. 

قلت: وعلى القول بولايته فقالوا: لعله أخبره نبي في هذا الزمان بقتله» قلت: والأوجه عندي 
أنه إذا هو معمر من زمان الأنبياء السابقين» فلا مانع من أنه على القول بولايته أخبره نبي 
بحكم الله عز اسمه أن يعمل بإلهامه» فحينئذ يكون العمل بالإلهام في حقه أمراً شرعيًا لا 


[] قال ابن التين: لم يرد ابن عباس إخراج نوف عن ولاية الله» ولكن قلوب العلماء تنفر إذا 


سمعت غير الحق» فيطلقون أمثال هذا الكلام لقصد الزجر والتحذير منه» وحقيقته غير مراد. 
قال الحافظ''': ويجوز أن يكون ابن عباس اتهم نوفاً في صحة إسلامه؛ فلذا لم يقل في حق 
الحر بن قيس هذه المقالة مع تواردهما عليهاء وأما تكذيبه فیستفاد منه أن للعالم إذا كان عنده 
علم بشيء فسمع غيره يذكر فيه شيئاً بغير علم أن يكذبه؛ انتھی. 

وقال العيني'': هذا تغليظ من ابن عباس» ولا سيما كان في حالة الغضب» وإلا فهو مؤمن 
مسلم حسن الإيمان والإسلام» انتھی. ولعلك قد ظفرت بأن توجيه الشيخ ألطف من هذه 
الأقاويل كلهاء ثم نوف هذا كان رجلاً قاضًا بالكوفة» كما في رواية البخاريء قال الحافظ27©: = 


(١)‏ «فتح الباري» (۲۱۹/۱)۔ 
(۲) «عمدة القاري» (۱۳/ ٣‏ ۱۳). 
(۳) «فتح الباري» (۸/ 17 5). 


۲۷۲ الکو الدرَي 
يَقُولَ: «قام مُوسَى حَطِيبًا في بني اِسْرَاقبل: فَسْئْلَ: 
3 یک 3 فَعَتَبّ الله عَليه اذ ليرد العِلْمَإلَيْه أو قش ال و E‏ ماه دي 
بمَجَمع البَحرَيْنٍ راغ وثلقه قال کرتی؛ أيْ رب فَكَيْفٌ لي به؟ فَقَالَ لَه: 1 
شل خر ا فك لیلذت ركم نی وھ عا 

کے إا ا الذي e‏ قتا قَاصْطَرَبَ الحُوتُ فی ئک 


قوله: (فسئل أي الناس أعلم؟) لما أنه خطب خطبة أعجب بها الناس لما 
سمعوا منه دقائق وحقائق 
قوله : (أي ربء فکیف لي به) فالزيادة ذ في العلم مطلوبة كائناً من كان. 
قوله: (فرقد موسى) إلخ» أي: اضطجعا!!! على قصد الرقودہ فنام موسى ولم 
ينم فتاه. 
= البكالي بكسر الموحدة مخففاًء ووقع عند بعض رواة مسلم بفتح أوله والتشديد. والصواب 
الأول» ابن فضالة بفتح الفاء وتخفیف المعجمة منسوب إلى بني بكال بن دعمي بطن من 


حميرء يقال: إنه ابن امرأة كعب الأحبار» ويقال: ابن أخيه» تابعي صدوقء انتهى. وذكر في 
الحاشية أنه كان إماماً لأهل دمشق. 

[] ظاهر الحديث أن موسى وفتاه كليهما ناماء وهو صریح الروايات الكثيرة في الصحيحين 
وغيرهما الواردة بلفظ: «فناما»» ويشكل عليها أن الفتى كيف علم باتخاذ الحوت السبيل 
في البحر إذ كانا راقدين معاء وكذلك یشکل عليها نسبة نسيان الإخبار إلى الفتى» ويشكل 
عليها ما ورد في الروايات الأخر من الصحيحين وغيرهما: فبينما هو في ظل صخرة في = 


في خة: (حتّی أَتيَا) 


دا 5 د ہو 
اواب تمي يرالفران ۲۰۷۳ 


حَتَّى خَرَّجَ مِنَ الْمِكْتلٍ فَسَقَط في البَحْرِ فَقَالَ: 0" ةج 
پر رس وَكانَ ات متا وان لِمُوسّی وَلِفَتَا هتاه عَجَاء 


00م يومِهمًا الثاني ؛ ودی صَاحِبٌ مُوسَى أُنْ پخبره د 


رص رر سم 


مُوسَى قال فته ءابا غدآء تا لَقَد ليا من سَهَرِبًا هدَاصَبًا 4 [الكهف: ]٥٦‏ 


ہ 


قال: وَلَمْ یَنْصَبْ على جاوز الدكاق الَّذِي أُمِرَ بہ قال اَن تد انتا إلى 
بے وما اويه رل اتیل أن كرد كد سيك ف الیٹر 
با ٭ قَالَ سَى: ذلك ما کاخ ارا علاتا راقص € [الکهف: ]١٦-٦٦‏ 
اله بان رمتا كال فيان ينغ قاش أن يلك الک کر عندها غا 
ا 0 عاش .كل 3 خوك قذأول ل قل 


- 


لا غات القاة E‏ بتاع نان نت م أ ٹلا 


= مكان ثريان إذ تضرب الحوت وموسى نائمء فقال فتاه: لا أوقظه. حتى إذا استيقظ فنسي أن 

يخيرة الحديث علد الیخار یآ في (التفسیراء فأراد الشيخ دفع هذه الإيرادات والجمع 

بين الروايات» بأن نسبة النوم إليهما مجاز لأنهما اضطجعا لقصد النوم» لکن الفتی لم 

ينه فلله در الشيخ ما أدق نظره» وعامة الشراح سكتوا عن الجمع بينهاء وأشار صاحب 

الجمل)"' إلى توجيه آخرہ فقال: واضطرب الحوت أي: بعد أن استيقظ يوشع» وصار 
ينظر إليه» انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «وأمسك». 
9ھ (صحیح البخاري» (51/75). 
(۳) انظر: (الفتوحات الإلهية» (۳/ .)۳٣‏ 


۲۷٤‏ 2ت 
سر ہتس ھل غا سی ال أ بأَرْضِكَ الِمَلام؟ فَقَالَ: 8 


سَى» فَقَال''* مُوسَى بني إسرائيل؟ قال: نَعَمْ قَالَ: يا مو تی 7ك غلی ظام 
“)۷یپ رانا علی هلم يق عل الله عو 
لا تَعْلَمُهُ فَقَال مُوسَى: #هل اتيعك عل أن تلم مِمَاعْلَمَتَ رشدًا ٭ 
کن تیم می ضارا ٭ وک تضرع ما کر يح پو حا ٭ قال سڈ فن سا الہ 


ر کس کے ھکر 7 


ا یں E‏ كال [ له الحَضِر: لفان اتّبعتنی كلا تلع کیہ 
أُمِْثَلك ین وك € [الكيف: ++ قَالَ: تَعَم فَاْطلَق الحَضِررَمُومّی يَمْشِيّانِ 
ہے ہی لو لس 7 ټخیلوځته عرو 


ے 


موسو ول بک ر ماما واا 


]١[‏ وفي (الدرا''' بروایة الصحيحين وغيرهما بعد قوله: «نعم أتيتك لتعلمني مما علمت 
رشداً ‏ فَالَِنَكَ لن سَْمطِيمَمِىَ صَبَرا 4 [الكهف: ]٦۷‏ يا موسى إني على علم من علم الله»» 
الحديث. وفي أخرى بروايتهما: «قال: نعم» قال: فما شأنك؟ قال: جئت لتعلمني مما 
علمت رشداً» قال: أما يكفيك أن التوراة بيديك» وأن الوحي يأتيك» يا موسى إن لي علما» 
الحديث. 


)١(‏ فى نسخة: «قال». 
)٢(‏ فى ذز خة: (علمك)». 
(۳) «الدر المنثور) .)٦١٤ ء٥٦١٤ /٥(‏ 


وا ٿث تفس رالفڙان Vo‏ 


قال لَه مُوسَى: قَوْمُ حَمَلُوَ کا عير ول قَعَمَدْتٌ إِلَى سَفِيتَيِهمْ فَخَرَفَكَهَا انغ ر 

پا رر رت ہہ ٦‏ یئن 
یما یٹ ولا رقن مِن ریغت 4 [الكهف: ۷۳-۱]ء ت م خرجا يِن الیک 
ہت سو بلعب ب مَعَ الغِلْمَانِ فَأَحَدَ الحَضِرٌ 


7- فَافْتَلَحَهُ بِيَدِه فَفَتَلَهُ قله فقال له سَى: اقلت َمْسا کیٹ شر O‏ 
سی شا کک ااا لق تم من 472 [الكهف: ۷۰-۷۶]ء 


قوله: (فقال له موسى: قوم حملونا) إلخ» إما أن" يكون موسی نسي عهده به 
أصلاً» أو نسي ما كان قال له: أن لا يسأله عن شيء على سبيل العموم» فظن أن كسره 
لوح السفينة ليس على مقتضى علمه الذي أوتيه خضرء وإنما صدر منه معصية» ومن 
هاهنا يستنبط فائدة مهمة» وهي أن كثيراً من الأفعال التي ظاهرها معصية لا تكون 
معصية نسبة إلى من ارتكبهاء فلا يورد بكثير من أفعال الأنبياء عليهم نقص على 
عصمتهم» فإن ما يبدو لنا معصية ليس لهم كذلك. 


[] قال صاحب (البحر المحيط)7١2:‏ والظاهر حمل النسيان على وضعه. وقد قال عليه السلام: 
«كانت الأولى من موسى نسياناً»» والمعنى أنه نسي العهد الذي كان بينهما من عدم سؤاله 
قوله هذا من معاريض الكلام. 
قال الزمخشري: أراد أنه نسي وصيته» أو أخرج الكلام في معرض النهي عن المؤاخذة 
بالنسيان» وهو من معاریض الكلام التي ينفى بها الكذب مع التوصل إلى الغرض؛ كقول 
إبراهيم: هذه أختيء أو أراد بالنسیان الترك» أي: لا تؤاخذني بما تركت من وصيتك أول مرة» 
وقد بين ابن عطية كلام أبي بكلام طويل» ولا يعتمد إلا قول الرسول 445: «كانت الأولى من 
موسى نسياناً»» انتهى. 3 


.)۲۰۷ /۷( (البحر المحیط)‎ )١( 


۷ ات 


ہمہ ور صلا ہی سج ر 


قَالّ: : وَهَذْهِ ا مِن > الأول 8# قال إن سالىك عن شیع بعد ھا فلا صلحّفی قد بلغت من 


سر رمت ےھ یں لہ ےھ ساس اس 


دَق عر > فاطلا عدا آیا ال رمق اسظعما أهلها فا وا ان وضو ضما يدا 
7 ہدارا برید أن فص 4 [الکیف: ]۷۷-۷٦‏ و تال فَقَالَ الحَضرٌ بيد بِيَدِهِ 
هگا تمہ فَقَالَ لَه مُوسَى: قَوْمُ اه فُلَمْ يُصَيّهُونَا وَلَمْ يطْعِمُوتًا 
رشنت لذت مواج TS‏ ےت 
يسا 4 ]کیب :سرت قال يسول الله يلِِ: يَرْحَمُ الله مُوسَى دتا أَنَهُ 


گان رقص عَلَيَا من أخباروتا» 


له (وهذه اشد عن الأول) لاق الخطاب بافظة لك مح مزید المخصيص 


قوله: (يرحم الله موسی) توصيف له بتركه الاشتغال بمال'! لا يعنيه» فإن 
الزيادة من هذا القبيل لم يكن مفيدة له» ولا ينبغي للأنبياء علم المكاشفة» فإنهم 


= وقال الحافظ'': ماروي عن أبي إسناده ضعيف» والمعتمد الأول ولو كان هذا ثابتاً لاعتذر 
موسى عن الثانية وعن الثالثة بنحو ذلك» وفي رواية الربيع بن أنس عند ابن أبي حاتم: أن 
موسى لما رأى ذلك امتلاً غضباً وشدً ثيابه» وقال: أردت إهلاكهم» ستعلم أنك أول هالك» 
فقال له يوشع: ألا تذكر العهد» فأقبل عليه الخضرء فقال: ألم أقل لك فأدرك موسى الحلم» 
فقال: لا تؤاخذنى» وأن الخضر لما خلصوا قال لصاحب السفينة: إنما أردت الخير» فحمدوا 
رأيه وأصلحها الله على يده انتهى. 

[ ويشكل عليه ما يظهر من ظاهر اللفظ وداده 5 صبر موسىء ويؤيد كلام الشيخ أنه لو كان 
كذلك لأحضر الخضر بين يديه» ورأى منه العجائب» فإنه حى على قول الجمهور. 


۔)٦١٤/۸( (فتح الباري»‎ (١) 


۶ ٿث تفس رالفڙان VV‏ 
قَال: قال ب سول الله 44: ا ا سانا قَال: اوَجَاءَ 
عُصْفُورٌ حَنَّى وَقَمَ عَلَى حَرْفِ | لسَّفِيئَةِ ثُمٌ كَقَرَ في البَحْرِ فَقَالَ ا EAA‏ 


باطلاع السرائر يستضرون» فيختل نظام التبليغ» ثم لا يذهب عليك أن موسی عليه 

السلام لما كان" مأموراً من الله تعالى باتباعه» وكان حقية علم الخضر قد ثبتت 

بالوحي''' ساغ لموسى عليه السلام أن يسكت» ومع ذلك لم يجد صبراً على ما 

رأى» فكيف بمتصوفة زماننا الذين هم ليسوا على منزلة من اليقين» ثم يعتصمون!"! 

في ارتكابهم المناهي بالقصة الواقعة بين الخضر وموسى» وأن الحق في ذلك إنما 

كان مع الخضرء ويريدون بذلك أن يردوا إيراد العلماء عليهم وهو غير مندفع» فإن 

قياسهم أنفسهم عليه قياس مع فارق. 

]١[‏ كما ثبت بعدة روايات» منها ما في الي برواية مسلم وغيره» قال: «كيف تصبر على ما 
لم تحط به خبراً؟ قال: قد أمرت أن أفعله)ء وبرواية الرؤياني وابن عساکرہ قال: «فما كان لك 
في قومك شغل عني؟ قال: إني أمرت بك». 

[ فقد ورد في غير ما روایة: «أن عبدنا خضر أعلم منك)ء وأيضاً تقدم قریباً أن موسى كان 
مأموراً باتباعه. 

1 قال الحافظ''': ذهب قوم من الزنادقة إلى سلوك طريقة تستلزم هدم أحكام الشريعة» 
فقالوا: يستفاد من هذه القصة أن الأحكام الشرعية العامة تختص بالعامة والأغبياء» 
وأما الأولياء والخواص فلا حاجة بهم إلى تلك النصوصء بل إنما یراد منهم ما يقع 
في قلوبهم لصفاء قلوبهم عن الأكدار» فتنجلي لهم العلوم الإلهية والحقائق الربانية» 
فيقفون على أسرار الكائنات» ويعلمون الأحكام الجزئيات» فیستغنون بها عن أحكام = 

.)5 ١7 /٥( «الدر المنثور)‎ )١( 

.)۲۲۱ /۱( «فتح الباري»‎ )٢( 


۷۸ لكوم لدي 


تفص عِليي وَعِلْمُكَ مِنْ عِلے ال ال ورك مان اید 
البَحرا. 

ا رن يعني ابن عبایں - يقرا 
E‏ سَفِيئَةَ صَالِحَة خصبا وکن يقرا أ: وَأمّا الغُلَامُ فَكَانَ كَافِرًا. 


5 آتو الخاق الهَمْدَانيٰ عَنْ سَعِيدِ بن جُبَيِْ عَنِ ابن عَبَّاين 
عدأ ني گي 7020 ا روَا الؤخْرِیء عَنْ عَبَيْدِ الله بْنِ عَبْدِ الله 


= الشرائع الكليات» كما اتفق ۵۶ ۶۶۹۹۶" 
عند موسى» ويؤيده الحديث المشهور: «استفت قلبك)»» قال القرطبي: وهذا القول 
زندقة وكفر؛ لأنه إنكار لما علم من الشرائع» فإن الله تعالى أجرى ستته» وأنفذ كلمته بأن 


کے 


أحكامه لا تعلم إلا بواسطة رسله قال: اة آعم حَيّتُ بعل اة 4 [الأنعام: 5 17]» 
وأمر بطاعتهم في كل ما جاؤواء وقد حصل العلم اليقين وإجماع السلف على ذلك» فمن 
ادعى أن هناك طريقاً أخرى يعرف بها أمره ونهيه يستغني بها عن الرسول» فهو كافر يقتل 
ولا يستتاب» وهي دعوى تستلزم إثبات النبوة لنفسه خاصة» وقد بلغنا عن بعضهم أنه 
قال: آنا لا آخذ عن الموتى» وإنما آخذ عن الحي الذي لا يموت» وكذا قال آخر: أنا آخذ 
عن قلبي من ربي» وكل ذلك كفر باتفاق أهل الشرائع» ونسأل الله الهداية والتوفيق» انتهى 
مختصرا. 


ہر ا 
اواب تمي يرالفرّان ۲۷۹ 


قال و لے الت کٹ قَنْدِيُ: قال علي بْنُ لْمَدِينِيٌ: حججٹ حجة 
وَلَيْسَ لی هِمَةَ ور ھی رہ ہو وٹ 


ہی ټوو 27 عر Ta‏ 


سیه يَقُولُ: حَدَّكَنَا عَمْرُو بُ دیتارء وَقَدْ كُنْتُ سَمِعْتُ هَذَا هن سان قبل 
دَلِكَ» وََمْ ۶ کپ سرت 


قوله: (وليس لي همة) يعني أني كنت قد حججت!!! قبل ذلك وسمعت 
الحديث أيضاً قبل ذلك إلا أنه لم يكن صرح بالتحديث» بل أورد الرواية بالعنعنة 


١[‏ كما يدل عليه قوله: وليس لي همة إلا ذاك» فإنه لو لم يكن حج قبل ذلك لكانت همته الحج 
أولاًء والهمة كما في «القاموس)7'' بالكسر ويفتح: ما ہم به من أمر ليفعل» والھوی؛ انتھی. 
ولا يذهب عليك أن لفظ «حدثنا عمرو بن دينار» كتب في بعض النسخ على طريق بداية 
السند كالحمرة» وهو من غلط النساخ» بل ينبغي كتابته على طريق السردہ فإنه مقولة لقوله : 
حتى سمعته يقول. 


1 كي فى عاش ا وای فا ا ھا مایپ حديك ابن ای عر اريك ع أوله: 

حَدَثنا ابو عَيْد الله مُحَمّدٌ بن عَيْد الْأعْلَى الْصَنْعَانِيُ» قَالَ: تا الْمُعْتَورٌ بن سُلِیْعَانَء عَنْ بيه 

عَنْ رقب عَنْ ابي إِسْحَاقٌ» عَنْ سَعِيدٍ ن جُبَيْر قال: قیل لابْنِ عَبّاسٍ: إن نوفا يرْعُمُ... إلخ» 

لخديف اقر لی یآ تقال آر سی هاا سے سرب سر من عليه 

رقبة عن أبي إسحاق» وقد رواہ إسرائيل عن أبي إسحاقء انتهى. وقال في «الأطراف» (۳۹): 

ت في (التفسیر) عن محمد بن يحيى بن أبي عمر به» وقال: حسن صحيح» وعن محمد بن 

عبد الأعلى به» ثم قال: حديث الترمذي عن محمد بن عبد الأعلى ليس في السماع ولم 

يذكره أبو القاسم» انتهى. والحديث المذكور بطوله سندًا ومتنًا في مسلم (۲۳۸۰) فراجعه. 
(۲) «القاموس المحيط) (ص: ۱۰۸۰-۱۰۷۹). 


۸۰ الكيكب الدّرَى 


a هو‎ 


۰ - حَدَنَنَا بو حَفْصٍ عَمَرُوبْنْ ن علي نا أ+و فُكَيْبة َيب سَلْم بن قَتَيبَة نا 
بد الجباربن گا عن 55 إسحاق ع سعيد بن جبیں عن ابی کا 
عن بي بن كَعْبٍ» عَن النَبِىّ لا قال: دالعْلَامْ الَّذِي قَتَلَهُ الكَضِر طبع يَوْمَ 
ظيعَ كافِرًاا. 


کے ٴي ہے ےک تر 22 4 و 
2 8 


لم 


قوله: (طبع يوم طبع كافراً) واعلم أن ما جبل الله عليه خلقه ظاهر عليه لا 
محالة» ولذلك قال عليه السلام''': «إذا سمعتم الجبل زال عن مكانه فصدقوه» وإذا 
سمعتم المرء زال عما جبل هو عليه فلا تصدقوه»» أو كما قال» وإذا كان كذلك 
والتكليف إنما دار أمره على كمال العقلء وهو أوان البلوغ فيتوجه الخطاب إذَأ 
وبعد توعد الخطاب إذا أظير معاضيف ورز ها كان كامنا فة وھد عله لان 


]١[‏ كما في «المشكاة»”١'‏ براوية أحمد عن أبي الدرداء» قال: بينما عند رسول الله بك نتذاکر ما 
يكون إذ قال رسول الله كِ: «إذا سمعتم بجبل زال عن مكانه فصدقوه» وإذا سمعتم برجل 
تغير عن خلقه فلا تصدقوا به» فإنه يصير إلى ما جبل عليه)ء قال القاري''': قوله: (فصدقوہ) 
أي: لإمكانه. بل حكي وقوعه كما قيل: إن بعض جبال المغرب سار عن محله مسافة طويلة» 
وقوله: اعن خلقه» بضم اللام وتسكن» أي: خلقه الأصلي بالكلي» فلا تصدقوا بهذا الخبر» 
فإنه غير ممكن عادة» ولذا قال تعالى: #وَاَلْحكَظِيينَ الْفَيْظ 4 [آل عمران: 4 1]» ولم 
يقل: e‏ اشكل بأن ٦‏ سرب تج ہی الحديث؟ 


.5١ د: ١ق تحفمة:‎ ۰ l19۰] 
2 رھ «مشكاة المصابیح)‎ 
.)۳۰۸ /۱( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


دا ا ہہ ہو 
اواب تفس يرالفران ۲۸۱ 


کہ ہے ٥۵ے‏ او :3 


ہی ھا ا َ‫ سیر ےھ «(Ta‏ سر ےم 
واد حت چا کی قط بن 
عه دعن 2 Ha E. NES‏ و ا بر 5 3 
مَتَبه عن أبى هرد 5 قال: قال رسول الله : 1ءء لف جلت 
عَلَى قر ياء اکٹ ۀ َر 


کے ہے و سے و ہے ۶ 
2 


عصيان» وآما!''قبل ذلك فلا مؤاخذة عليه لكمون الفسق وعدم التكليف» فإذا قتل 
الخضر الغلام وكان كافرًال"' فيما طبع عليه لم يؤاخذ الغلام على الكفر الطبيعي؛ 


]١[‏ وأوضحه الشيخ في تقريره على أبي داود بأوضح من ذلك» كما حكاه شيخنا في «البذل»7) 
إذ قال: كتب مولانا محمد يحيى المرحوم: كان الكفر كامناً فيه» حتى لو بقي حيًا لأظهره. 
ولا مؤاخذة عليه ما دام كامناًء وذلك كما يربي المرء جرو ذئب مع علمه بما کمن فيه من 
الافتراس» ولا يؤاخذه على ما کمن فيه» ويعطف عليه ويشربه لبن حتى إذا كبر وافترس 
شاته وابنه جعل يقطع لحمه قطعاً قطعاًء فكذلك في الکفر لا يجازي ما لم يظهره؛ ولا معتبر 
بما يظهره في صغره» لعدم اعتداد الشرع بأقواله إذأء وقد ولد على ما أقره حين سئل: ألست 
بربكم؟ فلو مات على الفطرة ولم يظهر كامنه كان غير مأخوذ به» انتهى. قلت: وفي قوله: 
لو مات على الفطرة إشارة إلى الجمع بين حديث الباب وحديث الفطرة» وفيه أقوال آخر 
عاق ثريا 


11 قال الشيخ في (البذل): إن قيل: هذا الحديث مخالف لظاهر قوله 388: «كل مولود يولد = 


[٣٣۳۱]خ:‏ ۲ حم: ۷۲ سس تحفة: ۱٤۷۹٥‏ . 

.)٤٤١ /۴۳( الفروة: الأرض اليابسة؛ وقيل: الهشيم اليابس من النبات. «النهاية»‎ )١( 
في نسخة: (خضرَا46.‎ )١( 

(۳) «بذل المجهود) (۱۳/ .)٠١١‏ 


YAY‏ الکو الذّتیي 
٥‏ - دتا مُحَمَدُ بْْ بَنَّاِ وَغَيْرُ واجد ۔ الْمَعْتَى وَاحِدٌ وَاللَفْظ 

لاہن بَفَار-قَالُوا: اهام بن عَبد الله کا ابو عَوَائ عَنْ فاده عَن أبي 

رَافِع» ع ع حَدِيثِ أَبِي مُرَیْرة عن التب ل في السَّدٌ قَال: اس ون کی 


ويحكم عليه بالإسلام» ویحشر مسلماً تبعاً لإسلام أبويه» فلذلك كان قتل الخضر 
الغلام حسناً في حقه وحق أبويه» وإن ساءهما فيما يبدو لهماء فافهم ولا تكن من 
الغافلين. 


= على الفطرۃ)ء الحدیث قال القاري ١7‏ في جوابه: قوله: طبع كافراً أي: خلق الغلام على أنه 
يختار الكفرء فلا ينافي خبر: (کل مولود يولد على الفطرة)» إذ المراد بالفطرة استعداد قبول 
الإسلام» وهو لا ينافي كونه شقیا في جبلته» انتهى. 
وقال صاحب (الجمل)''': قوله: «طبع كافراً» أي: خلق كافراً مجبولًا على الكفر حال 
ولادته» وحال معيشته» وحال موته» ويكون ذلك مستثنی من حدیث: «كل مولود یولد على 
الفطرة». وفي (الشھاب): قال السبكي: ما فعله الخضر من قتل الغلام مخصوص به؛ لأنه 
أوحي إليه أن يعمل بحكم الباطن» فلا إشكال فيه» وإن علم من شرعنا أنه لا يجوز قتل صغير 
لا سيما بين أبوين مؤمنين» وقد أرسل بعض الخوارج إلى ابن عباس يسأله: كيف قتل الخضر 
الغلام الصغير» وقد نهى النبي له عن قتل أولاد الکفار فضلاً عن أولاد المؤمنين؟ فکتب إليه 
ابن عباس: إن علمت من حال الولدان ما علمه عالم موسى فلك أن تقتلهم. 
وفي القرطبي: كان الخضر قَتَلّه لما علم من سره وأنه طبع كافراًء كما في صحيح الحديث» 
وقتل الصغير غير مستحيل إذا أذن الله فيه» فإن الله تعالى هو الفعال لما يريد القادر على ما 
يشاء» وفي کتاب (العرائس): إن موسى لما قال للخضر: أقتلت نفسا زاكية غضب الخضر 
واقتلع كتف الصبي الأيسرء وقشر اللحم عنه» وإذا فيه مكتوب: كافر لا يؤمن بالله أبداء انتهى. 


[7"155] جه: ۸١۱۰ء‏ حم: ۶۲ء تحفة: 0/ا55١.‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (۱/ .)۲٦۳‏ 
)٢(‏ (الفتوحات الإلهية» (۳/ ٠‏ 5). 


جایطی و 5 ہہ ہو 
اواب تفس ب رالقران ۸۳ 


ت 8 یو کی 


يوْم» حَتَى 1 حَلَى إذا كاذوا يَخْرِقُونَهُ قال الذي يی ا ہریت كد قَالّ: 
َيُعِيدُهُ الله كَأَمْكَلٍ'" مَا كانَء حَتَّى إِذَا بَلَغ مُدّتَهُمْ E‏ آن بک 
الٹّایںە قال الذي عَلَيْهَہُ: ارْجَعُوا نف LEER‏ إِن شا الله واشكنتيء كقال: 
ارت ارت گرا ے775 ١‏ فَيَخْرِفوتَهه وَيَخْرْجُونَ عَلَى التّایںء 
مھت کہ تا شی مِنْهُمْ فَيَرْمُونَ بِسِهَامِهِمْ إلى السَّمَاء َتَرْجِمٌ 
مُخَضصَّبَةٌ پالدّمَاءِء فَيَقُولُونَ : قرا من في الأرْضء و لام عرقي الاو کی 
E 0۵ 5‏ فسعت الله 5 7 عَلَيْهم ال في أنْمايھمْ : سی قَالّ: َوَالَّذِي لع 

محمد يدن دوَابٌ الأرض تَسَنْ وَكبْطرُوَتشْكرُ گرا ِن لَخْومِهم۷ 


ون 1 5 


مد کیرک مم غَرِيبٌ إِنَمَا عر فة مِنْ هَذَا الوَجْه مِثُل هَذًا. 


قوله: (حتی إذا كادوا يخرقونه) هذا الخرق وراء الكوة!'! التی انفتحت فی 
أيامه کله حين قال: «فتح اليوم من ردم يأجوج»» إلخ. 


]١[‏ ففي (الدرا''' برواية الشيخين عن زینب بنت جحش قالت: استيقظ رسول الله وك من نومه 
وهو محمر وجهه» وهويقول: 9لا إله إلا الله ويل للعرب من شر قد اقترب» فتح اليوم من ردم 
يأجوج ومأجوج مثل هذه»» وحلق» الحديث. وبرواية ابن أبي شيبة عن أبي هريرة مرفوعاً: 
«فتح اليوم من ردم يأجوج ومأجوج مثل هذه) وعقد بيده تسعين. 


)١(‏ في نسخة: «كأشبه». 

.)۸۷ /0( النغف بالتحريك: دود يكون في أنوف الإبل والغنم» واحدتها: نغفة. «النهاية»‎ )٢( 

0 أ تس رقعل متا يقال: شکرت الا بالككير تشكر 553 بالتسريك: إذا سنٹف 
وامتلاً ضرعها لبتًا. «النهاية» (۲/ 5945). 

.)٥٥۸//٥( «الدر المنثور»‎ )٤( 


۸٤‏ لكوم لدي 


ار ےر وق س 


موس جانا کا E‏ کا از بكر 
ہے نُِ عَنْ عَبْد الحَمید بٔي جَعْقَرِقَال: من أبي؛ عن اي ميناء» عن يي 

ا بن د بي قَضَالَة الأنْصَارِيّ وَكانَ مِنَ الصَّحَابَةٍ EE‏ لا 
شرل إا جَمََ الله الس يوم القِيَامَة''' ليوم لیت ف فیه» تَادَى مَنَادِ: مَنْ 
گان أَهْرَكَ في عَمَلٍ عَمِلَهُ لله أ ةا اھ تَوَابَهُ مِنْ عِنْدِ غَيْرِ الله» فَإِنَّ الله 


أَغْنَى الشرگاءِ عن الشّرْكِ). 


۳٥٣‏ - حَدَّنَنَا جَعْفَرُ جعفر بن مد مُحَمّد بْنِ فُضَيْلٍ الجَرّرِيٌ» وَغَيْرُ وا جد قالوا: 
صَفْوَانُ بْنُ صَالِح لرل ب مُسْلِمِ» عن يزيد بن يوسم الصَتْعَانِیٌ: عَنْ 
ول ل الدَردَاء عَنْ أبِي اله لقاو ری فیا 
ا ا 1 اکر 0۶ قال 2 Ky‏ 
حَدَكَتا الحَسَنُ بْنُ عَلِنَ الخَلّالُ تا د صَفْوَانُ بْنْ صَالِج: تا الوَلِيدُ بْنْ 
مُسْلِعِ عَنْ يريد بن یُوشف الصنعَانيّء عَنْ يَزِيدَ بْنِ يزيد بني جَابِ عَنْ 
مَکخُولِء بهذا الإسْتَادٍ تَحْوَه©. 


[۴۱۳] جه: ٤٤٤٦ء‏ حم: 2455/79 تحفة: 5055 . 

1[ ]ك : ۳۳۹۷ء طس: ٦۱۹۹ء‏ تحفة: .1١995‏ 

)١(‏ في نسخة: «أبي سَعْدِ) قال في (التقریب) (ص: 157): أبو سعد بن أبي فضالة بفتح الفاء 
والمعجمة الخفيفة» ويقال: أبو سعيد بن فضالة بن أبي فضالةء صحابي له حديث. 

(۲) في نسخة: «يوم القيامة». 

(۳) زاد في نسخة: «قال أبو عيسى: كييك عَرِيبٌ). 


نوا ث تفس رالفڙان ۸۰" 


؟؟ ن سی کے 


- وَمِن سورة مَرَيم 
م إن مجر 


0 - حَدَّتَتَا ابو مَوید الم وَأَبُومُوسَى مُحَمّد بن الْمُتى؛ ء قَالّا: کا 
جد ینوی 0 1.29 بن وائل: عَنِ الْمُغِيرَة 
ابن شُعْبَةَ قال: بَعَتَنِي بَعَكَنِى رَسُول الله يله إِلَى تَجْرَان١؛‏ تقالوا لي: َس فْرَؤُونَ 
ا ۸ وقد گان ey‏ 
كل ؛ فَرَجَم ف إِلَى التب كل ابر نياف كقال: أل أَخْبَرْتهُمْ el‏ 


یی مرت اا وَالصَالِْحِينَ َبْلَهُمْ). 
هَدَا حَدِيثُ حَسَیٌ صَحِيحٌ غَرِیبّہ لا تعره إلا ِن حَدِيثِ ابْنِ إِذرِيسَش. 
٣١‏ - حَتقتا أَخمَد ب منیا شر : ل 
العش عن غ ابي صَالِحء ع عي ee‏ د الخُدْرِيٌ» قال: قرا ل الله 
شر ا زمره قال: ايؤق ارت کا گن انل حو 
يوقم قف عَلَى السُور بين | ل نارق يأل اة يفوكو ويقل: 


یہ عر د 


املال در اتال هَل تَعْرِقُونَ هَذَا؟ قَيَقُولُونَ: تع َعَم هَذًا الْمَوْتُ 


o‏ وو 


9 - ومن سورة مريم 
[٥٥۲۱]م: ۵٥‏ حم: ٤ء‏ تحفة: 19ه١١.‏ 
pc: : ١ oJ‏ ۹ حم: ۲ءء تحفة: .٠٠٤٤‏ 
)١(‏ هو موضع معروف بين الحجاز والشام واليمن. «النهاية» .)١١ /٥(‏ 
(۲) في نسخة: «(رسول الله). 
(۳) أي: يرفعون رؤوسهم لينظروا إليه» وكل رافع رأسه مشرئب. «النهاية» (۲/ .)٥٥٤‏ 


۹ لكوم لدي 
فرط قَيُضْجَعٌ فَيْد د بح فلولا أن الله فص لأهل ا لالا و الات لاا فتاه 
ول اق الف کسی لأْلٍ الثَارِ الحَیَاة فِيهَا وَالبََاءه لَمَاُوا ترَحًا)). 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 

EL ۲۰۷‏ تا تا بن مَنِيع؛ كا | لجس بْنُ مُحَمَّدِ ا سَيْبَا اد نہ عَنْ 

قاد في قَوَلِهِ: 200 [مريم: ۷ قَالَ: حَدَّكَنَا ا بن مالك ُن 
َبِىَّ الله 5 قَالّ: النًا عي 8 را إِدْرِيِسَ في السواء الرَابِعَة). 


و 


َف الاب ل 

وَقَد رَوَى سَعِيدٌ بن أيِي عَرُوبَة عت وَعَيْرُ وَاحِدِ عَنْ فَتَادَهَ عَنْ 
دّيس بْنِ مَالِكِه عَنْ مَالِكِ بن صَعْصَعَة عن عَنِ النَبِيَ يل حَدِبتَ الْمِعْرَاجٍ 
بطوله» وَهَدًا عِنْدِي مُخْتَصَرٌ مِنْ ذَلكَ2. 


0 مو 


۸ حدگتا عبد سر وٹ اليد ال 


2 عرس جن وی 


۰۸ پچ د 5 ر ا تَرُورنًا؟) ۶ ال 0 هَذِهِ 7 5 شرل 


نر 


قوله: (ما يمنعك أن تزورنا) إلخ» فيه دلالة على تمني لقاء الإخوان وطلب 
الزيادة عنهم في الزيارة. 
"۹٤ :]۱[‏ حم:۳/ ۰ء تحفة: 5 ۱۳١‏ . 


[۴۱۰۸]خ: ۳۲۱۸ حم: (١‏ ےءتحفة: هدهه. 


.)۱۸١ /١( الترح ضد الفرح» وهو الهلاك والانقطاع أيضًا. «النهاية»‎ )١( 
في نسخة: «ذاك».‎ 07 


فيس و ضع ا 
اواب تفس يرالفرّان ں۸۷ 


ی حا ع و و یا 


لامر ديك لم مابس یدیا وَمَاحَلمَا 4 إِلَى آخر الآيّة [مریم: .1٦٦‏ 


a2 3 بے‎ 


۹ء اا ید as‏ عن سر اق گن 


- 


السدىقال تادان عَنْ كَل الله: # وَإِن یکر ِلَاوَاردُهَا «ial‏ 

گني ا عبد الله بْنَ مَسْعُودٍ حَتَکهُْ قال: قال رَسُول الله ل: «يَردُ الاس 
النَّارَ ثُمٌ يَصْدَرُونَ عَْهَا'' أَحْمَلههُ AEE‏ البَوْق» 5 ثُمّ گالڑیج ت 
حطر القَریں ثُمَ كَالرَاكِبٍ في رَحْلہه ثم كسد لجل ثم مشي 


قوله: (يرد الناس النار) فأما المؤمنون فيردون على الصراط کافةء والعصاة 
يزلقون منها في النار» فيعذبون ما قدر لھمء وأما الكافرون فما لهم!١!‏ وللصراط. 


]١[‏ اختلفت عبارات شراح الحديث ومشايخ التفسير في ذلك» وما أفاده الشيخ يظهر إليه ميل 
الحافظ في (الفتح)''' إذ قال تحت ترجمة البخاري (باب الصراط جسر جھنم): أي الجسر 
المنصوب على جهنم لعبور المسلمين عليه إلى الجنةء وقال أيضاً تحت حديث أنس في 
الشفاعة الکبری: فيه إشعار بأن العرض والميزان وتطاير الصحف يقع في هذا الموطن» ثم 
ينادي المنادي: ليتبع كل أمة من كانت تعبد» فيسقط الکفار في النار» ثم يميز بين المؤمنين 
فیطفاً نور المنافقين» فيسقطون في النار أيضاًء ويمر المؤمنون عليه إلى الجنة» فمن العصاة - 


"١91‏ []ك: ۱ء) دي: ۲ ۹ حم: ۱ء تحفة: ۹۵۰۰۰۔ 
(۱) زاد فى نسخة: «(غريب). 

)٢(‏ فى نسخة: اامنها». 

إفرة «فتح الباري» (T/۱ ١(‏ 


۸ لكوم لدي 


رم رہ اہب 


یی 2 سے اق م عرزي و اق  +‏ ا م لابن ركاه 
هذا حَدِيث حَسن وَروَاه شعبّة» عن السدي وَلم یرفعة. 


= من يسقط ويوقف بعض من نجا عند القنطرة للمقاصّصّة بينهم ثم يدخلون الجنة 
انتهى. 
ويؤيد ذلك حديث البخاري'١'‏ عن أبي هريرة في الرؤية» وفيه: (یجمع الله الناس فيقول: من 
كان يعبد شيئاً فليتبعه» فیتبع من كان يعبد الشمسء ويتبع من كان يعبد القمرء ويتبع من كان 
يعبد الطواغيت» وتبقى هذه الأمة فيها منافقوهاء فيأتيهم الله في غير الصورة» فيقولون: نعوذ 
بالله منك» فيآتيهم في الصورة التي يعرفونهاء فيقولون: أنت ربناء فيتبعونه ويضرب جسر 
جهنم» قال رسول الله كِِ: فأكون أول من يجيز»ء الحديث» قلت: ولا يبعد عندي أن يقال: 
إن الصراط سلم على الجهنم کسلم المحطات والجو بين كل قصمتين باب إلى جهنم فإنه 
أخرج في (دقائق الأخبار» مرفوعاً: إن الصراط سبع قناطرہ كل قنطرة منها مسيرة ثلاثة آلاف 
سنة» آلف منها صعودہ وألف استواء» وألف هبوط» وكذا روي في طبقات جهنم أن لها سبعة 
أبواب لكل باب منها جزء مقسوم» وسأل النبي ياء جبرائيل: أكانت أبوابها كأبوابنا هذه؟ قال: 
لاء ولكنها مفتوحة بعضها أسفل من بعض» من الباب إلى الباب مسيرة سبع مائة سنةء كل 
باب منها أشد حرا من الذي يليه الباب الأسفل للمنافقين وآل فرعون واسمه هاوية» والثاني 
للمشركين» وهو الجحيم» والثالث: السقر للصابئين» والرابع: اللظى لإبليس ومن تبعه» 
والخامس: الحطمة لليهود. والسادس: السعير للنصارى» والسابع: للعصاة» وإذا عرفت 
ذلك فما يخطر بالبال_والله أعلم بحقيقة الحال_أن من خص الصراط بالمؤمنین أراد الصعود 
على الصراط على السطحة الأعلى منه» فإن غير المؤمنين ما لهم وللطبقة الفوقانية لجهنم» بل 
يسقطون فيها قبل تمام الصعود على الصراط فتأمل» والله أعلم وعلمه أتم» ونسأله العصمة 
من هذه المهالك. 


00 (صحیح البخاري» .)٦٥٦۷١(‏ 


ہر ہیں 
اواب تفس الغران ۲۸۹ 


O‏ بْنُ بَشَّاِ تا يَحَي بن سَعِيِدِء تا مت كن لئ 


E 


عن مر عَنْ عَبْدِ الله: ون نکر لا واردھَا 4 [مي: ۸ قال: يَردوتها ثم 
1 0۰ 
اتد کے ريد تی جیورت 
قال عَبْدُ الرَحمَن: فلت ل 0 إشراقيل: حَدَّئَنِي عن المْدی عن مر 
ER‏ عن التَبی 4 کال شعية: وقد سمعتة فن السدى مرفرغا 
وَلکٿي أَدَعْهُ عَمْدَ ا 
س- حَدََنَا قُتَيْبَة تا عبد العَرِيرِبْن مُحَدّيه عَنْ سهَْلٍ بن أبِي الج 
جن أبيه 0 بي هريرة رَمُول الله عه قَالّ: «إِذا أ الله عَبْدَا ادى 
جَبْرَئِيلٌ ني قدأ حب e E‏ 
فی أَهْلٍ لض 3 قَذَلِكَ کل الله: لن ایت ءَامَنو وَعَملوا الصَلحتِ 
مت سَمَجَعَلُ شَمالسَحَنُ ودا € [مريم: ٩٩‏ وَإِذَا 86 الله aE‏ ای 
ضف فلاا َيْتّادِي في اسما كم قثر ول لَهُ البَعْضَاءُ في الأرْض». 


قوله: (في أهل الأرض) أي: في صلحائهم» ‏ ولا ينافي ذلك کون بعض 
الصلحاء ساخطاً عليه لعارض آخرہ وأما أصل ما ألقى فی جذر قلوب الصلحاء 
فهو الألفة معهم والمؤانسة بهم. 
3 إشارة إلى أن العبرة لحب صالحي المؤمنين» وآما الفسقة والكفرة فهم يبغضون آهل الله 
غالبا قال تعالى: الإودوأ ما عع د بدت بعصا ِن وهه وَمَا مخ صدُورهم اکر 4 
[آل عمران: ۱۱۸]. 


11خ م ۳۳۷ حم: ۳۲ تحفة: ١‏ ۱۲۷۷۰ 
(۱) زاد فى نسخة: «قال». 


۹ الکوکب الذي 


6 عد 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنَّ صَحِيعٌ) وقد روف '" عبد البَّحْمَنِ بْنُ عَبْدٍ الله بن 


دِيئَارٍ عَنْ ايه عَنْ أبي صَالِحِه عن ابي هريره عن ال كل حو هَدًا. 
E‏ ا أبِي ع نا بے عَنِ الأَعْمَشء عن اي 

الضٌحی عَنْ مَسْرُوقء قَالَ: م ِعْثُ حَبّابَ بْنَ الأَرتَه بَقول: جِدْتُ العَاص 

َيل السَّهمِيَ e‏ عت كقال: ل یت حَنَّى تَكَُفْرَ يمُحَمَّدِ 

قلْت: لاء حَتّى قوت فمَ عت قَالَ: وإئي ليت كم مَبْعُوتُ؟ فَقْلْت: تم 

کال إن لی مالا iy‏ لدا فَأقْضيكَ» فَتَوَلَتْ: ظََتک ادم 

3 9 "!یر اليه[ [مريم: ۷۷]. 


ہے وي کم NA u REL‏ و 2 3 ۔ 3 
دتتا هَنَادْء تا أبُو مُعَاويَة عن الأعمّش» تَحوهُ 
سے قو سے یں و 


قولة (إق لی هفاك مالا ولا أ على حمب فغرای اشر السفین) 
فإنكم معتقدون أن لا ظلم اليوم» فيؤتى لي كل ما أملكه!'' وأنا متصرف فيه» ولم يدر 
أن ذلك فى الأعمال والاعتقادات» وأما فى الأموال الدنيوية والأمتعة والأقمشة» 
فإنهم يحشرون يوم القيامة عراة غرلاً. 

]١1[‏ كما يشير إليه ما في «الجمل»" من لفظ رواية: فسوف أعطيك إذا رجعت إلى مال وولدء 
الحديث. 


[۷٦۲]خ:‏ ,م «V4‏ حم: ه/ ۷۰ء تحفة: "٥۲١‏ . 
)١(‏ في نسخة: روي عن). 
)٢(‏ (الفتوحات الإلهية» (۳/ .)۷١‏ 


فيس و ت ا 
اواب تفس الغران ۳۹۱ 


١‏ - وَمِن سور طه 


یی مھا موم کو یں تَصْرْبْنُ شْمَيْلِ تَاصَالِحُ بْنْ 
پروی کٹ ری به عَنْ أبِي هُرَيرَة قال: ا 

سول اللہ كل م as‏ م کی کا الکن کا حَ فَعَرسَءكُمَ قَالَ: لیا 
ال خلأ لكا لگ ا َصَلَّى بال كمَ ََائدإِلَى رَاحِلَي مُسْتَقْيِلَ الفَجْر 
فَعَلَبَثهُ عَیْتَاءُ سی ك نهم انار َهُمُ اسْتِيقَاكَا لني ب 


مال 3 بلال» فال ا بابي ال یا رہ کین اا بتفيسي الَّذِي 


١‏ - وَمِنْ سُورَةٍ طه 
قوله: (أي بلال) أي: ماذا الذي فعلت حيث أَفَتٌ بمنامك صلاتنا. 


. ۱۳1۷ £ 7۰۷۰ء د: ن جه: ۹۹۷٦ء تحفة:‎ IY] 

)١(‏ أي: رجع إلى المدينة من خیبر في المحرم سنة سبع» أقام ءَي بحاصرها بضع عشرة ليلة 
إلى أن فتح الله عليه» وهي من المدينة على ثلاثة أبراد. قوله: «أدركه الكرى» بفتحتين هو 
النعاس» وقيل: النوم. قوله: «عرس» من التعریس آي: نزل آخر الليل للاستراحة. قوله: 
«اكلا» آي: احفظ واحرس «لنا الليل» أي: آخره لإدراك الصبح. قوله: «فصلى بلال) من 
الجمع بين العبادتين الصلاة والحراسة. قوله: «ثم تساند إلى راحلته» لغلبة ضعف السهر 
وكثرة الصلاة. قوله: «فغلبته عيناه» قال الطيبي: هذا عبارة عن النوم» كأن عينيه غالبتاه 
فغلبتاه على النومء انتهى. وحاصله أنه نام من غير اختيار. قوله: «وكان أولهم استيقاظا 
النبي يدا قال الطيبي: في استيقاظ رسول الله يَِةِ قبل الناس إيماء إلى أن النفوس الزكية 
وإن غلب عليها في بعض الأحيان شيء من الحجب البشرية» لكنها عن قريب ستزولء وأن 
كل أبن هو آڑکی كان ور ال سج ابرع هذا كله سن اال ر80 (8070/9). 


4۲ ا0 


5 3 ۱ ك كقَال رَسُول ل الله : یو عر تاخ و 
صلی یٹل صلا ل تہ في الْوَقْتِ في کیہ ثُمٌ قال: 5 
E‏ 

ڌا حَدِيثٌ غَيْرُ مَحْفُوظِ راء عَیْر واج مِنَ الحَمَاظ عن الزْرِيٌ؛ 
0 د بن الْمْسَيِّبٍ أَنَّ اني يل وَلَمْيَذْكُرُوا فيه عَنْ أبِي هُرَيْرَة. وَضَا 8 


پھر ا ابح ارسيو كاذ ويه 


؟؟ - وَمِنْ نے 
-٤‏ حَدَّنَنَا مُجَاهِد بْنْ مُوسّی البَعْدَادِيُ» وَالمَضْلُ بْنُ سَهُل الأغرَجٌ» 
دكي ا ا ا کد ال کس ل ا 
قوله: (اقتادوا) إلخ» فيه دلالة على أن أداءها فور الانتباہ والتذكر غير واجب 

إذا كان" الوقت لم يخرج عن حد الكراهة بل يصبر. 
]تيه سس وج ہت او و وٹ 


[٣٤۰٣۳۱]ھب:‏ ۸۲۲۳ء حم: ٦ء‏ تحفة: 5508 .١‏ 
)١(‏ «الدر المختار» (۲/ 7/5). 


فيس و ت ا 
اواب تفس الغران ۹۳ 


عَنْ مَالِكِ بن انی دنت و ریت :أن رَجُلاً قَعَدَ 
يدي رسوا نول اللہ" ا كَقَالَ: يا ر 00 
وَيَحُونُونَنِي وَيَعْصُونَنِي» وا راقالف وطر بهم بُهُمْ فَكَيْفٌ اتا و مِنْهُمُ؟ قاڵ: «يُْحْسَبُ 
EÛ‏ تھے کتترے و" وا َإِنْ گان عَِابْكَ إِيَاهُمْ عدر 
ذُنُويِهِمْ گان گَفَافَاء لا لَكَ وَل عَلَيْكَء وَإِنْ گان عِقَابِكَ إِيَاهُمْ دُونَ دُنُوبهم 
سحام اجو يل مارك E‏ 
ب کل تل جنك اف ققال وقول اند علد دنا در 
ب اللّه: # 2 ص2 ٰ۳ پ++“* ة قلا ُظلَمُ تفس سَيْعَاك) 
ل [الأنبياء: .]٢۷‏ فَقَال الرَّجل: الله ار E ECER‏ 
مُفَارَقَِهم ۹۳۶ ۳ E‏ 
هَدَا حَدِيتُ عَرِیبّہ لا تعْرفَه َا مِنْ حَدِيثِ عَبُد اليَحْمَنِ بْنِ عَزوَانَ 
بْنُ حَنْبَل 70 إن 40" هَذَا الحَدِيتَ. 
ظه- O E EE‏ تا ابْنْ هيع 
عَنْ درا عَنْ ابی ایق ا عَنِ التَبى ب قال: «الوَيْلُ وَادِ في 


ہہ ہے س 


پا ہہ 


وقد رَوَى احمد ا 


.۲٥۷٢ تقدم تخريجه في‎ ]٣۱٣٣[ 

)١(‏ فى نسخة: (النبی)۔ 

اتی فد 

)۳( في هامش الأصل: «الحسن» كذا هو في نسخة صحيحة» كذا يفهم من (التقریب)؛ لآن فيه 
لا يوجد الحسین بن موسىء بل فيه: الحسن بن موسى في هذه الدرجة والله أعلم. 


۹٤‏ لكوم لدي 
جح 0 اي اھک او کت 
جَهَنّمَ هوي فِيه فِرَاربَعِينَ حَرِیفا'' قبل نْ يبلح فَعر: 


هذا یی غریب د Bees‏ 


کے وھ سی :تپ 


7 - حَدَّتَنَا سَعِيدُ بُنْ يَحْيَى بن سَعِيدٍ الامَوِي قال: ثني 
2 سد ہہ جك تن من الأغرَج» عَنْ أبي مُرَیْرۃ 
َالّ: قال يَسّلُ الله ل: اع يَحُذِبٌ إِبْرَاهِيهُ” " في شَيْءِ 5 إلا في كَلَاثِ: 


قوله: (إلا في ثلاث) والاستثناء باعتبار الصورة وفهم!! من خاطبه إبراهيم» فكان 
كذباً بحسب حمل المخاطب كلامه على غير ما قصده به. ثم إن الكذب لما لم يكن قبیحاً 


]١1[‏ قال ابن عقیل: دلالة العقل تصرف ظاهر إطلاق الكذب على إبراهيم» وذلك أن العقل قطع 
بأن الرسول عليه السلام ينبغي أن يكون موثوقاً به ليعلم صدق ما جاء به عن اللہ ولا ثقة 
مع تجويز الكذب عليه» فكيف مع وجود الكذب منه؛ وإنما أطلق عليه ذلك لكونه بصورة 
الكذب عند السامع» وعلى تقديره فلم يصدر ذلك من إبراهيم» يعني إطلاق الكذب على 
ذلك» إلا في شدة الخوف لعلو مقامه. وإلا فالكذب المحض في مثل تلك المقامات يجوز 
وقد يجب لتحمل أخف الضررين دفعاً لأعظمهماء وأما تسميته إياها كذبات فلا يريد أنها 
تذم فإن الكذب وإن كان قبيحاً مخلا لكنه قد يحسن في مواضع: وهذا منهاء انتهى. كذا في 


«الفتح) . 


1خ ۸ء ۷۱ء د: ٣۲٢٢‏ حم: ۳/۲ ٤ء‏ تحفة: ۱۳۸٦٥٩‏ . 

)١(‏ فى نسخة: (فیھا). 

(؟) الخريف: الزمان المعروف من فصول السنة ما بين الصيف والشتاء» ويريد به أربعين سنة. 
«النهاية» (؟/ 5 ؟). 

() زاد في نسخة: «عليه السلام». 

€3 (فتح الباري» /٦(‏ ۳۹۲). 


ہد رہ ۔ ا 
اواب تمي يرالفرّان ۰ 


لعينه» ١7‏ بل القبح فيه إما مخالفتہ الواقع» أو لاشتماله خديعة وتغريراً م يعد" امن الکبائر؛ 

إلا إذا وجد هناك ماهو مستلزم له وإذ لا فلاء ولذلك جوز الكذب لإرضاء الزوجة إذا 

م يتضمن إتلاف حق» ووجب'' الكذب إذا كان فيه إحياء حق لا يمكن بدونہ أو إحياء 

نفس لا يتصور دونه» فلو كان القبح فيه لذاته لم يتغير» ولذلك قالوا: وضع الحكايات 

الكاذبة التي ليس ها أصل داخل في الصغائر» لكونها نوعاً من اللهو واللغو الذي قال 
النبي َي فيه: إن من حسن إسلام المرء تركه ما لا يعينه»» وأما إذا تضمن ذلك منفعة فلا 
ضير فيه» أفترى من صنف كتباً للموعظة واضعاً فيها الأمثال عن ال حم|دات!ٴ' وأمثاها أو 

غير ذلك من الفوائدہ اقترفوا كبائر يؤاخذون عليها وترد بها شهاداتهم. 

]١[‏ بسط الكلام على ذلك شراح «مسلم الثبوت» في مبادئ شروحهم تحت المقالة الثانيةء 
وأجاد الکلام في ذلك الغزالي في «المستصفى)7١'‏ في الفن الأول من القطب الأول. 

[] ولد قال ابع حجر المكى فى «الدواجر :9 الكبيرة الأريغوة بعد الا ربعماة الگدت الذي 
تا ضر فروط الروانات فى وله رار ا کا راس بر لکلب ال 
المبالغة وغيرهاء حتی الكذب في الشعر أيضا. 

1 كما تقدم في «باب الصدق والكذب» من «أبواب البر والصلة». 

٤[‏ ولذا قال الحريري في مبدأ «مقاماته»: من نقد الأشياء بعين المعقول» وأنعم النظر في 
مباني الأصولء نظم هذه المقامات في سلك الإفادات» وسلكها مسلك الموضوعات عن 
العجماوات والجمادات» ولم يسمع بمن نبأ سمعه عن تلك الحكايات» أو أثم رواتھا في 
وقت من الأوقات» ثم إذا كانت الأعمال بالنيات» وبها انعقاد العقود الدينيات» فأي حرج 
على من أنشأ ملحا للتنبيه لا للتمويه: ونحا بها منحى التھذیب لا الأكاذيب» انتهى. 


.)50 /١( انظر: (المستصفی)‎ )١( 
.)۳۲۲ /۲( «الزواجر عن اقتراف الکبائر)‎ )٢( 


۹ لكوم لدي 


َو ے: سق 4 [الصافات: ۸۸ وَل يَكُنْ سَقِيمّ وَقَوْلِهِ: سار أختيء 


قوله: ( لق سَقِيمُ 4) أراد”! به ما داخله من الهم والحزن لإشراكهم» وما 
هو عليه من المكيدة بآلتهم» والسقم''' كما هو صادق على الأمراض الظاهرة 
فكذلك هو صادق على العلل القلبية» وأما قولے تعالى: ٭ نظ تر ف الجر # 
[الصافات: ۸۸]ء فإنما كان يوهمهم بذلك ليحملوا السقم على مالم يردهمن 
المع 


[ هذا أجود مما قالت الشراح كما حكاه عنهم الحافظ في (الفتح)''ٗء إذ قال: أما إطلاقه 
الكذب على الأمور الثلاثة فلكونه قال قولا يعتقده السامع كذباء لكنه إذا حقق لم يكن كذبا 
لأنه من باب المعاريض المحتملة للأمرين» فقوله: إني سقيم يحتمل أنه أراد أي: سأسقم» 
واسم الفاعل يستعمل بمعنى المستقبل كثيراًء ويحتمل أنه أراد إني سقيم بما قدر علي من 
الموت» أو سقيم الحجة على الخروج معكم» وحكى النووي عن بعضهم أنه كان تأخذه 
الحمى في ذلك الوقت» وهو بعيد لأنه لو كان كذلك لم يكن کذباً لا تصريحاً ولا تعريضاً 
انتهى. 

[ كما يظهر مما حكاه صاحب (المجمع)''' إذ قال: وقيل: إني سقيم برؤية عبادتكم غير الله 
انتھی. لکن قال الراغب": إن السقم مختص بالبدن والمرض أعم» وقوله تعالى: لسع * 
فمن التعريضء أو الإشارة إلى ماض؛ أو إلى مستقبل» أو إلى قليل مما هو موجود في الحال» 
إذ كان الإنسان لا ينفك من خلل يعتريه وإن كان لا بحس به» ويقال: مكان سقیم إذا كان فيه 
خوفء انتهى. 

(۱ /٦( «فتح الباري»‎ )١( 


.)۸۹ /۳( (مجمع بحار الأنوار»‎ )٢( 
.)٦٦٤ /١( «المفردات في غريب القرآن»‎ )۳( 


کر ا 
اواب تفس الغران ۹۷ 


وَقَوَلِه: #بل کله فص فَُعَله کے يرهم هدا 4 السا 5۷ء 
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هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 


ہیں ہے مع ةو 


۷ حَدَثتًا محمود بن لات ا وکیع» وَوَهْبٌ 7 جریں وَأَبُودَاوك 
قالوا: نات شُعْبَة عن الْمُغِيرَةٍ بن النعْمَانِ عَنْ سُعید بن جُبَْرً عن ابْن عَبًایں 
ای قَامَ رول الله ول المَوْعِكَلة کَقَالَ: 200+ مَحْشُورُونٌ 


م عتم 2د 


لی الله غر غرلا كَرَاً: مدان أو کل مس € إِلَى آخِر الآية 


قوله: (بل فعله کبیرھم) أي:1١!‏ على زعمكم الباطلء فإنكم لما كنتم تنسبون 
الأفعال والتصرفات إليهاء ولا يمكن نسبته إلى سائرها لخلاف البداهة» وجب 
حكمكم بذلك على كبيرهم لأنه بقي سالمأء فكان جواب إلزام تهكما بهم لإلجائهم 
إلى الإقرار بعجزهاء لا أنه أخبر عن الواقعية حتى يلزم الكذب. 


]١[‏ وقال القرطبي: قال هذا تمهيداً للاستدلال على أن الأصنام ليست بآلهة» وقطعاً لقومه في 
قولهم: إنها تضر وتنفعء وهذا الاستدلال يتجوز في الشرط المتصلء ولذا أردف قوله: بل 
کک ككيرَهُمْ هدا € بقوله: لوهم إن كانوا بطمُورے 4 [الأنبياء: 1] قال ابن 
قتيبة: معناه إن كانوا ينطقون فقد فعله كبيرهم هذا. 
فالحاصل أنه مشترط بقوله: إن كانوا ينطقون. أو أنه أسند إليه ذلك لكونه السبب» وعن 
الكسائي أنه كان يقف عند قوله: ظ بل قَصلَهُ,4 أي: فعله من فعله کائناً من کانء ثم یبتداً 
كبيرهم هذاء وهذا خبر مستقل» ثم يقول: فاسألوهم إلى آخره» ولا يخفى تكلفه. هكذا في 


«الفتح». 


[۷] تقدم تخریجه في 5371 7. 
)١(‏ «فتح الباري» /٦(‏ ۳۹۲). 


۸ الکوکب لدي 
او ساد قَالّ: ول مَنْ يحْسَى يوم القِيَامَةَ مة إِبرَاهِيم) وَإِنَّه 0 بِرجَالٍ مِنْ 
متي مركحي لہ 7 رب أُصْحَابِي» ال a‏ 


أَخْدثوا بَعْدَكَ فَأَقُولُ گا قال العَبْدُ الصَالِحُ: aE‏ 
قوله: (أولهى يكين )هله كسوة الشرف والآفات يحشرون!!' في ثيابهم. 


]١[‏ وإلى ذلك مال القاري'''ٗ في «شرح المشكاة» إذ قال: وعندي أن الأنبياء بل الأولياء يقومون من 
قبورهم حفاة عراة» لکن يلبسون أکفانہم بحيث لا تکشف عوراتهم على أحد ولا على أنفسهم» 
فيكون هذا الإلباس محمو لا على الخلع الإلهية» والحلل الجنتية» على الطائفة الاصطفائية» انتهى. 
ثم ذكر القرائن على ذلك» لكنها ليست صريحة في ذلك» وقال العيني”: إن قلت: روى أبو 
داود من حديث أبي سعيد الخدري رفعه: «الميت يبعث في ثيابه الذي يموت فيها»» ورواه ابن 
حبان وصححه. أجيب بأنهم يبعثون من قبورهم في ثيابهم التي يموتون فيهاء ثم عند الحشر 
تتناثر عنهم ثيابهم» أو بعضهم يأتون إلى المحشر عراة» وحمل بعضهم الثياب على الأعمال» 
وحمله بعضهم على الشهداء الذين أمر 5ي بأن يزملوا في یاہہمء قالوا: يحتمل أن يكون أبو 
سعيد سمع الحديث في الشهداء فتأوله على العموم» وذهب الغزالي إلى حديث أبي سعید 
واحتج بقوله 45: «بالغوا في أكفان موتاكم فإن أمتي بحشرون في أکفانہم: وسائر الأمم عراة»» 
رواه أبو سفیان مسئدأء وأجيب عنه عل تقدير ضحته أنه حمول على الشھداء انتهى ختصراً. 
قلت: إلا أن عامة الشراح ذهبوا إلى عموم حديث الباب» ولكن أكثرهم خصوا النبي بيه عن 
ذلك لمسألة أصولية أن المتكلم لا يدخل تحت عموم الخطاب؛ فحملوا كسوته ءي على 
الكسوة الفاخرة وإن لم يكن عريانا قبل ذلك» وبعضهم عمموا فقالوا: فضيلة جزئية لإبراهيم 
عليه السلام لأنه أول من كسا الفقراء أو لأنه أول من عري في الله حين ألقي في النار» أو 
لكونه أباه فقدمه لعزة الأبوة» كما في «المرقاة». 

.)۱۹۲ /۱۰( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


.)هع/ا١1( «عمدة القاري»‎ )٢( 
.)۳۸۱/۱۱( «مرقاة المفاتیح)‎ )۳( 


کر یہو 
اواب تمي يرالفرّان ۹ 


م ساس لاس سا ھہ رک وج 
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م د “وض ا خی 03 7 
گا بجی كت أت اليك کک وت ع کی شی و شہید ٭ إن تعذبهم فَإِنَّهُمْ عبادك 
إن تخیر لهم اليه [المائدة: ۱۸-۱۷))ء ال هُولاءِ 4 يَوَالُوا رین لی 


٥ اکر‎ 


أَعّْاء ان َارَفْتَهُمْ. 


حَدَكَتَا مُحَمَّدُ بْنُ شار تا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرِِ ا شُعْبَُ عن ال مغيرة بن 
النْتان: كت حا 


هذا حَدِيثُ حَمَنٌ صَحِيحٌ ور روا سفيًا سُفْيَان القَوْرِیٌء عن الْمُغِيرَةِبْنِ ا۸ 


قوله: (فلما توفيتني) أي: قبضتني إليك ورفعتني عنهم» فلا دلالة[١‏ فيه على الموت. 
قوله: (منذ فارقتهم) هذه الكلمة تعين المراد بهم أنهم الذين قاتلھم!'' أبو 
بكر رضى الله تعالى عنه حين ارتدوا بوفاته جَلدٍ. 


]١[‏ كماهو مبسوط في المختصرات والمطو لات المشتهرات المؤلفات في هذا الزمان» احتاجوا 
إلى تأليفها ردا على الفرقة المبتدعة الضالة القاديانية المنكرة لختم نبوة خاتم النبيين عليه 
أفضل الصلوات والتسليم المدعية لنبوة رئيسهم الداخل في جملة ثلاثين دجالين كذابين 
الذين أخبر بهم النبي يا 

[] وبذلك جزم قبيصة إذ قال: هم الذين ارتدوا على عهد أبي بكر فقاتلهم أبو بكر حتى 
قتلوا وماتواعلى الكفرء هكذا حكاه الفربري تلميذ البخاري. قال الحافظ''': وقد 
وصل الإسماعيلي من وجه آخر عن قبيصة» ثم قال الحافظ بعد ذكر الأقوال العديدة 
المختلفة في ذلك: ورجح عياض والباجي وغيرهما ما قال قبيصة راوي الخبرء ولا يلزم 
من معرفته لهم أن يكون عليهم السم| لأنها كرامة يظهر بها عمل المسلم» وا مرتد قد حبط 
عمله» فقد يكون عرفهم بسي اهم لا بصفتهم باعتبار ما كانوا عليه قبل ارتدادهم = 


)١(‏ زاد فى نسخة: «(نحوه). 
(۲( (فتح الباری) (۳۸۱/۱۱)۔ 


۳۰ الکوکب ادي 
e‏ سور سو 


۸> ختتتاازق أ کیا لزا بی کی تی ان جلاف کن 
الحَسَن عَنْ عِنْرَانَ بن خُصَیْن: أن اللي كله ّم(" تزلٹ: هاما لتاس 
ےکم انگ 7ص2722 ت٤طي‏ 4 إلى قَوْله: #وللكن عڌاک 
أله سَدِيكٌ 4 [الحج: د۲ ال ّث م هَذِهِ الآيَهُ وَهْوَ في سَقَرِ قَال'؛ 
اک وم ذَلِكَ؟؛ قَالُوا: الله ور نا َالَ: «دَلِكَ يَوْمَ يمول الله لآَدَمَ: 
بْعَثْ بَعْتَ النّاِ فَقَالَ: یا ب وتائنٹ ارا كال قلغ با انتا رشقي 
ىالتار وراج إلى الجكقه اققا ال ششيثوق تہ ٦‏ ۷" 


قوله: (فأفشاً | لاجبكوة) ركان قد لال بهد اس کاو د 
قوله: لمسلمون يبكون) وكان قد نزل بهم بأسء كما ورد" ' في 
الرواية الآتية» فدفعه النبي بي بقوله: «فإنها لم تكن نبوة إلا كانت» إلخ» وراعى 
= ولا يبعد أن يدخل في ذلك أيضاً من كان في زمنه من المنافقين» وورد في حديث الشفاعة: 
تبقى هذه الآمة فيها منافقوهاء فدل على أنهم يحشرون مع المؤمنين» فيعرف أعيانهم» ولو لم 
تكن لهم تلك السيماء فمن عرف صورته ناداه مستصحباً لحاله التي فارقه عليها في الدنياء انتهى. 
]١[‏ من قوله: «فيئس القوم» إلخ» وني «الدر» '' برواية ابن مردويه عن ابن عباس قال: بينا رسول الله لا = 
]"١74[‏ ن في الكبرى: ۱۱۲۷۷ء حم: 4/ ۲١۳٤ء‏ تحفة: .1١1/49‏ 
)١(‏ فى نسخة: «قال: لما). 


فى في نسخة: «فقال». 
(۳) «الدر المثور) .)٦/٦(‏ 


ا 5 د اع جه 
اواب تَفيب رالفران ۴ 


ون نہپ و ور ا هِليّة» قَال: 


قَيُؤْحَدٌ العَدَدُ مِنَ الجَاهِلِيّة فَإِنْ د مث وإ ملت من الْستافقين وما امأ 
رة الشوق:فن ذلك أيضاً قول لاسدذوا زارا 


= في مسيرة في غزوة بنى المصطلق إذ أنزل اللہ ا حدیث وفيه: فبكى المسلمون بكاء شديداً» ودخل 
عا آثر اون وواية ا مو سرت ایج : فاشتدٌ ذلك عليهم» »قال ا ىاف( : 
وني رواية شیبان عن قتادة عند ابن مردويه: أبلسواء انتهى. وما وقع من غزوة بني المصطلق كذا 
حكاه الخافظ من حديك ابن الكلبى عن ابن غباس ومكله في مرسل جامد عند الطب في 
«المبهمات»؛ وحكى من حديث ابن مسعود عند الإسماعيلي أن القصة وقعت وهو 4 في قبته 
بمنى» وجمع بينهم| بالتعدد. قال: ثم ظهر لي أن القصة واحدة» وقول من قال: كان ذلك في غزوة 
بني المصطلق واه» والصحيح ما نی حديث ابن مسعود أن ذلك كان بمنی انتهى. 
ثم لا يذهب عليك أن ما في الحديث الآتي من قوله: «فيئس» كتب في النسخ التي بأيدينا 
من الهندية والمصرية بالمثناة التحتية بعد الفاء ثم همزة ثم سين مهملة» من اليأس بمعنى 
القنوط» وذكر الحديث السيوطي في (الدر)''' برواية الترمذي وابن جرير وابن مردويه بلفظ: 
(فتعبس)ء قال المجد''': عبس وجهه: کلح؛ وتعبس: تجهّم» وقال الحافظ في «الفتح)47): 
وفي حديث عمران عند الترمذي من رواية قتادة عن الحسن: «فنبس القوم» بضم النون وكسر 
الموحدة بعدها مھملق معناه: تكلم فأسرعء وأكثر ما يستعمل في النفي» انتھی. وفي «نفع 
القوت»””2: «فبئس) بموحدة فهمزة فسين ككرم وسمع: سكتوا حزناء انتهى. 
قلت: وأخرجه الحاکم'' بلفظ: قال: فأبلسوا حتى ما أوضحوا بضاحكة» انتهى. 


.)۳۹۱/۱۱( «فتح الباري»‎ )١( 

() انظر: «الدر المنثور» /٦(‏ 0). 

(۳) (القاموس المحيط) (ص: .)6١5‏ 
)٤(‏ «فتح الباري» (۳۹۱/۱۱). 

.)۱۱۹ «نفع قوت المغتذي» (ص:‎ )٥( 
.)817/١( «المستدرك)»‎ )٦( 


۲ الکوکب الذي 


الام إلا كمكلٍ الرَفْمَة“ في ذراع الدَابّة از E‏ 
ثم قال: الي ا کگوئوا ري بْعَ أَهْلٍ الجَنَّدَا فَکَبرُواء د u‏ ّي نے 

0 تَكُونُوا تل أَهْلٍ الجَنٌة) .و 4 م قالَ: اني او تَكُونُوا نصف 

أَهْلٍ الجَنَ؛ فَكَبرُواء قال: لا أَدْرِي”" قال: الكَُْيْن اَم لا؟. 


قوله: (لا أدري قال: الثلثین) إلخء وقد ورد في الرواية الأخرى حيث ذكر 
أنهم مائة وعشرون صفا: ثمانون من أمة محمد جي وأربعون من غيرهم. 


]١[‏ أخرج البخاري”؟' من حديث ابن مسعود قال: كنا مع النبي كَل في قبة فقال: «أترضون أن تكونوا 
ربع أهل ا جنة؟) قلنا: نعم» قال: «أترضون أن تكونوا ثلث أهل الجنة؟» قلنا: نعم» قال: «أترضون 
أن تكونوا شطر آهل الجنة؟) قلنا: نعم» قال: «أرجو أن تكونوا شطر أهل ا حنة)ء ا حدیث. 
قال الحافظ ”: وني رواية أبي الأحوص وإسرائيل: فقال: والذي نفس محمد بيده وقال (نصف) 
بدل (شطراء زاد الكلبي عن ابن عباس: إني لأرجو أن تكونوا نصف أهل الجنة» بل أرجو أن 
تكونوا ثلثي آهل الجنة» ولا تصح هذه الزيادة لان الكلبي ضعيف» لکن أخرج أحمد وابن آي 
حاتم : لما نزلت ٭ ْنَا لكين # ويم لري [الواقعة: ١5-١‏ ]شق ذلك على الصحابة 
فضزلت ل ل آلأرين ٭ وبين الآخرنَ € [الواقعة: ۳۹-٤٤]ء‏ فقال النبي كلا «إني لأرجو 
أن تكونوا ربع آهل الجنة» بل ثلث آهل الجنة» بل أنتم نصف أهل الجنة» وتقاسمونہم في النصف 
الثاني»» وأخرجه عبد الله بن أحمد في زيادات المسند» والطبراني من وجه آخر عن أبي هريرة 
بلفظ: «أنتم ربع آهل الجنة» أنتم ثلث آهل الجحنة» أنتم نصف آهل الجنة» أنتم ثلثا آهل الجنة». - 


.)۲٥٢ /۲( الرقمة: الحنة الناتئة في ذراع الدابة من داخل» وهما رقمتان في ذراعيها. «النهاية»‎ )١( 
الشامة: الخال في الجسد معروفة» أراد: كونوا في أحسن زي وهيئة حتى تظهروا للناس‎ )٢( 
.)575 /۲( وينظروا إليكم» كما تظهر الشامة وينظر إليها دون باقي الجسد. «النهاية»‎ 

(۳) فی نسخة: «ولا أدري». 
05 ااا .)٦٥٦٢٦۸(‏ 
)٥(‏ «فتح الباري» (۱۱/ ۳۸۷). 


فيس وا ضع ا 
اواب تفي رالفران 7 


ل و شش ھ 00 
80ھ" 
۹ ےد E‏ کن مُحَمَدبْبَقَّاَِايَْيَى بّْسَعِنِتَاحِمَامُبْنُأ بي عَبْدٍ اللّهء 


صحے یب عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنِ قَالَ: اه مَعَ النَبِيٌ کي في 
0-00 بَيْنَ أَصْحَابِهِ في السَیْر کے ےس شی 

کی : انها اکن لے لاک رَلرَلةَ التاق مى ٤‏ عَظي ۹ء 
00 ولک عد عذاب الله سَدِيدٌ € [الحج: ١‏ - قَلَمَاسَيِعَ دَلِكَ أَضْحًَا کے اد 


قوله: (فتفاوت د بين أصحابه في السیر) فاعله هوا" السپر أو كلمة سے إلا 
أنها للزوم الظرفية لھا ترك نصبها على حالها كما في قوله تعالى: قد نعط بتک 4 


٤ [الأنعام:‎ 


= وأخرج أحمد والترمذي”") ومححه عن حئیٹ يريلاة ربع «أهل الجنة عشرون ومائة 
صفء أمتي منها ثمانون صفا)» وله شاهد من حديث ابن مسعود بنحوه وأتم منه» وهذا 
يوافق رواية الكلبى» فكأنه ہك لما رجا رحمة ربه أن تكون أمته نصف أهل الجنة أعطاه ما 
ارتحاه واد قال تحالى: # ولوق طف ريك 6 (ا سی :83] آتھی: 

[ وعلى هذا فتكون لفظة في زائدة» كما قالوا في جار فعل التعجب» وفي قوله تعالى: لوک 
اه شهدا 4 [الفتح: ۲۸]. 

[] ففي «جامع البیان)'': يقرأ بالنصب» وفيه ثلاثة أوجه: أحدها: هو ظرف لتقطع والفاعل 
مضمر أي: تقطع الوصل بينكم» ودل عليه شركاء والثاني: هو وصف لمحذوف, = 


[9١"]انظر‏ ما قبله. 

. زاد في نسخة: «عَن الي بي‎ )١( 

(۲) (مسند أحمد) /٥(‏ ٣٦۳))ء‏ و( سنن الترمذي) (5055). 
(۳) «تفسير الطبري» .)٤٤۹/۱۱(‏ 


حَقُوا وروا عن قول يفول E‏ اَي يوم ذلِكَ؟) 
۳ھ كتداعك »قَالّ: سی يتاي الله فيه م قينا ديه َيه يَقُول: 
اٹ بذك اث كرأ آي رَبّہ وَمَا بْب القَار؟ َي کر رد ھن ف 
دی نت وَيِسْعُونَ 7 سے إلى الجَنَةا فِيَئْسَ القوْمُ حَتّی 

3 ا بِضَاحگةٍ فَلَمّا ی سول الله گلا سو اكه قَال: «اعمَلوا 
وہ نَكُمْ لَمَمْ خَلِيقَتَیْيي مَا كانتا رت 


رتاف گرغ 20 ومن ٠‏ مَاتَ من د بَنِي أَدَمَ و رس وا شر 


قوله: (وعرفوا أنه عند قول) إلخ» أي: مشرف له وقاصد له ومقارب بأن يقوله. 


وقوله: (وبني إبليس) المراد بهم مردة الإنس وعصاتهم» نسبوا إليه لكونهم 
معاملين به معاملة الأبناء بالآباء» ولیس على حقيقته لأن قضية بنى الجان ليس إلى 
آدم عليه السلام!' .١‏ 


= أي: لقد تقطع شيء بينكم أو وصلء والثالث: أن هذا المنصوب في رفع وهو معرب» جاز 
ذلك حملا على أكثر أحوال الظرف» وهو قول الأخفشء ويقرأ بالرفع على أنه فاعل والبين 
هاهنا الوصل وهو من الأضداد: انتهى. وعلى هذا فيحتمل الحديث أيضاً عدة أوجه لا 
تخفى» ولفظ الحاكم: «قد فاوت بين أصحابه السير» الحديث» بدون لفظ «في» على السير. 
]١[‏ وذلك لما روى الطبري وابن أبي حاتم من طريق أبي الزناد موقوفاً قال: «إذا دخل أهل الجنة 
الجنة وأهل النار النار» قال الله تعالى لمؤمني الجن وسائر الأمم من غير الإنس: كونوا تراب 
فحينئذ يقول الكافر: يا ليتني كنت تراباً»» فعلم أن أمرهم يكون بعد الفراغ من الإنسء وأيضاً فلا 
تعلق بهم لآدم عليه السلام لا من حيث الأبوة» فإن الإنسان خلق من صلصال وهم من ناں- 


(الاسسك الات الا را هان الس وحملهااعلية رالطی جم تورم لال اجات 
الأصول» (۱۸/۹)۔ 


ا و ی۔ ا 
بوا ب تفس يرالفزان ۰٣‏ 


ع عن القوم م بنش و يَجِدُونَ قَالّ: «اغْمَلُوا روغ الد کی مُحَمَّدِ 
درن أنه ف الاين إلا كَالشَامَةٍ في جَنب البَعِرٍأوْكَالرَُمَةٍ في ذِراع الدّابّة). 
هدا حَدِيِتٌ 93 مضخ 7 م 


باج E CE O E O E‏ 
ا صَالج قال: كني اللي عن بد امن ن ڪالب ڪن انی ناب عَن 
مُحَمّد بن عَرُوَةً ا ُن الزُبيِِْ عَنْ عبد الله بْنِ الزّبَْر رقال: کت سول الله ل: 
رقاک اجدف لخي راك تر ولو فاب د 
هَدَا حَيِيكٌ حَسَنُ غريب وَقَدْ رُوِيَ عن الزْهْرِيٌ عَن النَّبِيَ لل مُرْسَلا. 
حَدكنا 2 ْب تا اليك عَنْ عْمَيْلِ عَنِ الزُهْرِيٌ عن التي ب دحو 


تون زم يطو عليه چیا آو تر يليه" و رہودہ ماق 
وإفسادًء وأما ما وقع في زمن الحجاج فإنما كان من غير قصد البيت؛ وإنما قصد 
اتاد الس تومل ا إلى ات را ا يدري اف 
هؤلاء» وسیکون ذلك عند قرب الساعةء فيهدمه حبشي ويسوي بنيانه. 


> ولا من حيث النبوة» كما بسط الحافظ''' في (بدء الخلق). 


[ وبه جزم أهل التفسير تحت قوله عز اسمه: #رَيّ أجَعَلٌ هنذا اَلبَلَد متا € [إبراهيم: »]٠١‏ 
سيما شيخ مشايخنا الشاه عبد العزيز في تفسيره» وكذا صاحب «البحر المحيط)”"' تحت 
قوله تعالى: # فيه ایت بینت مَمَامَرهِيمَ 4 [آل عمران: ۹۷]. 


[3]۳۱۷۰: ٣٣٣۳ء‏ طب: ۱۰۸/۱۳/ ٢٢٦۲ء‏ هب: ۳۷۲۱ء تحفة: ٥۲۸٤‏ . 
(۱) «فتح الباري» TEY‏ 
(؟) «البحر المحيط) (۳/ 5557). 


۳۰٦‏ الکو الدري 
۹ء دا سَفیان 3* بن وكيع) ای وإشخاق ئن E N‏ 


سُفْيَاد ت اوري عَن الأعْمَشء عَنْ مُسْلم المَطِينِ؛ عَنْ سَعِيدٍ بن جبَيرِء عَنٍ 

ابْنِ عَبّای قَالَ: لَمَاأَخْرج لني من مک قال أَبُوبَسخْرِ: کہ 

ڪن انول الله ن لل لین بعتت باتهم یر وان الله 
َرِحۂ لقَبِيرٌ € الايد [الحج: بج تقال اث کت وو ایک 


ہے ہے اق 


اص 


رک و ير راجو عن یا عن مره عن مشلم الین 
ر تے"ػ۔  e‏ ی عاس 


قوله: (ليهلكن) من المجرد على زنة المعروف: وإنما قال أبو بكر رضي الله 
عنه ذلك لما علم ذلك من عادته"' أ سبحانه الجارية في الآمم الغابرة حيث أهلكوا 


حين أخرجوا أنبياءهم. 


11[ وقد قال تعالی: ان ڪادوا سذ ویک وس لاض نروك نها إا يموت كفك 


< ص مھ ےو ۶ 


إلا قد ٭ سسنَّةَ ENE EOE WE‏ يد لس تنا شود 4 [الاسراء: 5/ا-لالا]» 
E EE E‏ ول ا 


[۴۱۷۱]ن: ۳۰۸۵ء حم: ۶۱۷۱ء تحفة: .9٦۱۸‏ 

)١(‏ قوله: «وقد رواه إلخ» في نسخة بدله: «وقد رواه عبد الرحمن بن مهدي وغيره عن سفيان عن 
الأعمش عن مسلم البطين عن سعيد بن جبير عن النبي 4 مرسلاء ليس فيه عن ابن عباس). 

(۲) زاد في نسخة: 


کے چو 


ا - عَدَكََا محمد ہے را سے شرب یت 


کی ہت جا حرج 
2 


أخرَجُوا ج ت ایا این کے ے با ینا 0 21 دده 


الین اا بیو ر ہر حت © [الحج: ۹-۔ ١‏ الي يك وَأَصْحَابَةُ. 
() «الدر المنثور) (61//5). 


ا و ت دا 
اواب تفسيرالفران ۳۰۷ 


“ون يه 
ف إن ليم 


وود ان ا کوک ما ا ل او تھے 
وَاحِدُ قَالوا: ا عَبْدُ الرَزَاِ عَنْ يُودْسَ بن سيم عَنِ الزُّهْرِيٌ» عَنْ عُرْوَةَ بن 
الي ل سس 

كان سول 0ل فا إذا كول ليه ا عِنْدَ وَجْههِ دوي ال 
ر لوحي سيِعَ عِنْدَ وَجھہِ كُدَوِي النحلِء 


٤‏ ومن سورة المؤمنين 


قوله: (سمع عند وجهه كدوي!!! النحل) وهذا الصوت كان من جسمہ ا 
لشدة تأثره بالملك وتعطل حواسه عن عالمنا هذا. 


]١[‏ وفي «الحاشية» عن (اللمعات)'': بفتح الدال وكسر الواو وتشدید الياء؛ إما صوت الوحي 
يسمعها الصحابة» ولا ينكشف لهم انکشافاً تاماه أو ما كانوا يسمعونه من النبي كَل من 
شدة تنفسه من ثقل الوحي» والأول أظهر؛ لأنه قد وصف الوحي بأنه كان تارة مثل صلصلة 
الجرسء انتهى. 
وفي «المرقاة»7"': هو صوت جبرئيل يبلغ إلى رسول الله بيا الوحي» ولا يفهم الحاضرون = 


371 "إن في الكبرى: ١٤٣۱ء‏ ك: ۱۹۰۱ء حم: ۱ء تحفة: ۱۰٥۹۳‏ 
)١(‏ فى نسخة: (النبی)۔ 

(۲) المعات التنقيح» (0/ .)۲٥۹‏ 

.)١ 70 /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ 7 


)۰۸ الکوکب الذي 


5 8 2 كت یم 
1 


َال علیہ يه تكفا اع قري عَنْهه قا تفيل البْلة ركع یه 
NEY‏ «اللَّهُمَ دا وَلَا تَنْفُصتاء 09 کحرمتاء وآ ثرا 
ار وا سنا میں ET E‏ مر 


كام دَحَل الجَنّدَاه تُمَ 6ھ دافم لمو 


EE‏ کا گلا انان خر وراص ےو نیمزرس 
ابن يزيت عن اهر بدا الوِسْنَادٍ تحوه بمعتاه 


وی سے 


وَهَدَا 20 مِنّ الحَدِيثِ الاوّلِء سَمِعْت إِسْحَاقَ بُنَ مَنْصُورِ يَقُول: رَوَى 
لنمد ين علین وغل بن لدبي شحاف بن ابراه كن عبد الزژان 


ےچ ا ا 


عن 0 عَنْ يُودْسَ بْنِ يَزِيدَه عن الزُهْرِيٌّ» مَدًا الحَدِيتٌ. 


بے هق 


وَمَنْ سّمِعَ مِنْ عَبُد الرّرّاقِ قَدِيمًا فَِنّهُمْ ِنَم يَدْكُرُونَ فِيهِ عَنْ يوس بن 
يريڌ وَبَعْضْهُمْ لا يَذكرُ فيه عَنْ بس بن يده وَمَنْ گر فيه عَنْ يوس بْنَ 
وھ تس وام ھت لزان ابو کنا کید اک وو ا 


= من صوته شيئاً» وقال الطيبي! : أي: سمع من جانب وجهه وجهته صوت خفي۔ كأن الوحي 
يؤثر فیهم» وینکشف لهم انکشافا غير تام» فصاروا کمن یسمع دوي صوت ولا يفهمه. أو أراد 
لما سمعوه من غطيطه وشدة تنفسه عند نزول الوحى. 


.)۱۹۳ /٦( (شرح الطيبي»‎ )١( 


201 القرآن ۳۰۹ 

۷ ے بد گیا میں عي بن حَمَيّدِء تا روح نر رر بے 
دح أ کے جس 2 7 0 
فَقَالَتْ: أُخیزن ع حار ین کان آصات حبر انث زه وا ا 
سب ہہ یوتی یم یت 
4 جَنَّةِ وَنَّ ابْتكِ أَصَابَ الْفِرْدَوْسَ الأغْلىء ENT‏ ال ا ا 
1-7 

دبا - حا اخ آی کت کا تلالع کا مالك يخ منول» ع 
عَبْد الْحْمَنِ بن وهب الهَمْدَانِئٌ أن عَائْمَةَ رَوْج النّبِيَ يل قالّث: سَأَلْتُ 
رَسُول الله يل عَنْ مَذّہ الآية: و الین ٹون ما اتا وق 5 مم ا [المؤمنون: )]٦٦‏ 


قله زو سا سر ةما ته 


قوله: (عن هذه الآية) معنی قول عائشة رضي الله عنها يؤتون ما آتوا من 
السيئات وقلوبهم وجلة لذلكء أو یؤتون''' ما آتوا من الحسنات وقلوبهم وجلة 


[ والفرق بين هذا وبين ما سبق أن المراد بما الموصولة في المعنی الأول السيئات» وفي 
المعنى الثاني الحسنات إلا أن الخوف في كلا المعنيين هو عن المعاصي بخلاف المعنى- 


[٤۷۰١۲]ٌخ:‏ ۸۲۳۱:۱۰۸۹ حم: ۳/ ٢٦۲ء‏ تحفة: ۱۲۱۷. 
[۴۱۷۰] جه: ۹۸٦٦ء‏ حم: 2159/5 تحفة: ۱ 
)١(‏ فى نسخة: «عبد الرحمن بن سعید بن وھب). 


2 الکوکب الذرِي 


>5 ° ف کے Dea E 7 SE‏ رہ یو ہا الع و 2 
قالت عائشة: اهم الذين يُشريون ال و قال :1یا تالص 
5 وو O‏ 


۰ 5. ريو وق اح ری 7آ a‏ ای ری قد جد الها کل و وه 
وك الذِينَ يَصومونَ وَيْصَلون وَيَتَصدَقون؛ وَهُمَ يَحَافُونَ ان لا تقبل مِنھم؛ 
ور 2 2 ٥‏ 

اوليك الْذِينَ مُسَارِعُونَ في الْخَيْرَاتِ وَهُمْ لها سَابِقُونَا. 


لمعاصيهم. فقال النبى کا : لاء بل المراد بذلك الذين لا يفعلون السات ومع 
كذلك» إلا أنهم ليسوا بمرادين في الآية» لآن الله تبارك وتعالى ذكرهم هاهنا على 
سبيل المدح» والآولون لم يستحقوا محمدة» غايتهم أنهم مؤمنون راجون دخول 
7 0 5 2 ہے وا م صح سيوس 5 

الجنة» وليست تصدق عليهم الآية اللاحقة: #أوْلكِيِكَ سترعون في احبر * الآية 
[المؤمنون: .]1١‏ 

قوله: (وهم يخافون أن لا تقبل) إلخ» ولا دلالة في ذلك على عدم صحة 
الطاعة فى نفسهاء فلا نقض بذلك على ما هو المذهب من أن المكلف إذا أتى بشیء 
من الطاعات جامعاً شرائطه كما أمر ورافعاً موانعه التي عنها زجرء فلنا أن نحكم 
بصحته» وخالفہا'' الآخرون» ولا دلالة لهم على مذهبهم بالرواية الواردة هاهنا فإنا 


= الثالث المستفاد من مشكاة النبوة» فالمراد فيه أيضاً الحسنات لکن الخوف فيه من عدم 
القبول. 

11[ وتوضيح ذلك كما في «نور الأنوار''': اختلفوا في أنه إذا أدى المأمور به مع رعاية الشرائط 
والأركان» فهل يجوز لنا أن نحكم بمجرد إتيانه بالجواز؟ أو نتوقف فيه حتى يظهر دلیل 
خارجي يدل على طهارة الماء وسائر الشرائط؟ فقال بعض المتكلمين: لا نحكم به حتى - 


.)56١ (نور الأنوار» (ص:‎ )١( 


دا ا د ہو 
اواب تفس ت رالقران ۳۱۱ 


و ا ا عو کے 50 ميف كاه 2 8 عر ٥‏ 5 ۳ ہج 5-2 
سے ےت ا گا ہی او کر و وھ + 
بي هِرَيرَة» عن النبيٌ 4 نحو هذا. 


ا 


2 E EO 3 


57- حَدَّتَنَا سُوَيْدُ بْنْ تضرِ ا عَبَدُ اللہ عَنْ سٌعید بن يَزِيدَ أبي 
جاج عن اہی الس عن اہی ایت عن اہی سید الخُذريٌ عن الک ل 
قَال: مت ا h4‏ شمه 


"8 


سو چ ت 2 ون ہے ۰ 2 ۔ و 


لم نحكم بالقبول حتى يورد ما يورد بل بالصحة» والصحة والقبول بينهما بون لا 


= نعلم من خارج أنه مستجمع للشرائط والأركان» ألا تری أن من أفسد حجه بالجماع قبل 
الوقوف فهو مأمور بالأداء شرعاً بالمضي على أفعاله مع أنه لا يجوز المؤدى إذا أداه فيقضي 
من قابل» والمذهب الصحيح عندنا أنه تثبت بمجرد إيجاد الفعل صفة الجواز للمأمور به» 
وهو حصول الامتٹال على ما كلف بەہ وإلا يلزم تكليف ما لا یطاق ثم إذا ظهر الفساد بدلیل 
مستقل بعده يعيده» وأما الحج فقد أدَاه بهذا الإحرام وفرغ عنه» والأمر بحج صحیح في العام 
القابل بأمر مبتدأء انتهى. 


.۱ تقدم تخريجه في ۸۷٥۲ء تحفة:‎ [۳۱۷ ٣[ 


1۲ لكوم ات 


OE 
ور الور‎ fo 


ب انيم 

یتو سی سے ٿا رَوْحُ بْنُ غبَاتہ عَنْ عُبَيْدٍ الله ب 
خر حرو بن شتيب عن آیمد ن جل قال گان رَجُلُ 
يقال لَه مزکڈ بن م أبِي مَزڈیہ وگن رجلا يَحِْلُ الأَسْرَى مِنْ مَك حه أي 
بهم الْمَدِيئَة قَالَ: 8 عي بتكيل 13 ٤یبپ E E‏ 
0 كاين أفرم 1 يَحْمله قَالَ: فَجِئْتُ حَتَّى انْتَهَيْتٌ إِلَى 
ل ابی ِن حَوَائِط مَك في ليا یرد 

قال ككفت قتاق قاض رث سَوَاد لي بِجَنْبٍ الحَائِطِء فلمًا نهٺ 
لی عَرَفَْه فَقَلَث: > مر فَقلْتُ: مرد ققالّث: مَرْحَبًا وأَهْلاً مَلمٌ ٍث 
نا للل قال: قُلتُ: یا عاق حرم الله لاء قَالَثْ: يا أَهْلّ الخیام هَدَا 


- سورة النور 
قوله: (يحمل الأسرى) أي:" الذين يوثقهم أولياؤهم لإسلامهم خوفاً منهم 
أن يفروا إلى المدينة. 


]١[‏ هذا هو الظاهر من بعض ألفاظ الروايات في هذه القصة» ويحتمل أن يكون المراد الذين 
أسرهم أهل مكة في المغازي. 
[۷ ۱ :: ۲۰۰۰ء ن: TYA‏ تحفة: .AVoY‏ 


)١(‏ زاد في نسخة: اوَمِن). 


ہر ا 
اواب تمييرالفران ۳ 


موه 


اليَجُلُ يَحْوِلُ أُسَرَاءَكُه”"” قال: فَتَبعَنو E TOA ATAK‏ 
إلى غَاراؤ 3 ى اا حٌى قَامُوا عَلَى رَأْسِي فَبَالُوا فَكللٌ 
و راخ على زاي وتاه اله عتي قال ي 


عرقت 2 


جلاف کان يَجُلاً تفِیلاً حَتَّى انْتَهَيْتُ إِلَى اللإأجر ۳ فَفَكَكْتٌ عَنْهُ اکل 


قوله: (وسلکت الخندمة) جبل!١!‏ في غير طريق المدينة» وإنما لم يأت إلى 
طريق المدينة لبعد الجبل ثم. 


[1] قال ياقوت الحموي في «المعجم)7": بفتح أوله: جبل بمكة» كان لما ورد النبي و عام 
الفتح جمع صفوان بن أمية وعكرمة بن أبي جھل وسهيل بن عمرو جمعاً بالخندمة ليقاتلوه» 
وكان حماس بن قيس قد أعد سلاحاًء فقالت له زوجته: ما تصنع بهذا السلاح؟ فقال: أقاتل 
مدآ راصخارں قالت: والله ما أرى أن أحداً يقوم لمحمد وأصحابه فقال: والله إني 
لأرجو أن أخدمك بعضهم» فخرج فقاتل مع من بالخندمة من المشرکین؛ فمال عليهم خالد 
ابن الوليد فقتل بعضهم وانهزم الباقون» وعاد حماس منهزماًء وقال لامرأته: أغلقي عليّ 
بابي» فقالت: أين ما كنت تقول؟ فأنشد ما في المعجم» وفي القصة حجة لمن قال: فتحت 


مكة عنوة. 


)١(‏ في نسخة: «أسراكم». 

)٢(‏ قال في «تحفة الأحوذي» (۱۷/۹): وفي رواية النسائي: فلما انتهيت به إلى الأراك 
والظاهر أن المراد بالإذخر والأراك هنا مكان خارج مكة ينبت فيه الأراك والإذخرء 
ويحتمل أن يكون المراد بالإذخر أذاخر وهو موضع قرب مكة» كما في «القاموس» (ص: 
۷. وقال في «النهاية» (۱/ ۳۳): أذاخر: هي موضع بين مكة والمدينة» وكأنها مسماة 


(۳) «معجم البلدان) (۲/ ۳۹۲). 


TY‏ لكوك الذي 
َجَعَلْت أله وَين حَتَى قَدِمْتُ ا ديك تيت 2 1 سول اللہ ل قَمَل“ 
يَا رَسُولَ اللہ اڪ تاا قا سا وو الله EES‏ 7 


ہے 


حٌى نَوَلَتْ: لزان لا یکم لا رَانيَة أو مشر روا زان او مرك 4 


قوله: (فجعلت أحمله ويعييني)!'! لعجزه عن المشي وثقل جسمه. (حتى 
نزلت: #ألرَنِ4) إلخ» فقيل!"!: الآية منسوخة» ل ""09 


]١[‏ من الإعياء أي: يتعبني ثقله» وكان ثقيلاً كما في حديث الباب» ولا يقدر على المشي لكونه 
مقيداً. 

]٢[‏ اختلف في الآية على خمسة أقوال بسطت في (البذل)''' وغيره» أحدها: أنها منسوخة 
والناسخ عموم قوله تعالی: #وأنكحوأ اديس منک 4 [النور: 7]» وعلى هذا أكثر العلماء 
يقولون: من زنى بامرأة فله أن يتزوجهاء ولغيره أن يتزوجهاء قال الشافعي: القول في الآية كما 
قاله سعيد بن المسيب إن شاء الله أنها منسوخة» قال ابن رشد: اختلفوا في زواج الزانية» 
فأجازها الجمھورہ ومنعها قوم» وسبب ذلك اختلافهم في مفهوم قوله تعالی: ‏ وكرم دك 
عَلَالْمَؤْمنِينَ € [النور: ]٣‏ هل خرج مخرج الذم أو مخرج التحريم؟ وهل الإشارة في قوله 
تعالى: #وَحْرْم ذلك إلى الزنا أو إلى النكاح؟ وللجمهور ما جاء في حديث ابن عباس: 
أن رجلاً قال للنبي ياء في زوجته: إنها لا ترد يد لامس» الحديث. وقال قوم أيضا: إن الزنا 
يفسخ النكاح على هذا الأصلء انتهى. 
القول الثاني: إن النكاح في الآية هو الوطءء ورجُحه ابن جرير الطبري إذ قال بعد ما سرد 
الأقوال والروايات: وأولى الأقوال عندي بالصواب قول من قال: عني بالنکاح الوط 
وآن الآية نزلت في بغايا المشركات ذوات الرايات» وذلك لقيام الحجة على أن الزانية من 
المسلمات حرام على كل مشركء وأن الزاني من المؤمنين حرام عليه كل مشركة» فمعلوم 
أنه لم يعن بالآية أن الزاني من المؤمنين لا ينكح إلا بزانية أو مشركة. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «أنكح عناقا؟ مرتین). 
(۲) «بذل المجھود) (۷/ 0957). 


نوا ٿث تفسِيرالفئان ولام 


ے ےج 


[النور: ۲۳ فقا رَسُول اللہ ولا «يا مرد الڑاني لا ینک إلا رَاِیة أُؤ مُمْرِكه 
وَالوَانِيةُ لا يَنِكِحُهَا إلا ران اوم فلا ككشي 


وقيل: بل المعنى على التشزیہ''' بمعنى أنه لا ينبغي ذلك» والصحيح أنها باقية!؟! 


= والثالث: أن الزاني المجلود لا ينكح إلا زانية مجلودة أو مشركة. 
والرابع: أن هذا كان في نسوة كان الرجل يتزوج إحداهن على أن تنفق عليه مما كسبته من 
الزنا۔ 
والخامس: أنه عام في تحريم نکاح الزانية على العفيف» ورجحه ابن القيم وبسطه وقال: لا 
يعارض ذلك حديث ابن عباس المذكورء فإنه في الاستمرار على نكاح الزانية» والآية في 
ابتداء النکاح» فيجوز للرجل أن يستمر على نكاح من زنت وهي تحته» ويحرم عليه أن یتزوج 
بالزانية» انتهى. 
قلت: وعامة المفسرين على أن اللفظ وإن كان عامًا لکن المراد منه الأعم الأغلب» والمعنى 
الغالب أن الفاسق الخبیث الذي یعتاد الزنا لا يرغب في نكاح الصالحة العفيفة» بل في نكاح 
مثله الزانية أو المشركة» وهذا مجرب مشاهد. 

]١[‏ وإليه مال البيضاوي”'' إذ قال: الغالب أن المائل إلى الزنا لا يرغب في نكاح الصوالح؛ 
والمسافحة لا يرغب فيها الصلحاءء فإن المشاكلة علة الألفة والتضام» والمخالفة سبب 
النفرة» وحرم ذلك على المؤمنين» لأنه تشبه بالفساق» وتعرض للتهمة» وتسبب لسوء المقالة 

]١[‏ فإن قيل: هذا يخالف المذهب ففی «البذل»": مذهب الحنفية فى ذلك هو ما قاله الجمهور: 
إن الزانية لا يحرم نكاحها على الزاني ولا على غيره» وكذلك لا يحرم نكاح الزاني بالمؤمنة = 


)١(‏ قوله: «فقال رسول الله إلى فلا تنكحها» سقط في نسخة. 
)٢(‏ «تفسير البيضاوي) .)5١١5(‏ 
() «بذل المجھود) (۷/ 97 0). 


5 الکو ادر 


EES‏ ر1 لاوز کک اود 


على تحريمهاء فإن النکاح بالزاني للصالحة وكذا بالزانیة للصالح حرام لكنه موجباً 
تودد الفسقة''' والزناة» فإن الرجل إذا نكح زانية وهي على حالها ولم تتب عما 
كانت تقترفه» فإنه يكون ديوثاً ويكون محبًا للفاسقة ومخالطاً لھاء والمخالطة حرا 
وكذلك من جانب المرأة» فإنها لما قدرت أن لا تنکحه ثم نكحت. فإنها صارت 
مخالطة للفاسق في المؤاكلة والمشاربة والمجامعة باختيارهاء فكانت ارتكبت 
حراماًء وأما إذا تابا فليسا بزانيين» فإن اسم الفاعل حقيقته لمن قام به الفعل في 


ولا بالزانية» انتهى. قلت: مبنى كلام الشيخ بقاء التحريم لعارض وهو التودد» والحاصل أنها 
منسوخة في حق النكاح من حيث هوء لکن باقية على التحريم لكون النكاح موجباً للتوددء 
والتودد مع الفسقة لا يجوز. 
]١[‏ وقد قال عز اسمه: # ولا تر کیا ای الین وا لار 4 الآية [هود: 21١١7‏ ¥ ووم 
يعض آلظالم ل یَدَیهگ الآية [الفرقان: ۲۷]ء وفيها: ط بولق لت لر أذ فلاا خلا 4 
الفرشان: 1۲۸ وآخرج آبو داو عن اب مسعوہ قال: قال رسول اله :إن آول نا 
دخل النقص على بني إسرائيل كان الرجل يلقى الرجل فيقول: يا هذاء اتق الله ودع ما تصنع 
فإنه لا یحل لكء ثم يلقاه من الغد فلا يمنعه ذلك أن يكون أكيله وشريبه وقعیدہہ فلما فعلوا 
ذلك ضرب الله قلوب بعضهم على بعض»» ثم قال: ۱ط لیے ادن روا نبت 
اتیل 4 إلى قوله: فقوت 14 [المائدة: ۸۱-۷۸]ء ثم قال: «والله لتأمرن بالمعروف»» 
الحديث. 


.)5775 (سنن أبى داودا‎ )١( 


اب تَقْسِيرالفران نے 

۸- حَدَّكََا هنا تا عَبْدَةُ بُ سُلَيْمَانَه عَنْ عَبْدِ العَلِكِ بْنِ أبِي 
پچ سال ےط و فی إِمَارَةٍ مصعب 
ابن الي ير بيْتهُما؟ قتا َرَت ما ول قفنت مِنْ مَكَاني إلى َثرل 
نه لني تر نأك علي لي إل ل تم كلا فق 
اخ جُبيْراْخْل» ما جَاء بك إلا حَاجَة جه قال: فَدَخَلْتُ إا هُوَ مُفْتَرِشُ 
بَودَعَةٌ تله فَقُلَْتُ: ا عبد الي كن اسان تلق نگڑتا تقال 
وَل مَنْ مال عن ذلك ملا بن كلاه اتی ال كل 
الات 17 حَدَنَا رای امْرَأَتهُ عَلَى فَاحِمَةٍ گیٹ يَسْتَم؟ 


قوله : (أيفرق بينهما؟) أم التفريق!!! هو اللعان نفسه» أم لا يجب التفريق؟ بل 
عماعلی ماكاثا عليه من الزوجية. 


[] عطف على قوله: «أيفرق»» والسؤال يتضمن ثلاث صور: يعني هل يحتاج اللعان إلى تفريق 
القاضي آم لا؟ والثاني يتضمن صورتين» أظهرهما الشيخ في كلامه» الأول: لا يحتاج إلى 
التفريق بل اللعان بنفسه هو المفرق بينهماء والثاني: لا يحتاج إلى تفريق القاضي ولا يكون 
اللعان فرقة بينهماء بل هما باقيان على نكاحهما كما كانا قبل اللعان» ومذهب الحنفية في 
ذلك ما في «البذل» عن (البدائع): اختلف العلماء في حکم اللعان» فقال أصحابنا الثلاثة: هو 
وجوب التفريق ما داما على حال اللعان» لا وقوع الفرقة بنفس اللعان من غير تفريق الحاكم 
حتى يجري التوارث بينهما قبل التفريق» وقال زفر والشافعي: هو وقوع الفرقة بنفس اللعانء 
إلا أن عند زفر لا تقع الفرقة ما لم يلتعناء وعند الشافعي 7 تقع الفرقة بلعان الزوج قبل أن تلتعن 
المرأة» انتهى. 


3 "] تقدم تخريجه في ۱۲۰۲ . 


۸ لكوم لدي 


ِن تَكَلَّمَ تَكَلَّمَ بار عَظِيمِ؛ َِنْ مگ گت عَلَى ار عَظيي 1ک 
لني كه َلَمْ يُجِبّهُ جب فلم گان بَعْدَ ذلك أتى التب كل فَمَالَ: إِنَّ الَّذِي سَأَلْثْكَ 
عَنْهُ قَدِ ابْثَلِيتٌ به انَل الله الآيَاتِ في سُورَةٍ اللو : و ود ازو جوم در 
0 شال شم فشھندۃ امیر 7 شہللدات الہ 4 (الٹور: تى َم م الأيات 

يفنيو لاف ا نو آ ا عنام لات A‏ 


قوله: (فلم يجبه) وكان الشارع نهاهم أن یضعوا!'' المسائل ويسألوه عنهاء 
فخاف!'' السائل أن يكون النبى يل سكت عن جوابه لسخطه عليه وظن سؤاله 


]١[‏ يعني كان نهاهم أن يستفتوا عن الأسئلة الموضوعة الفرضية» وفي (الدرا'''ٗ برواية الحاكم 
وغيره عن أبي ثعلبة الخشني رفعه: (إن الله حد حدوداً فلا تعتدوھا)ء الحديث» وفيه: «وترك 
أشياء في غير نسيان» ولكن رحمة منه لكم» فاقبلوها ولا تبحثوا عنها»» وبرواية أحمد وغيره 
عن أبي أمامة: أن رسول الله و وقف في حجة الوداع على جمل آدم فقال: «يا أيها الناس! 
خذوا العلم قبل رفعه)» قال: وکنا نهاب مسألته بعد تنزيل الله الآية: « لا تَمَلواعن اشيا * 
[المائدة: ]٠١١‏ الحديث» وفي «جمع الفوائدا''' عن ابن عمر: وقد سئل عن شيء فقال: 
لا تسأل عما لم یکن فإني سمعت عمر يلعن من سأل عما لم یکنء ولفظ البخاري9) 
حديث سهل بن سعد: كره رسول الله 1 المسائل وعابهاء وبسط الحافظ وجه الكراهة» 
وذكر من حديث جابر ما نزلت آية اللعان إلا لكثرة السؤال» أخرجه الخطيب. 

[ وتقدم في كتاب اللعان ما قال الشيخ: سكت النبي ئي لمالم يعلم حكمه» أو علم أن صورة 
المسألة فرضية» انتھی. قلت: ويؤيد الأول ما فی رواية أبی داود عن ابن مسعود فقال - أي 
رسول الله ا -: اللهم افتح» وجعل يدعوء فنزلت آية اللعان. 


.)۲۰۸/۳( «الدر المنثور»‎ )١( 
.)١١/١( جمع الفوائد»‎ - )٢( 
.)57/56( اصحیح الببخاري»‎ (٣ 


0-6 - سكن‎ © rk 
۳۱۹ اواب تفس ب رالقران‎ 


2 چ 


من تاب الآخزة مال لا وَالَذِي بعك بالحَقّ ما كَدَيْتُ عَلَيَْاه كم تی 


a‏ وَوَعَظْهَا كلجا تا ولخد اها ا عَذَاتَ الا أَهْوَنُ مِن کات الآخرّة 
فَقَالَتْ: ٦‏ وَالَّذِي بَعَككَ بالحَق ما صَدَقَ) ا ِالبَجَلٍ فَشَهِدَ 2 يَعَ شهاداتِ 
باللّه إَِهُ س الصَّادِقِينَ وَالخَامِسَة : يمه ” أ اللہ عليه ِن کان مِن لكين 
ت کی یھ یاک ث أَرْبَع شَهَادَاتٍ بالله إِنَّهُ لن الْكَاذِبِينَ وَالحَامِسَةً 
جا اه ]پ0 الصادِقِينَء ثم 2 کی نا 

وَي الاپ عَنْ سَھلِ بن سَعَدِ. 

هدا“ حَدِيتُ حَسَنُ صَجیخ. 

۳۹ - حَدََنابُئْدَانُ ا مُحَمَد نابي عَدِيّه نا هِشَامُ بْنُ بن خسان قال: :ني 


عِكْرِمَةُ عن ابْن عَبّاين: جلا نأي و ہش لا بشريد 
ابن | لمجا ال 0 «البيتة وإ الا د فى ظلهركَ)» قَال: فَقَالَ مِاکَل٥:‏ 


فرضاً غير واقع» فلذلك حضر وقال: إن الذي سألتك ليس بوضع أو تقدير» وإنما 
سؤالي لابتلائي بها. 

قوله: (ثم فرق بينهما) وفي ذلك!'' الجواب أنهما لا يتركان بل یفرقان 
ولس اللعان ریت 


]١[‏ والحديث مكرر بهذا السند والمتن تقدم في «اللعان». 


[۱۷۰۹]خ: ۱ د: ۲۲٢٥٠٢‏ جه: ۷٦۲۰ء‏ حم: ۱ء تحفة: 1۲۲٠١‏ . 
)١(‏ في نسخة: (وھذا). 

. فی نسخة: «رسول الله ہا‎ )٢( 

)۳( زا س (یا رسول اللّه). 


ا الکوکب الذرِي 


إا ری أَحَدَْاَجْلا عَلَى ا aS‏ نے الله 0 رک 


«البَيكَةوَإلَا حَدَفِي هرك »قال: َال هِلَال: وَالَذِي بَعَتَكَبالْحَوَّإنّه"'لَصَادِقٌ؛ 
َلَينِْلَنَّ في أَمْرِي مَا يبَر ظفْرِي مِنَ الح رل ٭ ادن رود روجهم وري 
2 سو سرت کرای ام تہ اديور رح# [الٹور: ٦ا‏ 
فَقَرَإلَى أَنْ بَلَم ا FEE‏ لخئمسة أن غص ب الو لہا ن کانمن ارقن € [النور: 5]» قَال: 
00 وَل ا 
يَمُولُ: لإنَّ الله يَعْلَغ أنَّأَحَدَكُمَا كَاذِبٌه قَهَلْ مِنْكُمَا تاب ف قَامَتْ 
فَتَهِدَتْ ا کات عد الكاميقة E‏ €« 
قَانُوا لَهَا: إِنّهَا وجب تقال ان گی ERE‏ الك كذ أن 
سرج فَقَالَثْ: لاا أَفْضَحٌ قَوْيِي سار اليم فَقَالَ اتن ل EE‏ 


الله سبحانه. 

قوله: (فقالت: لا أفضح قومي سائر اليوم) لا يقال: كان في قولها ذلك دلالة 
على صدق الرجل» فكيف لم يكتفوا بذلك على تصديقها إياه» لآن الكلام يحتمل 
معنيين» فلا يعين أحدهماء أي : أفأكذب لإرضاء زوجى وأصدقه على خلاف 
الواقع» وأفضح قومي ولا أفعله» أو المعنى أفأصدق وأصدق زوجي وأفضح قومي؛ 
ففي الأولى ليس إقرار بالزناء وإن كانت فضيحة القوم متحققة فيها أيضاًء بخلاف 
)١(‏ في نسخة: «إني». 


(۲) في نسخة: «هلال بن أمية». 
(۳) الناكس: المتطأطئ رأسه من ذل. «تاج العروس» .)۵۷۸/۱٦(‏ 


اواب تَفْسِيرالفرَان ۲۱ 


جَاءث په أكْحَلَ العَيْئيْن سَابعَ الأليكيْنء دأ لاقي قو ريك نن 
السَّحْمَاءِا فَجَاءَتْ به كَذَلِكَء فَقَالَ التب :ولا مَا مَضَى مِنْ كاب الله 
لَكَانَ لتا وَلَهَا مَأَنّ). 

هذا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ» وَعَكَدا ور سس ا اريت 
عن کرت عن ان غبًایں: شی الہ له روا بوبه عن جکرقة مز 
و فِيهِ: عن ابْن عَبَّاين. 

۸۰- حَدَّكََا مَحُْوديْْ عَْلَاَ كا أَبوأسَامَهه عَن هام بن رو كال: 
أَخْبَرَنِ أبي» عَنْ عَائِمَةَ قَالَتْ: اوري مان الى ارہ ما عَلِمْتُ به 


الثانية» فإن فيها اعترافاً بالزناء فلما لم يكن الکلام نصا في الإقرار لم يحمل عليه. 


قوله: (لولا ما مضى) إلخ» أي: لولا''' أن الله حكم في مثل هذه القصة 
بالملاعنة فحسب لعزرت المرأة. 


[ وقريب منه ما قاله القاري: إن قوله: «من كتاب الله) بیان لماء أي: لولا ما سبق من حكمه 
بدرء الحد عن المرأة بلعانھاء لكان لي ولها شأن في إقامة الحد عليهاء أو المعنى لولا أن 
القرآن حكم بعدم الحد على المتلاعنين وعدم التعزير لفعلت بها ما يكون عبرة للناظرين» 
قال الطیبي''': وفي ذكر الشأن وتنكيره تهويل وتفخيم لما كان يريد أن يفعل بها لتضاعف 
ذنبھاء وفي الحديث دليل على أن الحاكم لا يلتفت إلى المظنة والأمارات» وإنما يحكم 
بظاهر ما تقتضيه الحجج والأيمان» وأن لعان الرجل مقدم على لعان المرأة لأنه مثبت وهذا 
دارئ» والدرء إنما يحتاج إليه بعد الإثبات» انتهى. 


. ۱۷۹۸ ام ۰ھ د هاوق ن فی الکبری: ۸۲ حم:٦/ ۹ء تحمة:‎ ETA 
.)۲۳ ١۷ /۷( (شرح الطيبى)‎ (١) 


23 لكوم لدي 


ہے 
221 


قام ر سُولُ الله يي فی حَطِيبًا د 5 


تال :اتا ر ور سپ ” 


عة قحب اللہ وى عليه تا َلك كم 


قوله: (وما علمت به) نفي والفعل متکلم!''. 


تر و ٹا و استفهامية» ولا يمتنع حمله على الموصولية. 


]١[‏ قال الحافظ''': ظاهر هذا الحديث يشعر بأن السؤال والخطبة وقعا قبل أن تعلم عائشة 
بالأمر فإن أول هذا الحديث: لما ذكر من شأني الذي ذكر وما علمت به» قام رسول الله ككل 
خطيباً فذكر قصة الخطبة» ولفظ حديث البخاري في التفسیر: لا يرقا لي دمع ولا أكتحل بنوم 
حتى أصبحت أبكي» فدعا رسول الله ب4 علي بن أبي طالب وأسامة بن زید الحديث. 
ظاهره أن السؤال وقع بعد ما علمت بالقصة؛ لآنها عقبت بكاءها تلك الليلة بهذاء ثم عقبت 
بالخطبة» ويمكن الجمع بأن الفاء في قوله: فدعا علي بن أبي طالب» عاطفة على شيء 
محذوف تقديره: وكان رسول الله َا قبل ذلك سمع ما قيل فدعا عليّاء انتھی بتغير. 

1 قال الحافظ''': وهو بفتح الموحدة الخفيفة والنون المضمومة» وحكى عياض أن في رواية 
[الأصيلي] بتشديد الموحدة وهي لغةء ومعناه: عابوا أهلي واتهموا أهلي» وهو المعتمد؛ 
لأن الأبن بفتحتين التهمة» وقال ابن الجوزي: المراد رموا أهلي بالقبيح» وحکی عياض 
أن في رواية بتقديم النون الثقيلة على الموحدة» قال: وهو تصحيف؛ لأن التأنيب هو اللوم 
الشديد ولا معنى له هاهناء وقال النووي: قد يوجه بأن المراد لاموهم أشدٌّ اللوم فيما زعموا 
أنهم صنعوه وهم لم يصنعوا شيئاً من ذلك» لكنه بعيد من صورة الحال» والأول هو المعتمد 
قال النووي: التخفيف أشهرء انتهى ما في «الفتح». 


)00 «فتح الباري» (۸/ ۸٦٦)۔‏ 
)٢(‏ «فتح الباري» (۸/٤۷٦)۔‏ 


اب تَقْسِيرالفران 5 
قط إلا وأا حَاضٌِ ولا غِيْثْ في .- سَمَرِ الا غَابَ مي فَقَامَ سَعْدُ بْنُ مُعَاذ 
کقال: ادن لي يا يُول اللہ أنْ تضرت أَعْتَاتَهْمْ رام خاي الما 

کاٹ نٹ مسا بی ایت من رَغط ذلك ققال: كَدَبْتَ» أمَا والہ أن لو كانُوا 
وزالاؤ تا نک أن شرت E‏ حل كذ أذ کرت نر الس 
والڪَڙرَج هَرٌ في الْمَمْجِدٍ وَمَا عَلِنْتُ به لما گان مَسَاء َلك الوم حَرَجْتُ 


عض حَاجتيء وَمَعِي آم مسج تَعَترزث فَقَالت: تعس مِسْطَحٌ لے ا 


قوله: (إلا وأنا حاضر) فلو أنه كان يدخل بغير مشهده بيا أو يقيم في المدينة 
حين يغيب النبي ج لكان للمظنة إمكان وأما إذا فلا. 
قوله: (وقام رجل من الخزرج) وهو سعد بن عبادة» وإنما حمله!١!‏ على ذلك 
ماظن أن سعد بن معاذ إنما قال ذلك لكونه من الأوسء وكان ابن أبي من الخزرج» 
وكذلك حسان بن ثابت كان ابن أخت الخزرج» فظن سعد بن عبادة أن سعد بن معاذ 
يقول ذلك لما في الأوس والخزرج من المعاداة القديمة» ولم يلتفت أنه إنما يقول 
لأجل النبي كيا 
]١[‏ وبذلك جزم الحافظ في (الفتح)''' إذ قال: وقد بینت الروايات الأخرى السبب الحامل 
لسعد بن عبادة على ما قال» ففي رواية ابن إسحاق: فقال سعد بن عبادة: ما قلت هذه المقالة 
إلا أنك علمت أنهم من الخزرج» وفي رواية ابن حاطب: فقال سعد بن عبادة: يا ابن معاذ! 
والله ما بك نصرة رسول الله » ولكنها قد كانت بيننا ضغائن في الجاهلية وإحن لم تحلل 
لنا من صدوركم. فقال ابن معاذ: الله أعلم ما أردت» إلى آخر ما ذكره الحافظ» ولا يذهب 
عليك ما ذكر عياض أن في ذكر سعد بن معاذ في هذا الحديث إشكالا لم يتكلم الناس عليهء 
ونبهنا عليه بعض شيوخنا أن الإفك كان في المريسيع سنة ست» وسعد بن معاذ مات من = 


۔)٦۷٤‎ /۸( «فتح الباري»‎ (١) 


۲٢‏ لكوم لدي 


م تسُبينَ ابْتَكِ؟ فَسَكْقَتْء كُمَّ خَكَرَتِ القَّانِيَة فَقَالَتُ: سی ء قَقُلْتُ 
سحو ل م عَكَرَتِ الثَالِكَةَ قَمَالَتْ: کہ تعس مِسْطَحٌ 


قوله: (تعس مسطح) وكانت عادتهم الدعاء على العدو إذا أصابت نكبة» 
وكانت أم مسطح!'! ساخطة عليه لما ارتكب الذي ارتكب» وفي الحديث دلالة 
على الأمر للکبار إذا خالفوا الشريعة في أمرء فإن عائشة رضي الله عنها كانت صغيرة 
جدًا منهاء ومع ذلك فقد نهتها عن سب الصحابي» وأيضاً ففيه دلالة على أن الأمر 
في الأول يكون بلطف وفي الثاني فوق ذلك» ويجوز في الثالثة النهرا"! والغضب في 
الكلام» وإن لم ينته المأمورء فللآمر ضربه في الرابعة إن قدر عليه. 


= الرمية التي رميها بالخندق» فدعا الله فأبقاه حتى حكم في بني قريظة» ثم انفجر جرحه فمات 
منهاء وكان ذلك سنة أربع» فلا يصح ذكر سعد بن معاذ في هذه القصة» والأشبه أنه غيره» ولذا 
لم يذكره ابن إسحاق في روايته» وجعل المراجعة بين أسيد بن حضير وبين سعد بن عبادة» 
وقال لي بعض شيوخنا: يصح أن يكون سعد موجودا في المريسيع بناء على الاختلاف في 
تاريخ غزوة المريسيع» ثم بسط الحافظ في الجواب مبناه اختلافهم في التواريخ» وحكى عن 
البيهقي أنه يجوز أن يكون جرح سعد بن معاذ لم ينفجر عقب الفراغ من بني قريظة بل تأخر 
زماناً ثم انفجر بعد ذلك» وتكون المراجعة في قصة الإفك في أثناء ذلك. 

]1١[‏ بكسر الميم وسكون السين وفتح الطاء بعدها حاء مهملات» قيل: اسمها سلمى ابنة أبي رهم 
-بضم الراء وسكون الهاء_ابن المطلب بن عبد مناف» وأمها رائطة بنت صخر بن عامر خالة 
أبي بكر الصديق» كما في رواية البخاري مع زيادة عن «الفتح)7"). 

[؟] قال الحافظ”": في رواية هشام أنها عثرت ثلاث مرات» وأنها انتهرتها في الثالثة» وعند = 


)١(‏ في نسخة: «أتسبين». 
)٢(‏ «فتح الباري» (۸/ .)٥٦٤‏ 
() «فتح الباري» (۸/ .)٥٦٤‏ 


sa rf‏ ہے کے 
اواب تَفي القرآان 0 


ا ہ 
7 00 1 


وفيا E‏ ي مآ تنقہ اناد اك ووالله كا انا لا نان 


اس يه سلا 


َف 0 : فى ای شأني؟ مو فقت َبَقَرَتْ لِي الحَدِيتَ» قُلْتُ: و قَدْ گانَ هَذَا؟ 


قوله: (كأن الذي خرجت له) إلخء إن كان هذا بعد عودهال'؟ عن قضاء 
ل ار سی يي 


= الطبراني: فقلت: أتسبين ابنك وهو من المهاجرين الأولين؟ قال ابن أبي جمرة: يحتمل أن 
يكون قول أم مسطح هذا عمداً لتتوصل إلى إخبار عائشة بما قيل فيها وهي غافلة» ويحتمل 
أن يكون اتفاقاً أجراه الله على لسانها لتستيقظ عائشة من غفلتها عما قيل فيهاء وابقرت» 
بموحدة وقاف خفيفة أي: أعلمتنيه» و«نقرت» بنون وقاف ثقيلة أي: شر حته» انتهى. 

]١[‏ وکلا الاحتمالين مؤيد بالروايات» فلفظ البخاري''' في التفسیر: فأقبلت أنا وأم مسطح قبل 
بيتي» وقد فرغنا من شأنناء فعثرت أم مسطح» الحديث. قال الحافظ7": ظاهره أنها عثرت 
بعد أن قضت عائشة حاجتهاء ثم أخبرتها الخبر بعد ذلك» لکن في رواية هشام نها عثرت 
قبل أن تقضي عائشة حاجتھاء وأنها لما أخبرتها الخبر رجعت كأن الذي خرجت له. لا تجد 
منه لا قليلاً ولا کثیراء وكذا وقع في رواية ابن إسحاق: قالت: فوالله ما قدرت أن أقضي 
حاجتي» وفي رواية أبي أويس: فذهب عني ما كنت أجد من الغائط» ورجعت عودي على 
بدئي» وفي حديث ابن عمر: فأخذتني الحمى وتقلص ما كان مني» ويجمع بينهما بأن معنى 
قولها: قد فرغنا من شأننا أي: من شأن المسير لا قضاء الحاجة. 

[ وعند الطبراني بإسناد صحيح عن عائشة قالت: لما بلغني ما تكلموا به هممت أن آتي قلیبا 
فأطرح نفسي فيه وأخرجه أبو عوانة أيضاًء كذا في «الفتح)7؟). 


)١(‏ فى نسخة: «قالت». 

.)٦١٤١( ا‎ (٢( 
.)٥٦٤ /۸( «فتح الباري»‎ )۳( 
.)٦٦٦٤ /۸( «فتح الباري»‎ )٤( 


٦‏ الکو الذّتیي 


کی 


قَالَتْ: نَعَمْ وَا اي جو نت رم 
أَحِدُ نه لملا ولا كير وو م ا کی ريني إلى بَيتِ 


2 


e eT ق الت فر تقالٹ أمَّي:‎ pw 


02 ث لها الحَدِيت» فَإِدَا وَل يبلغ مِنْهَا ما ب ئي قَالَثْ:‎ EE 
E سس سو ا یت‎ 


نو ل م َهَا وَقِيِلَ فِيهَاء قدا هي لَ یَبْلْ مِنْهَا مَا بَلَغ مِنّيء فَقَالَتْ: قُلْتُ: 
خرجت له أي: صرت لا أجد لی ثقلاً ولا ضرورة إلى قضاء الحاجة» وهذا في العادة كثير. 


قوله: (ووعكت) وكانت رضى الله عنها مرضت قبل هذاء فبرئت من مرضها 
إلا أنها كانت ناقهة بعد" فلما سمعت ذلك حمّت لشدة الهم. 


قوله: (فإذا هي لم يبلغ) إلخ» أي: لما أخذت أمي تخفف!''عني وتسليني 


]١[‏ ولفظ البخاري''' في التفسير: ولا أشعر بالشر حتى خرجت بعد ما نقهت» فخرجت مع أم 
مسطح» الحديث. قال الحافظ”": بفتح القاف وقد تكسرء والأول أشهر. والناقه بكسر القاف: 
الذي أفاق من مرضه ولم تتكامل صحته» وقيل: إن الذي بكسر القاف بمعنی فهمت» لكنه هنا 
لا يتوجه لأنها ما فهمت ذلك إلا فيما بعد وقد أطلق الجوهري وغيره أنه بفتح الكاف وكسرها 
لختان في: برأ من المرض؛ وهو قريب العهد لم يرجع إليه كمال صحتہء انتهى. 

[] قال الحافظ”؟': فيه من فطنة أمهاء وحسن تأتيها في تربيتها ما لا مزید عليهء فإنہا علمت أن = 


)١(‏ فى نسخة: «وكأن». 
N e‏ 
)۳( «فتح الباري» (۸/ ه5ة). 
)٤(‏ «فتح الباري» (۸/ 717 5). 


اواب تَفْسِيرالفرَان ۳۲۷ 


قَدْ عَلِمَ به أبِي؟ قالّث: :َعَم قا :ورس ول الله؟ قَالَتْ: تعَمْ وَاسْتَعْبَرْتُ 
وڪي تم أو ٹر صن وار ترق ليكول تال لاني 
ما انها قَالَثْ: سد ہد مد E‏ 
عَلَيْكِ ا بتي إلا رَجَعْتٍ إِلَى بَيِْكِه فَرَجَعْتُ وَلَقَدْ جَاءَ رَسُولُ الله لله بَيِْي١‏ 


علمت أن الحديث لم يدهمها كما دهمني ولم تغتم منه كاغتمامي. 
قوله: (واستعبرت) أي: جرت دموعي!!! حتى ارتفع بكائي فسمعه أبي. 
قوله: (إلا رجعت إلى بيتك) استثناء من نفی مقدر» أي: لا تفعلى شيئاً دون 


= ذلك يعظم عليهاء فهونت عليها الأمر بإعلامها بأنها لم تنفرد بذلك» لأن المرء يتأسى بغيره 
فيما يقع له» وأدمجت في ذلك ما تطيب به خاطرها من أنها فائقة في الجمال والحظوة» 
وذلك مما يعجب المرأة أن توصف به مع ما فيه من الإشارة إلى ما وقع من حمنة بنت 
جحش» وأن الحامل لها على ذلك کون عائشة ضرة أختها زينب بنت جحش» وعرف من 
هذا أن الاستثناء في قولها: إلا أكثرن عليها متصل» لأنها لم تقصد قصتها بعينها بل ذكرت 
شأن الضرائر» وأما ضرائرها هي فإنهن وإن كن لم يصدر منهن في حقها شيء مما يصدر من 
الضرائر» لکن لم يعدم ذلك ممن هو منهن بسبيل كما وقع من حمنةء لان ورع أختها منعها 
من القول في عائشة كما منع بقية أمهات المؤمنين» وإنما اختصت زينب بالذكر لأنها التي 
كانت تضاهي عائشة في المنزلة» انتهى. 

[1] قال الحافظ''': وفي رواية هشام: فاستعبرت فبكيت» فسمع أبو بكر صوتي وهو فوق البيت 
يقرأء فقال لأمي: ما شأنها؟ فقالت: بلغها الذي ذكر من شأنهاء ففاضت عيناه» فقال: أقسمت 
عليك يا بنية إلا رجعت إلى بيتك» وفي رواية معمر عند الطبراني: فقالت أمي: لم تكن 
علمت ما قيل لهاء فأكبّت تبكي ساعة» ثم قال: اسكتي يا بنية. 


() في نسخة: إلى بيتي». 
(۲( «فتح الباري» .)٦٦۷٤/۸(‏ 


۳۲۸ لكوم لدي 


وسال عَتّي حَادِمَتِيء فَقَالَثْ: لا الله ما عَلِمْتُ عَلَيْهَا عَبباء إلا انها گات تر 
ا 


ا 


0 


ئِ حَتَى تدخْلَ الما َتَأكُلَ > 3+ 0 بنش ا 
فَقَالَ: أُصْدفِي رَس ول الله يل حى أَسْقَظُوا لا بی فَقَالَثْ: سُبْحَانَ اللہ 


الرجوع» وذلك لئلا تثبت عليها الريبة في غيبتها عن بيت زوجهاء فيقول كل قائل 
واش ما شاء» وأما إذا كانت بحضرة من زوجها لا يكون له إلى إساءة الظن بها سبيل» 
وأيضاً فإن أبا بكر رضي الله عنه خاف أن یلحق إليه بذلك شيء من جهة النبي عل 
من الكراهة والسخطء إذ يعلم بذلك حمايته لها. 


قوله: (أسقطوا لها به) أي: أغلظوا!"' لها في الکلام وأسمعوها سقطه بالذي 
قالته من تبرئتي. 
قوله: (ما يعلم الصائغ) إلخ» أي البراءة والخلوص عن العيب. 


]١[‏ ولذا لما قالت له عائشة: أجب رسول الله ية فيما قال» قال: ما أدري ما أقولء قال الحافظ”': 
إنما أجابها أبو بكر بقوله: لا آدري» لأنه كان كثير الاتباع لرسول الله َك فأجاب ہما يطابق 
السؤال» ولأنه وإن كان يتحقق براءتها لكنه كره أن يزكي ولده» وكذا الجواب عن قول أمها: 
لا أدري» وفی رواية أبی أويس: فقلت لأبي: أجب» فقال: لا أفعل» هو رسول الله والوحی 
بأتيهء انتھی۔۔ ۱ ۱ ۱ 

[] قال الحافظ''': یقال: أسقط الرجل في القول: إذا أتى بكلام ساقطء والضمیر في قوله: (بہ) 
للحديث أو للرجل الذي اتهموها به» وحکی عياض أن في رواية لمسلم: (حتی أسقطوا 
لهاتها» بمثناة مفتوحة وزيادة ألف بعد الهاء» قال: وهو تصحيف لأنهم لو أسقطوا لهاتها لم 
تستطع الكلام» والواقع أنها تكلمت» وني رواية عند الطبراني: فقال: لست عن هذا أسألك» = 


(۱) «فتح الباري» (9۹/۸٦٦٥).۔‏ 
(۲( «فتح الباری) (9۹/۸٦٦٥).۔‏ 


اب تفم القران ۳۲۹ 


والله مَاعَلِمْتُ عَلَيّْها ِلَمَا يَعْلَعالصَاؤغ عَلَى تِبْرِ الدب الح قبل الأمْرُ 
NR N AR REE.‏ کلک کت آئقی 


قوله: (ذلك الرجل الذي قيل له) أي: صفوان. 
قوله: (ما كشفت كنف أنثى) أي: في الحراء!'! لا في الجاهلية ولا في 
الإسلام. 


= قالت: فعمه؟ فلما فطنت قالت: سبحان اللہ وهذا يدل على أن المراد بقوله: حتی أسقطوا 
لها به حتی صرحوا لها بالأمر فلذا تعجبت: وقال ابن الجوزي: أسقطوا لها به أي: صرحوا 
لها بالآمر» وقيل: جاؤوا في خطابها بسقط من القول» وقال ابن بطال: يحتمل أن يكون من 
قولهم: سقط إلي الخبر: إذا علمته» فمعناه ذكروا لها الحديث وشرحوه. انتهى. 
ولا يذهب عليك أن ما في الروايات من تسمية هذه الجارية المسؤولة ببريرة حكموا عليه 
بالوهم» لأن قصتها كانت بعد فتح مكة وهذه قبلها بمدة» وأجيب بأنه يحتمل أن تكون بريرة 
تخدم عائشة وهي في رق مواليهاء أو أن اسم هذه الجارية وافق باسم بريرة التي وقع لها 
التخيير» وجزم البدر الزركشي أن تسمية الجارية ببريرة مدرج من بعض الرواة» وأنها جارية 
آخری وأخذه من ابن القيم» فإنه قال: تسميتها ببريرة وهم من بعض الرواة» فإن عائشة إنما 
اشترت بريرة بعد الفتح. 
قال الحافظ''': وأجاب غیرہ بأنها كانت تخدم عائشة بالأجرة وهي في رق مواليها قبل وقوع 
قصتها في المكاتبة» وهذا أولى من دعوى الإدراج وتغليط الحفاظ» انتھی. 

[ وإليه مال القرطبي إذ جمع بينه وبين حديث أبي سعيد عند أبي داود والحاكم وغيرهما أن 
امرأة صفوان بن المعطل جاءت إلى رسول الله كَل فقالت: يا رسول الله إن زوجى يضربنى 
إذا صليت» الحديث» وفيه أما قولها: يفطرني إذا صمت فأنا رجل شاب لا أصبر» فقال 
القرطبي: إن مراده بقوله: ما كشفت كنف أنثى قط أي: بزناء انتهى. 


(۱) «فتح الباري» (5/ ۱۸۸). 


۳۴ الکو الذري 
قَكء قَالَت عَائْمَةُ: فَقْتِلَ مَهِيدًا في سَبیلِ اللہ قَالَت: وَأَصْبَح أَبَوَايَ عِنْدِي 
ETS‏ 0 ت اس ای رو ٌ5 5 معاون سے کے ا ب تر" ظا وس ہج 
فلم يَرَالا عِنڍي حَتى دحل على رَسُول الله 5 وقد صَلى العَصرَ ثم دَحَل 
2 ہے کپ و لج e‏ کے تاس 20“ ااا 9ٹ لل 

رک ات۹ وا كن سے الى N COE‏ مقي لت 
ور 1ه 8 وړ هدو و 7 سا ھے چ 2- E‏ ا 
وَاثتی عَلَيَهٍ بِمَا هو آهل ثم قال: آما بَعْدَ يا عَايْمَة إِنْ كنت قَارَفتِ سَوءًا 
أَوْظََمْتٍ قوي إِلَى اللہ فَإِنَّ الله يَقَبلُ التّْبَةَ عَنْ عِبّادِهِ قَالَتْ: وَقَدْ جَاءَتِ 
9ے 5 0 ۶ 72 7 و ۔ م 0 ات ھ2 اق 2 ٤‏ 
امْرََةٌ مِنَ الأنصَارِ وَهِيَ جَالِسَة بالبَابء فَقُلْتُ: آلا قحي مِنْ هَذِوالمَراة 


قوله: (قارفت سوءاً) هو ما دون الجماعء وأراد بالظلم نفسه نعوذ بالله من 
نسبتهما إليها. 

قوله: (وھی جالسة بالباب) لمكان النبي ب4 وأبي بكر في البيت» وكانت 
أتت لتسلي عائشة وتهون شيئاً مما تلاقيها. 


= وقال البزار لحديث أبي سعيد: هذا الحديث كلامه منكرء وليس للحديث عندي أصل» 
وتعقب الحافظ كلامه وجزم بأن للحديث أصلاً ورجاله رجال الصحيح» وتعقب أيضاً كلام 
القرطبي بما في رواية سعيد بن أبي هلال عن هشام فيها: لما بلغه الحديث قال: والله ما 
أصبت امرأة حلالا ولا حراماء وفي حديث ابن عباس عند الطبراني: وكان لا يقرب النساء. 
قال الحافظ”": فالذي يظهر أن مراده بالنفي المذكور ما قبل هذه القصة, ولا مانع أن يتزوج بعد 
ذلك فهذا الجمع لا اعتراض عليه إلا بما جاء عن ابن إسحاق أنه كان حصورا لكنه لم يثبت» 
فلا يعارض الحديث الصحيح» ولا يذهب عليك ما قال الحافظ في التفسير أن الحجاب كان 
قبل الإفك» وأمليت في الوضوء أن قصة الإفك وقعت قبل الحجاب» وهو سهوء والصواب 
يعد نزول الحجات ٹلیصلح هفاك اتھی. 


)١(‏ فى نسخة: «اكتنفنى). 
() فى نسخة: (فحمد الله). 


(۳) «فتح الباري» (۸/ .)٥٦٤‏ 


اواب ته 0 2 رالقران ١‏ 5 


بت ياء وَوَعَظ رَمُول وہ بد ا ال 
0 7 در تد ان اھ کین 0ہ 

ین قُلْتُ لے ني لم اَفْعَل. ےہ ھن 0 و 
ا ل وار بحم وَلَین قُلْتُ: إِنِي قد فَعَلْتُ 
ہہ ودی دورہووویو+‪م 
: ےہ ہوم عو سو نت 


72 ۶ و ۷ تع مان فون 4 
وس سم اتا لش کون ال من سَاعوہہ ف فَسَكُتْنَاء فَرَفِعَ عَنْهُ 


و كر سے تر امع تيار ۳۳ ١أَبْشِرِي‏ يا عَائِمَهُ 
قَد اَنَل الله بَرَاءَتكِ)ء قَالَث: قفنت أَهَدَّ مَا كنت غَصَبًاه تال لي واي 


جو ےد ہت تہ 
فليس له علامة ودليل» وإن يكذبهم فإنهم ليسوا بمسلمين!!! کذبهم» فلم يكن له بد 
مثلي من أن يقول: فصبر جميل» إلخ. 

قوله: (فکنٹ أشد ما كنت غضبا) لأنها كانت من أول الأمر مجتهدة في 


)١(‏ فى نسخة: (فوعظ)۔. 
فك في نسخة: «بنافع). 
(۳) فى نسخة: (به) . 


)٤(‏ فى نسخة: «وإنى والله). 


۲ ارگ الڈزیي 
سس از مالک ا وا ا ال اہ و" GE‏ انت گنا اع 


و لبو 


ةله الأول براي لئ تن کا MELE‏ ظز 
E‏ ا بت جحش فَعَصَمَهًا الله يهاقم تقل 


00ت 


فر EO N‏ کنا نلف فيتخ ما ون الَدِي يَمَكلمْ فيه مِسْطح 


2 


3 غ گابتِ وَالمُتَافِق عَبُ عَبْدُ الله بن أب وگن يَسْتَوْشِيهِ وَيَجْمَعُْ وَهْوَ 


20 


الذي تول كبر 8 ِنْهُمْ هوَوَحدْتكُ قالَٹ: مَحَلَقَ أب بَحْرِأَنْ لا نفع مِسْطحًا 
بِنَافعَةٍ بدا قَأنوَل الله" هَذْهِ الآيَه: # ولایاتل آؤلوا القضل يكوا س4 يني 


8 سپ 0 کل و کت سرت فقيل الله کس بے 
مِسْطحَ إلى قو له: ##ألا حون أن يعفر فر اللہ اله روطتو کے 1 [النور: ٢٤]ء‏ قال 


برك یوومم وہود ا 


٣ 


گر سے کے 


وقد رَوَى 00 بن ویک وَمَعْمَرٌ وَعَيْر وَاحِد عن هري عن عروة 
تبرئتهاء وأما إذا برئت عاتبتهم!!! على فعلهم. 


]١[‏ ففي رواية البخاري''': فكان أول كلمة تكلم بها: «يا عائشة أما الله عرٌ وجل فقد برأك» 
فقالت أمي: قومي إليهہ قالت: فقلت: والله لا أقوم إليه ولا أحمد إلا الله عر وجلء قال 
الحافظ”": وفي رواية صالح: فقالت لي أمي: قومي إليه. فقلت: والل لا أقوم إليه ولا أحمده 
ولا أحمد إلا الله الذي أنزل براءتي» وفي رواية الطبري من هذا الوجه: أحمد الله لا إياكماء 
وفي رواية ابن جريج: فقلت: بحمد الله وذمكما. = 


)١(‏ زاد في نسخة: (تعالی). 
(٢‏ (اصحیح البخاري» .)۲٦(‏ 
(۳) «فتح الباري» (۸/ .)٦۷۷‏ 


اب تَقْسِيرالفران 0 
الى ویش کسی التب ؛ وَعَلْقَمَةَ ين وَقَاصٍ اللَيِْيّ» وَعْبَيْدِ الله ْنِ 
عبد اله ع عاذ فُمَةَ هَذَا الحَدِيتَ اطول مِنْ حَدِيثِ هام بن عر رت 5 


ےم کے ری 


۷۱ - حدثتا ند ش7 تا ابن أبِي عدي عن م بن إِسُحَاق عن 


کو اھ ن أبِي بَحْرِء عَنْ عَمْرَهَ عَنْ عَا َة قَالَتْ: E‏ 
لله يل عَلَى الرس 55 کل وتلا القآت ؟ لما وله أَمَرَبرَجُلَيْنٍ 


م 3م 


وَامرَاقِ فضربوا حدهم. 


قوله: (أمر برجلين وامرأة) حسان ومسطح وحمنة رضي الله عنهم» وأما المنافق 
عبد الله بن أبي فلا يذكرا' هل حد آم لا؟ وعلى الثاني فالظاهر أنه نشر الحديث لخبثه 


= وفي روایة ابن حاطب: والله لا نحمدك ولا نحمد أصحابك. وفي رواية مقسم والأسود وكذافي 
حديث ابن عباس: ولا نحمدك ولا نحمد أصحابك» وزاد فى رواية الأسود عن عائشة: وأخذ 
رسول الله ي بيدي فانتزعت يدي منهاء فنهرني أبو بكر» وعذرها فی إطلاق ذلك ما خامرها 
من الغضب من كونهم لم يبادروا بتكذيب من قال فيها ما قال مع تحققهم حسن طريقتها. 
قال ابن الجوزي: إنما قالت ذلك إدلالاً كما يدل الحبيب على حبيبه» ويحتمل أن تكون مع 
ذلك تمسكت بظاهر قوله ٤َ‏ لها: احمدي اللہ ففهمت منه أمرها بإفراد الله تعالى بالحمد 
فقالت ذلك» وما أضافته إليه من الألفاظ المذكورة كان من باعث الغضب» انتهى. 

]١[‏ أي: في الروايات المشهورة» وإليه مال ابن القيم وابن بطال وغيرهماء قال ا حافظ''': وعند 
أصحاب السنن من طريق محمد بن إسحاق بسنده عن عائشة : أن النبي ياء أقام حد القذف على 
الذين تكلموا بالإفك» لکن لم يذكر فيهم عبد الله بن أبي» وكذا في حديث أبي هريرة عند البزارء 
وبنى على ذلك صاحب «الحدي» فأبدى الحكمة في ترك الحد على عبد الله بن أبي» وفاته أنه ورد أنه 
ذكر أيضاً فيمن أقيم عليه الحدہ ووقع ذلك في رواية الحاكم في (الإکلیلاء وفيه رد على الماوردي = 


[۳۱۸۱]د: ١٤١۷٤‏ جه: ۷٢٥۲ء‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ۱۷۸۹۸۔ 
(١)‏ «فتح الباري» (۷۹/۸٦)۔‏ 


ِ۳۳ الکو الذي 


7 
aE ۳س‎ 


کو ا E E Em E‏ ہر في rS‏ اه قر ضر اک 


= حيث صحح أنه م يحدهم مستنداً إلى أن ا لحد لا يثبت إلا ببينة أو إقرارء ثم قال: وقيل: إنه حدھمء 
وما ضعفه هو الصحيح المعتمدہ وقال أيضاً: في الحديث تأخير الحد عمن يخشى من إيقاعه به 
الفتنة نبّه على ذلك ابن بطال مستنداً إلى أن عبد الله بن أبي كان ممن قذف عائشة» وم يقع في الحديث 
أنه من حدہ وتعقبه عياض بأنه لم يثبت أنه قذف» بل الذي ثبت أنه كان يستخرجه ويستوشيه. 
قال الحافظ''': وقد ورد أنه قذف صريحاًء ووقع ذلك في مرسل سعيد بن جبير عند ابن أبي 
حاتم وغيره» وفي مرسل مقاتل بن حيان عند الحاكم في «الإكليل» بلفظ: فرماها عبد الله بن 
أبي» وفي حديث ابن عمر عند الطبراني بلفظ أشنع من ذلك» وورد أيضاً أنه ممن جلد الحد 
وقع ذلك في رواية أبي أويس عن الحسن بن زيد وعبد الله بن أبي بكر بن حزم وغيرهما 
مرسلاء أخرجه الحاكم في (الإکلیل)ء فإن ثبتا سقط السؤالء وإن لم يثبتا فالقول ما قال 
عیاض: فإنه لم يثبت خبر بأنه قذف صريحا ثم لم يحدء انتهى. 
وقال الشيخ ابن القیم''': ولما جاء الوحي ببراءتها أمر رسول الله يا بمن صرّح بالإفك» 
فحدوا ثمانين ثمانين» ولم يحد الخبيث عبد الله بن أبي مع أنه رأس أهل الافكء فقيل: 
لأن الحدود تخفيف عن أهلها وكفارة» والخبيث ليس أهلاً لذلك» وقد وعده الله بالعذاب 
العظيم في الآخرة» فيكفيه ذلك عن الحد. 
وقيل: بل كان يستوشي الحديث ويجمعه ويحكيه ويخرجه في قوالب من لا ينسب إليه» وقيل: الحد 

يثبت إلا بالإقرار أو ببينة» وهو لم يقر بالقذف» ولا شهد به عليه أحدہ فإنه إن) كان يذكره بین 

أصحابه» ولم يشهدوا عليه» وم يكن يذكره بين المؤمنين» وقيل: حد القذف حق الآدمي لا یستوفی 
إلا بمطالبته» وإن قيل: إنه حق لله فلا بد من مطالبة المقذوف» وعائشة لم تطالب به ابن أبي. 
وقيل: ترك حده لمصلحة هي أعظم من إقامته» كما ترك قتله مع ظهور نفاقه وتكلمه 
بما يوجب قتله مراراء وهي تأليف قومه» وعدم تنفيرهم عن الإسلام» فإنه كان مطاعاً = 


.)٤۸١ /۸( «فتح الباري»‎ )١( 
.۔)٣۳‎ ٣-٢۳٢ /۳( «زاد المعاد فی هدي خير العباد)‎ )۲( 


دا ا رہ ہو 
اواب تم يرالفران Yo‏ 


7 - وَمِنْ سُورَةٍ القُرْقَانٍ 
6 - حَدَّنَنا بدا تا عَبْدُ الرَحْمَيِ بْنْ مَهْدِيّء تا سُفْيَانُ عَنْ وَاصِلء 
عابي وائل؛ عَنْ عرو ُن مُرَحبيل عَنْ عَبْد اله قال قلث: يا ول اللہ 


2 


پا پ اعَظِم؟ قَال: «أنْ وی لله ندا وَهْوَ خَلَقَكَ)؛ قل قُلْتُ: :ّما 


4 
2 


قَال: 3 قشل MF‏ حَشْيَة أن ن يطعم 2ك کل اے مَاذًا؟ قال: أن 
گن بحَلِيلَة جَاركا. 


رق £ و 


قوله: (أن تقتل ولدك) عني!'؟ٗبە الموؤدة. 


= فيهم رئيساً عليهم» فلم تؤمن إثارة الفتنة في حده» ولعله ترك لهذه الوجوه كلهاء فجلد مسطح 
ابن أثاثة» وحسان بن ثابت» وحمنة بنت جحش» وهؤلاء من المؤمنين الصادقين تطھیراً لهم 
وتكفيرأء وترك عبد الله ابن أبى» إذاً فليس هو من أهل ذاك. 

]١[‏ قال عر اسمه: قل تالا أل مارم رب ء يڪ 4 الآية [الأنعام: ١١٠]ء‏ قال 
الخازن: قوله: من إملاق» يعنى من خوف الفقرہ والإملاق: الإقتارء والمراد بالقتل: وأد 
البنات وهن أحیاء يعني لا تئدوا بناتكم خوف العيلة والفقر فإني رازقكم وإياهم» انتهى. ثم 
لا يذهب عليك أن الحديث جعلوه مثالا لمدرج الإسناد. كما بسطه الحافظ في «الفتح»» 
والسيوطي في (التدریب)'"'ء ترکنا تفصيله للاختصار. 


“لاخ ۷٤۷٤۱ء foi ٠٣ ia AT ip‏ حم: ١۷ء‏ تحفة: .458٠‏ 
)١(‏ الند بالكسر: المثل والنظير» جمعه: أنداد» «تاج العروس) (۹/ .)۲۱٦‏ 

(۲) «تفسير الخازن) (۲/ ۱۷۱).۔ 

(۳) انظر: «فتح الباري» )١١77/١17(‏ و«تدريب الراوي» (۱/ eR‏ 


ٔ۳ الکو الذّتیي 


وهم 


عذفكا بلد ان تا کلا تر #اللناف عن تلشی ولاو کن 
اي ڌائيه ن عرو ن خی عَنْ عَبْ اللہ عَنِ النِيَ يله بمْلۂ۔ 

۸۳ - دتتا عَبْد بْنُ حُمَيْيه َاسَعِيدُ بن ايع بوذي تا شعبة عن 
اص الأتبہ عن أبِي وائل؛ ن عبد الله قال: ۶ 18 
الپ پ EE‏ قَال: أن تج لديا وَهُوَ خَلَفَكَ؛ أن قل ول من أجل 
اردان سرت سیر ها ك». قَال: وتلا هَذِہ الایَةً 


4 


ودين دی یت أن للها وشن ولا تان اس ل حرم أله لَه إلا بالحَی 
دك سوير 2 چت تمر ہی مس ل سج ارج 


ولا بزنورے وَمَنْيَفْعَلْ ذلك يَلْوَأَتَامًا * يضعف له الاب بوم ليم وخلد فيه 
ماتا € [الفرقان: 5-8د]. 

َي فيا عن لور وَلأختَیں َع من حيبت يك عن 
وَاصِلٍِء لاله وَادَ في سا تاذ 

E‏ ال »نا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْقَر عَنْ شْعْبَةَ عَنْ وَاصِلٍ) 
عَن أب اتل ڪن عند اله عن الت ل تَحْوَهُ 

) کے 

کا شُعْبَةُ عَنْ وَاصِلِ» عَن ابي وَائلء عن عَبْد الله وَل يَدْكْرْ 

فِيهِ عَمْرَو بْنَ شْرَحَبِيلٌ. 


[۲۳]ٌخ: ۰١‏ ۰ء ن: ٤٠١٦ء‏ حم: ۱ء تحفة: ۹۳۱۱. 
)١(‏ فى نسخة: «(وهكذا». 


اواب ته 0 2 رالقران نا 


- سَورَةًا ا 9 
6 - خَذَقتا أَبُوالأَمْعَثِ أَحْمَدُ ِن الْحقتام الِجْلِيُ تا تا محمد بد 
نارم اطقاري تا كام ن غزوة عن أب قن عاق تدغ ل 


9۷ ےہ E‏ 2 ر کال 
ذولي هدهو الآيَة وآندِر عشيرتك الأفرييت [الشعراء: 4١؟]‏ قال 1 الله : 
چ چ 0 ¢ 72 53 سرت اک ںہ اس ت 2 
ایا شف بلق عرو الب يا اة بلک کو یا سی عبد اقظلب ئی 


لا أَمْلِكُ أَكُمْ مِنَ الله شيا مَلوني مِنْ مَالي مَا شن 


- سيورة الشعراء 
قوله: (سلوني من مالي) والإيراد بأنه 4 لم يكن له مال سيما بمكة توهم» 
أفلم يكن له ب ما فيه أكله وشربه» والتركة التي أصابها من أبيه» وما اشتهرا'' من «أنا 
لانرث ولا نورث)ء فالكلمة الأولى منها لم تثبت. 


]١[‏ قلت: تقدم في الجزء ء الرابع في (باب تركة النبي كَل أنه لم يكن مورثا وتقدم ذ فى «كتاب 
الفرائض»؛ الخلاف أنه ل هل يكون وارثاً آم لا؟ ومختار الشيخ الأول» وبه جزم فيما قرره 
غل أي داود: کیا حكاه شیخنا في «اليذل2376: إذ قال تحت حديث عائشة: إن مول للنى لله 
بات لوت کب کا مد بارجن بی کی ا ا ات اا 
منه؛ لكونه حي وارثه للعتاقة» وما روي من قوله: «لا نرث ولا نورث)» فزيادة لا نرث غلط 
من بعض الرواة» والصحيح الاكتفاء بقوله: الا نورث؛ء لأنه يَِةِ ورث من أبيه» انتھی. ونی 
«السيرة الحلبية»: وترك عبد اللہ مسة أجمال وقطعة من غنم» فورث ذلك رسول الله يَكةٍ من 
أبيه» انتهى. أي: فهو َي يرث ولا يورث» ودعوى بعضهم أنه لم يرث بناته اللاتي متن في 
حياته» فعلى تقدير صحته جاز أن يكون بيا ترك أخذ ميراثه تعففاء انتهى. 


.۲۳۱۰ تقدم تخريجه في:‎ ]"١14[ 
«بذل المجھود) (۱۰/ ۷۳)۔‎ )١( 


۳۸ الکو الذّتیي 


هَدَاحَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِیخ؛ وَهَكُذَا رَوَى وكِيمٌ وَغَيْرُوَاحِدٍ هَذَا الْحَدِيتَ 
دو قد ہو و یس چو ہی 
تار رزوی بصم عن شام بن زوك عن بيد عَن الین ل ميلا 
KET‏ فيه كن عانق 
۵ے کا کد فيد یں حم قَالّ: کن رَكْرِيًا 8 عون ذا 
عْبَيْدُ الله اب وھ اصع ہق د عَنْ مُوسَى بْنِ طَلحَة 
E‏ و أي عوك ليت 4 الععراء. ليت 

رَسُولُ اللہ كل تُرَيْمًا تَحَصٌ وَعَمَّ ققالہ لت نس ايديا أَنْفْسَكُمْ 
دورب ہب رم َ ھتہ 


گی ۶ 


قري قشي اا ست بن ار لي تلح ڑا 
67د ني عَبْد الْمُطَلِبِء أنْقِدُوا أَنْفْسَكُمْ مِنَ الَّارِ َي لا أَمْلِكُ 
نحم شا ول ها قاطت بذك متي ساك مق الث إلى لا 


EE‏ اوت اوت لاو زوا 


کر ہے و و 
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هَذَا حدیث ری مِنْ هَذَا الوَجِه. 

A OP ELE BEDE 

قوله: (وسأبلها) إلخ» والعرب كانت تعبر عن الوصل والاتصال بالبلة» وعن 
القطيعة والشقاق بالییس والجفاف» وأصله في الرحم فإنها جلدة» والجلدة إذا 


[۲۱۸۰]خ: ۳ءء ید ن To‏ حم: ۲/ ۱۳ تحفة: 5171 5 ۱. 
)١(‏ فى نسخة: (حسن غریب)۔. 


بوا تَفْسِيرالفران ۹ 


غُمَيْر عَنْ مُوسّى بْنِ طلحَة عَنْ أبِي هُرَيْرَةَ عن النَبِىّ كَل يِمَعْنَاهُث 


:لف ت ئا 


۳۸٦‏ - حَدََّنَا عَبْدُ الله بن ابي زِيَادِ تا بُو ريڍ عَنْ عَزفِء عَنْ قَسَامَة 


ررم رح ود 


ابن زُهَيْرٍ قَالّ: تي الأَمْعَرِيُ قَال: ا ترَل: واندر عشٍيرتك الاذیبے 4 
[الشعراء: 16] وَضَعٌ کے الله تله أَضْبْعَيْهِ في أَدَْيْه فَرَفَعَ مِنْ صَوْتِهِ فَقَالَ: «يَا 
بَنِى عبد مَتَافٍ یا صَبَاحَاة). 


یا ي 


ڌا حَدِيثُ غريب مِنْ هَذَا الج" وَقَد روَا بَعْضْهُمْ عَنْ عَوْفِه عَنْ 
کتطای E‏ گزرائ كن أ کتی 
يست تقطعت بخلافها رطبة مبلولة» ذ فمعنى «سأبلها ببلالها» هو الصلة و انا اط 
الإغناء من الله من غير إذنه أو على خلاف أمره وإرادته. 
قوله: (أصبعيه فى أذنيه) وذلك لأن العصبة المفروشة1"! هاهنا إذا دلكت أو 
كبست لا تأخذ النادي الصائت بحة 
قوله: (يا صباحاہ) وأصله كان في الإنذار إذا صبح العدو قوماً وكانت إغارتہم 
في الصبح لأنه وقت نوم وغفلة مع ما يعين عليه من ظلمة الليل» ڈ ثم استعمل في كل 
إنذار و تخويف. 
[ دفع إيراد يرد على ظاهر الحديث من إنكار الشفاعة للمؤمنين لما ذكر في الحديث من نداء 
فاطمة وغيرها من المؤمنين» وأجاب عنه الشراح بأن هذا كان قبل أن يعلمه الله تعالى بأنه 
یشفع فيمن أراد وتقبل شفاعته» حتى يدخل قوماً الجنة بغير حساب؛ أو كان المقام مقام 


التخويف والتحذيرء أو راد المبالغة في الحض على العمل» ويكون على ما أفاده الشيخ 
فى قوله: الا أغنى شيئاً» إضمار: إلا إن أذن الله لى بالشفاعة. 


1 أي: في الأذن» والحاصل أن أعصاب الأذن إذا غمزت وشدت بشيء لا تصل إليها خشونة = 
[185"]حب: ٦١٦۱ء‏ تحفة: .۹۰۲۲٦‏ 


)١(‏ زاد فى نسخة: امن حَدِیثٍ أبى مُوسّی). 


8 الکوکب الذي 
۸= سو التَمْلٍ 


سے ھا کے وا ق 


۸۷ وی جو عبد بن حم تا روځ بن غُبَادَة عَنْ حَمَّادٍ بْنِ سَلمَة 


عن عل ف زی عن أزى في کالب عن بي رر أذ کول اله 1 
قَالَ: لداب مَعَهَا حَاتَمُ سُلَيْمَانَ وَعَصَا الْمُؤْمِنٍ 
َكَخْيِم أ ذف الگافِر بالحَاكم» حَ گی إل الخوان 3 يَجْتَمِعُونَ فَيَقُولُ هَدّا"©: 
E 002 OCONEE‏ وَعَتًا: يا مون 

هَذَا حَییكٌ حَسَنْء وَقَدَ روي هَذَا الْحَدِيتُ عن أبِي هْرَيْرَة عن ا ا 
مِنْ عير هَذَا الوجه في داب الأَرْضٍ 


فی البَاب عَنْ أبِي e‏ 


رت نول يمه البق ) اة خط خط بالعضيا على ناب ريه 
ف لد وجهوا١!‏ 


= صوت النادي» فيكون سبباً لزيادة رفع صوته. 
3 كما ور هذا المي فى روايات کی سيظها السرط ف لدي سیاعاق روا عبد بر 
حميد عن عبد الله بن عمرو بلفظ: أما المؤمن فتكون نكتة بيضاء فتفشو في وجهه حتى يبيض = 


[۷)جہ: ٤٤٤٥ء‏ حم: ۲/ ۲۹9 تحفة: 167517 . 

)١(‏ في نسخة: «ومن سورة النملء بسم الله الرحمن الرحيم). 
(۲) في نسخة: «هاها» في الموضعين. 

(۳) في نسخة: (ھا) ف في الموضعين. 

)٤(‏ زاد في نسخة: «وَحُدَيْفَةَ ِن أسيد). 


.)۳۷۹ /٦( «الدر المنثور)‎ )٥( 


فيس و ت ا 
اواب تمي يرالفرّان م 


؟ - سُورَةٌ القَصصر ^ 
وو جح 0 مد 
إلا الله هد لَك بها جزم القيامة 3ا فَال: 7 رن شی أن 
مَا يَخْيلّهُ عَلَيْهِ الجر افونت يها يك َأَنوَل الله نك لادی مَنْ 


کی کو 


ےک رلک اش ریم مك144 زالصض:4: 
7ص 0م رف إِلَامِنْ حَدِيثِ يَزِيدَ بن كیْسَانَ. 
اتا حا ان نک 
۳۸۹ و اہ نی قال :تا محمد ين 
جَعْمَرِ تا شُعْبَكُ عَنْ سِمَاكِ بن حَرْبٍ قال: ب عجو بون 


ا نرت فی ارم اتات كر ٤‏ 3م 


= لها وجهه» وما في رواية ابن مردويه عن أبي هريرة رفعه بلفظ: فتنقط في وجه المؤمن نقطة 
بيضاء فيبيض وجهه» وغير ذلك من الروايات. 

«o [TIAA]‏ حم: ۶۲ء تحفة: ٣٤١‏ ۱۳۔ 

[۲۱۸۹] تقدم تخريجه في ۳۰۷۹۔. 

)١(‏ في نسخة: (ومن سورة القصص. بسم الله الرحمن الرحيم). 

(۲) زاد فى نسخة: (بھا)۔ 


() في نسخة: «ومن سورة العنكبوت» بسم الله الرحمن الرحيم». 
)٤(‏ في نسخة: «نزلت). 


e‏ اک رہ 


4- ت 
01 ع 


و مر الله بال واللہ لا اطع عام فا قناتا کل آئیٹ 
تسخمُرَ قَال: فَكَانُوا إِذَا أَرَادُوا أَنْ يُظْعِمُوَهَا مُجَرُوا قَاهَا('» فَنَوَلَّتْ هَذِهِ الایَۃ: 
وَوَضَینا ابول دیو سنا ون ده دا اك ٩١‏ لى # [العتکوت: ۸[ اھ 


و ا خی کن ہی چ 2 
2 


سے ق د 62.0 


9۰ے خا تخئوة بن نلان تابر اة وعد د الله بُ بر 
السَّهُمِيُ عَنْ حاتم بْنِأ ي صخي ن سال نأي صاج عَنْأمَانِي عن 
الي 4# في قَولِهِ تَعَالَى: مور فی ايك ألْمُرحكرَ 4 [العنکبرت: ٩‏ 
قَال: 0 تفوت اد الأرض سی 


تة وو 


سمالك: 


کرت اي 


۹۱ - حَدَتَا تَصْرٌ بْنُ عَلِيّ | لجَهَعَمِيٌء تا | يمان شی 
۴ 


٣ك‏ ٢ى۹‏ ت ٣‏ ."0 يوم 


[۰] محم: /٦‏ ٤٣٤۳ء‏ تحفة: ۱۷۹۹۸ 

.۲۹۳۵ تقدم تخريجه في‎ ]"١1[ 

.)۱۸۷ /۱٥( أي: فتحوه ثم صبوا فيها الطعام. (شرح صحيح مسلم)‎ )١( 
في نسخة: «على أن تشرك».‎ )٢( 

() في نسخة: (ومن سورة الروم» بسم الله الرحمن الرحيم). 


اواب تفي يرالقران نے 


ہے الوم عَلَى قار فأَعْجَبَ َلِكَ الْمُؤْمِنِينَ رلّث: الم «ُينٍ 
روم 2# » إلى قَوْلِهِ: يفرح امنور رت صر أله € [الروم: ١-ہ]ء‏ فَقَرعَ9 
.8 لور ت ہو الثم علی قار 

هدا حَدِيثٌ غريب من هدا الوَجْه هَكَذَا قَرأ سر بن عَلِيَ: عَلبتِ 
الرّوم#. 

۲ - حَدَّتَنَا الحْسَیْنْ بْنُ خُرَيْثِ تا مُعَاوِيَة 5 کو كن أب 
إِسحَاقَ سپ حييب و عطرَة عرز ييل سَعِيدٍ بن جِبَیں 
عن ابْنِ عَبّایںء في قَوْلِهِ تَعَالَى: #الَمَ #غلبتٍ الرُوم ٭ ف أذ الْأَرَضٍ € قَالَ: 
غُلِيَتْ وَعَلَبَتْ قال :گان المُفررد تو أن يَظِرَأَخل قاری على الوم 
4 مم اهم مل الأَوتَانِ وان الْمُسْلِمُونَ يُحِبُونَ أن يَظهَرَ الوُومُ عَلَى 
فَارِسَ أَنّهُمْ مل کاب قد كرو 5 بر دگ لو بر لِرَسُولٍ اللہ كله 


تن غا غا 


1 بیاض في الأصل بعد ذلك» وتقدم الكلام على ذلك اللفظ في أبواب القراءة» وتقدم في كلام 
الشيخ تقریر أنيق على كلا الاحتمالين» وحديث الباب على ما قاله السیوطي في (الدر) أخرجه 
أحمد والترمذي وحسنه والنسائي وابن المنذرہ وابن أبي حاتم والطبراني في الكبير» والحاكم 
وصححه» وابن مردويه والبيهقي في الدلائل» عن ابن عباس في قوله: الع #علبت الروم ‏ 
قال: غلبت وغلبت» الحديث. قلت: وفي سياق الحاكم قال: فغلبت الروم ثم غلبت بعد. 


1 ن في الكبرى: ۱۱۳۲١‏ ك: ٣٣٥۴ء‏ حم: ۱(۱ » تحفة: 06۸٩4‏ . 
)١(‏ في نسخة: «قال: ففرح". 
(۲) فی نسخة: (حسن غریب)۔. 


٤‏ جات 
کیہ ا قا مه عن 9 8۷0 9۷۷+0 e‏ و ای بکہ کے وہہ 
قَقَالَ: «آمَا إِنَهُمْ سَيَعْلِبُونَ)» فد ره او ڪر لَه فَقَالُوا: اجعل بَيْنَنًا وَبَيْتَكَ 


اجا قن ظهَرتا گان لَنَا گا وَكَذَاء وَإِنْ ظَهَرْئمْ كَانَ لَكُمْ كَذَا وَگڏاء فَجَعَلَ 


ا o‏ سد ES‏ ہس هر جن مہ ME‏ 23 س لااد ک5 17 ہے اہو 


قوله: (فجعل أجل خمس سنين) ثم زاد فجعله ستّا' 'ء وأما ما نقله البيضاوي 
من قصة طويلة!"! فغلط» والآخذون للرهن إنماهم المشركون. 


]١[‏ أشار الشيخ بذلك إلى الجمع بين حدیث الباب وبين ما سيأتي من حديث نيار بن مكرم» 
واختلفت الروايات جدًا في بيان المدة» فهذان حدیثا خمس وست» وفي «الدر»”" برواية 
ابن جرير عن ابن مسعود بلفظ: فبايعوه على أربعة قلائص إلى سبع سنين» فمضى السبع 
سنين ولم يكن شيءء ففرح المشركون وشق على المسلمين» وذكر ذلك للنبي كَل فقال: 
«اذهب فزايدهم» وازدد سنتین في الأجل)ء قال: فما مضت السنتان حتى جاءت الركبان 
بظهور الروم على فارس» الحديث» وبرواية ابن جرير عن عكرمة القصة مفصلة» وفيها: أجل 
ثلاث سنين في أول الأمر ثم بعد ذلك إلى تسع سنين. 

]١[‏ تقدمت القصة مفصلة في هامش «أبواب القراءة»» والغلط منها أخذ أبي بكر قمار 
المشركين» ولذا قال الشيخ: والآخذون للرهن إنما هم المشركون» ولعل الباعث إلى 
التغليط أنه يخالفه حديث الترمذي الآتي من رواية نيار بن مكرم» وقد صححه المصنف 
وغيره» وقال الحافظ في (الإصابة)''': رواه ابن خزيمة ورجاله ثقات» وفيه تصريح لأخذ 
المشركين رهن أبي بكر. 
وقال السيوطي في «الدر»": أخرجه الترمذي وصححه والدارقطني في «الأفراد» 
والطبراني وابن مردويه وأبو نعيم في (الدلائل)ء والبيهقي في اشعب الإیمان)ء وذكره ابن = 


.)٦۷۹ /٦( «الدر المنثور)‎ )١( 
.)۳۸۲ /٦( «الإصابة في تمييز الصحابة»‎ )٢( 
.)٤۸١ /5( «الدر المنثور)‎ )( 


۶ ث تفسِيرالفئان to‏ 


ے 


إِلَى دُونَ» قَال: ا العش قال 
َهَرتِ الرُومُ بعد قال: فَدَلِكَ قَوْلَهُ تَعَالَى: لالم غلبت الوم 4ء إِلَى قَولِه 
سس بتض رآ 4 [الروم: نو می کہ 


َم هَرُوا عَلَيْهمْ يوم بَدرٍ 


ا 
6 
7 
۰ 
تد 
ماما 
6 
اط 
3 
یا 
5 
01 
0 
3 
CA‏ 
6n‏ 


قوله: (قال: أراه العشر) يعني أنه لا شك أن النبي ئة أضاف كلمة دون إلى 
عددہ وغالب ظنى أنه أضافها إلى العشر. 


= كثير» ثم قال: وقد روي نحو هذا مرسلاً عن جملة من التابعین مثل عكرمة والشعبي ومجاهد 
وقتادة والسدي والزهري وغيرهم» قلت: لکن البيضاوي لم ينفرد بذلك» بل أطبق عليه عامة 
المفسرين من «الخازن» و«المعالم)» و«المدارك» و«الكشاف»» وروح المعاني» و«السراج 
المنیر) لمحمد الشربيني الخطيب. 
ووافقهم على ذلك شراح البيضاوي من القنوي» والشهاب» وشيخ زاده وغيرهم» كصاحب 
(الجمل) و«الصاوي» +0 اي ا 
في «شرح الشفاء)ء والخفاجي في شرحه أيضاًء واستدل بذلك ابن الهمام للحنفية» وقال: 
فأخذ أبو بكر خطرہ فأجازه النبي يك ولم أر من تعرض لهذا الاختلاف من مشايخ 
التفسير أو شراح الحديث» وقد عرفت مختار الشيخ أنه رجح رواية الترمذي» ولعله لكونها 
رواية الصحاح» ويمكن عندي أن يجمع بينهما بتعدد المقامرة» وأئمة التفسير اكتفوا على 
ذكر الآخر منهما لكونه هو المنتهى والمآل» ولأن ما أخذه المشركون أولَا ردوه آخراًمع 
الزيادة» ويستأنس هذا الجمع مما قال السيوطي في (الدر؛'': أخرج أبو يعلى وابن أبي 
حاتم» وابن مردويه وابن عساکر عن البراء بن عازب قال: لما أنزلت الم پخلبتِ الروم ٠‏ 
الآية. قال المشركون لأبي بكر: ألا تری إلى ما يقول صاحبك» يزعم أن الروم تغلب فارس» 


.)580- 51/9 /٦( «الدر المنثور)‎ )١( 


د الکو الذي 


= قال: صدق صاحبيء قالوا: هل لك أن نخاطرك؟ فجعلوا بينه وبينهم جلا فحل الأجل 
قبل أن يبلغ الروم فارس فبلغ ذلك النبي ية فساءه وكرهه» وقال لأبي بكر: ما دعاك إلى 
هذا؟ قال: تصديقاً لله ورسوله» قال: تعرض لهم وأعظم الخطر واجعله إلى بضع سنين» 
فأتاھم أبو بكر فقال: هل لكم في العودہ فإن العود أحمدء قالوا: نعمء ثم لم تمض تلك 
السنون حتى غلبت الروم فارس» وربطوا خيولهم بالمدائن» فقمر أبو بكرء فجاء به أبو 
بكر يحمله إلى رسول الله بك فقال رسول الله لاة: هذا السحت تصدق به انتهى. وتقدم 
الكلام على السحت في «أبواب القراءة»» وليس هذا اللفظ فيما ذكره ابن كثير من رواية 
ابن أبي حاتم» ولفظه: فجاء به أبو بكر إلى النبي ياي وقال: هذا التنحيب» قال: تصدق به 
انتهى. 
فهذا الحديث يستأنس منه التكرار بوجوه تظهر من التأمل في السياق» ويؤيده أيضاً ما في 
(الدرا''' وابن كثير برواية ابن جرير عن ابن مسعود بلفظ: فبايعوه على أربعة قلائص 
إلى سبع سنين» فمضى السبع سنين ولم يكن شيء» ففرح المشركون بذلك» وشقٌ على 
المسلمین؛ وذكر ذلك للنبي يي فقال: ما بضع سنين عندكم؟ قالوا: دون العشرء قال: 
اذهب فزايدهم وازدد سنتین في الأجل» قال: فما مضت السنتان حتى جاءت الركبان بظهور 
الروم على فارس» ففي هذا الحديث وإن لم يكن ذكر أخذ القمار لكنه ظاهر» وقد ثبت منه 
أن زيادة الأجل كانت بعد ما مضى الأجل الأول. 


.)٦۷۹ /٦( «الدر المنثور)‎ )١( 


يس و ضع ا 
اواب تمي يرالفرّان 2 


جو ل ا سیت تا محمد بْنُ خَالِدٍ ابْنُ 

عَنْمَةَ ني عَبْدُ اللہ بْنُ عَبْدِ ع ا د البَحمّنِ | لجُمَحِئٌ نَنِي ابْنْ شِهَابٍ الزهْرِيٌ» عَنْ 
ید الله ين عبد اللہ عن ان عَبایں: ای رسو الله کال قال لأبى بس 
یم رس غلبت الوم 4 «ألا احتظت” تا أا ڪر فَِنَّ البِضعَ مَا 


اللهہ عن ابن عَبًاٍں. 

يه - اا دن إشتاعي کا استاي < ا یں تی 
ابن الرتادِء ع کا الا عَنْ عرو بن الرْبَيِْ عَنْ نِيَارِ بن 
لالح قال: لما تَيَلَتْ #الَمَ #غلبت ار ٭ ياد الس رم بر 
وہ ےہ جس 
قَاهِرِينَ لِلرُوع؛ وات الْسْلِمونَ يُحِبُونَ ظُھُور الرُوم عَلَيْھع؛ أَنّهُمْ تا 
ثل كتاب ون ذلك قزل له الی: وت نوع اش از ٹس 


لد a‏ نك وشو الکو الد 4 کائٹ ٹرش تحب لهو فَارِسَ 
قوله: (فی مناحبة) بحاء مهملة ثم موحدة» هي المراهنة. 


[۳۱۹۳]تحفة: كهلره. 
[95١"]تحفة:‏ ۱۹ ۱۱۷۔ 
)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن عتبة). 


)٢(‏ في نسخة: «أخفضت). 


2.7 لكوم لدي 


وہ نَهُمْ وا هُمْ لَیْسُوا بأخْل کِتاب وَل إيتاق کیم لگا أنول الله خر ایگ 


خُر جَ ابو ڪر الصَّدّيقُ يَصِيحٌ في تَوَاحِي مک فان سے ٭ فَأدَقَ 
لْأرْضِ و مم ت بوهم غلبت #في بضع سی € [الروم: »قال 
تاس مِنْ قُرَدْشٍ لأبي پَڪر: هَذَلِكَ بَيْتَنَا وَبَبَنَكُمْ رَعَمَ 00 الرُومَ 
سَتَغْلِبُ ارس في بضع سِنِينَ أَقلَا تَُامِنكَ عَلَى َلك 7 ی وَدَلكَ0) 
الرّهَانِء فَارَتَهَرَ و رٹ ا کر و وَتَوَاضَعُوا سے قال 


ندم كنتهى لیو قال: yy‏ 
ينين قل أن هوا اَعَد ا ٤‏ رَهْنَ أبي ب ڪر فَلَمَا دک A TS‏ 
المَابْعَةُ ظَهَرّتِ ہے یھ سح 
عند ذلك تاس كير 

هَدَاحَدِيثُ حَسَنُ صَجِيحٌ غريب لا تعره الا ِن حَدِيثِ عَبْدِ الرَحْمَنِ 
الى آی الاکان 

قوله: (قال: وأسلم عند ذلك ناس كثير) لأن الکتاب أخبر عن خبر لم يكن 
ظاهره الوقوعء لأن الروم كانت عجزت عن مقابلة فارس» ولم تكن لهم قوة في 


مقاومتهم» ولم یتخلف مؤدى الكتاب» وإنما كانت التسمية من أبي بكر. 


)١(‏ في نسخة: «ولكن». 


قضرو یں دی اک 
اواب تفي يرالفرّان ۹ 
ےت 


٥‏ - حَدَگتا قُتَيْبَةٌ نا ڪر بُ مُضَرَ عَنْ عْبَيْدٍ الله بن رَحْر عَنْ 
علي بي زيت عن القاہیم بن عَبْد اَن عن ابي مامه عَنْ رول الله 
يلد قَال: الا کر بیو القَيْنَاتِ(" ولا تَْتَرُوهُنَ و لأَمُعَلَمُوهُنَ» وَلاَ َير في ِجَارَةٍ 
E‏ فی'''مِثل هد هذا َرَت مَذِوالاَيیَۂ  :‏ ومن التّایں من یشکری 
َه ألكريث ِل عن سيآ 4 التماد: إلى آخر الآية. 


یں کر" 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ ٳِنَمَا يُرْوَى مِنْ حَدِيثِ القَاِم عَنْ بی مامة. 
القاس ثِقَة وَعَلِيُ بْنيَزِيديُصَعَّفْ في الحَدیثِ: قَالَهُمْحَمَد بْنإسْمَاعِيْلَ. 
يننا سُورة! لست ئا 


٦‏ - حَدَّثَنَا عَبْدُ الله د بْنُ أي باد ا عَبْدُ العَزِیرِ بْنُ عَبْ الله 


الأقماء شن ناكام فى کل کت کے أن سی کن الى جو كاك 


[۲۱۹۰] تقدم تخريجه في ۱۲۸۲ . 

. ۱٦٦1 تحفة:‎ ]"١[ 

() في نسخة: «ومن سورة لقمان». 

)١(‏ القينة: الأمة غنت أو لم تغن» والماشطة» وكثيرًا ما تطلق على المغنية من الإماء» وجمعها: 
قينات. «النهاية» .)١7 6 /٤(‏ 

(۳) فى نسخة: (وفی)۔ 

6ت ديق !زر e‏ 


e:‏ الکوکب لدي 


أ هذه الذي 00 سباق ل جمُويهم عن مضا جع 4 [السجدة: ]١١‏ رلت في انْتِظار 
الصلاة ات EA E‏ 


هذا حَدِيٹ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ لا تَمْر ED‏ 


۷7 -حَدَنتَتَاابْنْ أبي عُمَرَ تَا سُفْيَان عَنْأَ بي الژتایەعن الأعْرَحِءعَنْ أبِي 
هرَيْرَة ینغ بد الک قال قال ارڑہ(١):‏ كك لويف شالس الا 
E‏ تبس ہر تَضْدِيقٌ ذَلِكَ في کاب الله 


آمو تن ا يسيم 


م من قر أعین جراء تما ع ملو 1 ا" 


سی کی ی دو 


٭ڑ فلا تعلم نفس ما 
و ا 4 سے ہے و 2 


قوله: (ما لا عين رأت) إلخ» وأما ما يذكر من الذهب والفضة والمسك 
والعنبر فمجرد تمثيل!١‏ !فى عزة الوجود واشتراك فى التسمية. 


[] أي: بمنزلة مثال» وكاشتراك في التسمية فقطء ولبون البعد بينهماء فما في الدنيا من هذه 
الأنواع أيّ مناسبة لها بما في الآخرة منهاء قال الشيخ في (البذل+': إن ما كان لهم في الدنيا 
من المطاعم والمشارب والملاذ تكون في الجنة أيضاًء لکن الفرق بينهما أبعد من السماء 
والأرض» بل هو توافق اسمي وفي الحقیقة لا تناسب بينهماء انتھی 
وقال عكرمة في قوله تعالی: وأا بو متها [البقرة: :]۲٢‏ يشبه ٹمر الذنياء غير أن ٹمر 
الجنة أطيب» وقال الثوري عن الأعمش عن أبي ظبيان عن ابن عباس: لا يشبه شيء مما في 
الجنة ما في الدنيا إلا في الأسماءء وفي رواية: ليس في الدنيا مما في الجنة إلا الأسماء = 


. 1751/8 م1 ٢۲۸۲ء جه: ۳۲۸٣ء تحفة:‎ ٤ FAY 
.)ىَلاَعَت١ زاد فى نسخة:‎ )١( 
)۳٣ N «بذل المجهود»‎ (٢( 


دا ا د ہو 
اواب تفس ب رالقرآن ۳۱ 


۸ - حَدتَتا اد بْنُ أبي غُمَرَ تا سُفْيَانء عَنْ مُطرّفِ بْنِ طریف 0.7 
املك ماب آبج سيا القَخييء يَفول: سَمِعْت المغِيرة بن شع على 
ان ھا ا ِن مُوسَى سال ره َقَالّ: أَيْ رب اَي أَهْلٍ 
الج آذتى مَثر 5" E‏ بَعْدمَا يَدخْلُ أَهْلْ الج جه َال 

ہے الج 5 ترا كف أل الْجَنَهَ وَقَدْ تَرَلوا مَتَازْلَهُم 
فى آ عطية و کا كان اھ و شارك 
ا4960 و و يث فَيْقَالُ لَهُ: فَإنَ لَك هَذًا وَمثْلَهُ وَمثْلَهُ 
ب ف قیال زَ(١):‏ : فَإِن لَكَ هَذَا مر ٤‏ امال 
فَيَقُول: رَضِيتُ و تا تو NOSE‏ سو ان 


۶8 


سج ع 4 م ر #ه اس 8 ام هر عه ع ور 2 > ت 3 2 081027 
هذا حديث حسّن صجيح. وَرَوَى بعضهم هذا الحَدِيتٌ عن الشعبئٌ؛ 
5 : لی جج سے ا و لے و ون 
عَنِ المُغيرَة ولم يَرْفَعْهُ وَالمَرْفُوعٌ آصح. 


= رواه ابن جرير من رواية الثوري» وابن أبي حاتم من رواية أبي معاوية» كلاهما عن الأعمش 
داف ال وف «الفتح)7: قال النووي: مذهب أهل السنة أن تنعم أهل الجنة 
على هيئة تنعم أهل الدنيا إلا ما بينهما من التفاضل في اللذة» انتھی. 


[۴۱۹۸]ء: ۱۸۹ء تحفة: .١١601*‏ 
)١(‏ «له» سقط فى نسخة. 

(۲) «عمدة القاري» /۱١(‏ ۷١٢٦)۔‏ 
(۳( «فتح الباري» .)۳۲٣ /٦(‏ 


۲ لكوم لدي 


64 حا کید الله ین عد عند لخت تاضاءة رکا 0 


َابُوسُ بْنُ أبي کبیا أن أبَاهُ حَدَتَهُ قال: فلا لان عَبًایں: أَرَأَيْتَ قَوْلَ الله عَرّ 
15 # ماجعل اللہ آله لجل ملب في ووه 4 [الأحزاب: :اما عَنَى بدَلِكَ؟ قَالَ: 


و و ما يلي فَحَظر حَظرَة ققال الْمُتَافِقُونَ الدِينَ e‏ 


مَعَهُ: لا ری أنّ آ له قير AT‏ لا مَعهُمْ كَأنْرَلَ الله # ماعل اه 
مت قی وو 204 

ات می حْمَيْيه گنی أَحْمَد بْنْ يوس نا زھیر؛ تحوٰۃ۔ 

قوله: (ما عنى بذلك) إنما سألوا ابن عباس عن ذلك؛ لأن ظاهره هو التنبيه 
على ما يعلمه كل أحد من أن لكل رجل قلبء والقرآن کتاب الله كله هدى وبيان» 
وأحكام وشرائع» فالمراد بذلك لا يمكن أن يكون هو الظاهر منه» لأنه ليس من 
الشرائع والمواعظ في شيء. 


[3]۲۱۹۹: ٣٣٥۳ء‏ خزيمة: ٦٥٦۸ء‏ حم: ۱/ ۲٦۷‏ تحفة: .٤٤٥٥‏ 

)١(‏ قال البغوي في «تفسيره» :)٣٦٦/٣(‏ نزلت في أبي معمر جميل بن معمر الفهري» وكان 
رجلا لبيبًا حافظًا لما يسمع» فقالت قريش: ما حفظ أبو معمر هذه الأشياء إلا وله قلبانء 
وكان يقول: إن لي قلبين أعقل بکل واحد منهما أفضل من عقل محمد فلما هزم الله 
المشركين يوم بدر انهزم أبو معمر فيهم» فلقيه أبو سفيان وإحدى نعليه في يده والأخرى 
في رجله» فقال له: يا أبا معمر ما حال الناس؟ قال: انهزمواء قال: فما لك إحدى نعليك في 
يدك والأخرى في رجلك؟ فقال أبو معمر: ما شعرت إلا أنهما ذ في رجلي » فعلموا يومئذ أنه 
لو كان له قلبان لما نسي نعله في یده» انتهى. 


اب تَفْسِيْرالفران 7 
۳0۰ سے مر کک ماس کا 
سوسع یسمش الى قال اال ہہ ری 
بَدْرَا مع رسو ل الله گلا تَکبر عَلَيِ تقال: و مَسُولُ اللہ فلا 
غِبْث عَنْهُ أمَا واللہ لين أاني ي الله مَشْهًَا مَم رَسُول اللہ 45 رين الله مَا 
أَسْتَمْ الات 9 جع ہت الله EES‏ 
العام القَابلِ كَاسْتَفْبَلَهُ سَعْدُ بْنُ مُعَانِ فَقَالَ: ا بَا عَمْرِو أَيْنَ؟ قَالَ: وَاًا لريح 
لاسا تسپ چو 
بن طَوْبَةٍ طعا وو الت عت اريم بنك التّطرء ET‏ 
ببتانِهِء وَتَوَلْتْ لك هزر الاہا: رامائ عة متهم من قضیٰ ی 


عش و کرو خی 


و وی نهم کن بندظر ومابد لوا دید 4 [الأحزاب: .]٢٢‏ 


قوله: (سميت به) جملة معترضة بَيّنَ بها الوجه الذي كان فی تسميته به. 

قزل (كهاب أن يقول غيرها) يعن أنه لو قال: لأفعلع كذا وكذاء فلعله لا 
تساعده المقادير» فيكون ناكثاً معاهدته مع الله» فلذلك أجمل فيما قال» وهو ليرين الله 
كا مل 

ا ل ا ا 


3:1 في الكبرى: ۸۱ء حم: 194/95 تحفة: ١5‏ 5. 
)١(‏ فى نسخة: «(غيره». 


٥‏ لكوم لدي 


عو ويو سے2 


کھت کم الو كيه يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» تا حُمَيْدٌ الوب ل؛ عَنْ 
رہ سس عَنْ قِقالِ بَذر قَقَال: غِبْتُ عَنْ أولِ قِعَالٍ كاله 
و کی ا 77 الله كيق 


و 
ع 


أت E E‏ مل َء فَقَالَ: اللّهمَ ني أَبْرا إِليْكَ 
م ا در ِليْكَ مما ضع لاء يعني 


لصي 
پ3 
و £ 


جیا سھھا ا SS‏ 


اصع تاش رر ےت رت سيف وَطَعَنَةٍ برمج وَرَمَيَةٍ 


ِسَهُمء وَكُنا0" تَقُولُ فيه نی أَصْحَابهِ كَرَلَتْ: TES‏ 
بننظرُ € [الأحزاب: .]٢۳‏ 
قال يَرِيدٌ: يعني الاڈ 


00 اسم کہ فقي انل ور اشن 


ماتفعله. 

قوله : (فلم أستطع) هذه مقولة سعد" أيضاًء يعني ي أن اشترطت معيته» ثم لم 
أكن لأقوم بما قام به. 
]١1[‏ كما هو نص رواية البخاري بلفظ: فاستقبله سعد بن معاذ فقال: یا سعد بن معاذء الجنة ورب 


النضر! إني أجد ريحها من دون أحد, قال سعد: فا استطعت يا رسول الله ما صنع» الحديث. 


.۸۰۸ حم: ۲۰۱/۴ تحفة:‎ 201١15017 في الكبرى:‎ 6 ETTI 
فى نسخة: «فكنا».‎ )١( 
فى نسخة: «هذه الآية).‎ )٢( 


اواب تَفَيِيرالفران oo‏ 
۳0 وس "ص اکر ري نا عن بن 


یں 


۲۳ 0 17 1 و مُث ل قَالّ: 7 کو اللہ NE:‏ 
اظ دن قَصَى سا ا 


سے سے 7 8 > ور کر وو E‏ رع خر کا و ت نے 8 
هَذَا حَدِيتْ غَرٍِیبٔء لا تَعْرِفَهُ مِنْ حَدٍ حَدِیث معا مِن هدا الوَجهء 


سم 


۔ ٢‏ ۔ ا ا یا سے تر ع ٥‏ ۹ نے 5-5 
اکتا زرق هذا عن موتی بن طحق عن أي 


قوله: (ألا أبشرك) أراد بذلك دفع ما عسی أن يختلج في قلب ابنه حين 
استشهد أبوه فى مقابلة على رضى الله عنه أنه مات فى الظاهر خارجاً على الخلیفة 
وعرض بذلك معاوية إلى كونه لم يستحق بذلك كبيرة؛ لأنه كان قاتل علا كرم الله 


27 
وجهه . 


[] قلت: وقد تأيد هذا المعنى ہما أجاب علي حين سأله الناس» ففي «الدر)0©: أخرج أبو 
الشيخ وابن عساكر عن علي رضي الله عنه أنهم قالوا: حدثنا عن طلحةء قال: ذاك امرؤ 


نزل فيه آیة من كتاب اللہ : الإفمنھم من قضى ب ومنهم من ظز * [الأحزاب: ۳٣‏ طلحة ممن 
قضى نحبه» لا حساب عليه فيما يستقبل» انتهى 


|۲ ۳۲ ] جہ: ١٦۱۲ء‏ تحفة: ه55١١.‏ 

)١(‏ النحب: النذرہ كأنه ألزم نفسه أن یصدق أعداء الله في الحرب فوفى به. وقيل: النحب: 
الموت» كأنه يلزم نفسه أن يقاتل حتى يموت. «النهاية» .)۲٢ /٥(‏ 

(؟) «الدر المنثور» (5/ .)٥۸۸‏ 


۳ الکوکب الذري 


ہجرے 32لا ألو أرقي ولراك ذخ سای ٤‏ عَنْ طَلَحَة بن يَحْيَى) 
الل دا اب لح عَنْ أَبيهمًا طا لحَة: أنَّ أُصْحَابَ رَسُولٍ الله گلا 
قَانُوا لأَعْرَاء ب جَاهِلٍ: سَلَهُ عَمَّنْ قَصَى تحبَة مَنْ هُوَ؟ ووا لا يَجْتَرئُونَ عَلَى 
IE‏ اف تا الا بی فارص علہ كُمّ سَأَلَهُ فَأَْرَضَ 
مو الوم سر لاحي ا قي 8 اب 


7 َل في 7 اللہ کا 0 آي 2,0 1 قَصَى تَحْبَّه؟) قال 
امخريئ 1 1 ب اللہ ہہ ول اللہ 2< «هَدًا 7 قَضَی تَحبةا. 


تَعْرفَةُ 


م چا هيدر ومو 


۳ - كنا عبن تیب ا قتان ذختن عن ڈیا فى تریت 
عن الزُهْريه عن ابي سََمَهَ عن عَايْشَة َة قَالَتْ: "ٰ0 
زوا جه بَا بي َقَالَ: يا عَائقَة َء ٳٿي اکر ك مره اا عَلَيْكِ أن لا مَْمعْجلِي 
ع کے نار أن وَيُكَ)» قَالَتُ: ودع ا اع ايكيا ران ره 

قوله: (هذا ممن قضى نحبه) من هاهنا يستنبط أن الإشارة فوق التسمية» فإن 
النبي پل أخر التسمية['! طلباً للإشارة» ويتفرع على ذلك جملة من المسائل» وفي 
الحديث دلالة على تأخير البيان إذا لويش اعا 


1| يعني لم يخبر من أول الأمر أن طلحة منهم» حتى أقبل طلحة فأشار إليه بأنه منهم» فتأمل. 


. 0٩١٩۵ ۳ء تحفة:‎ :۲ :٣[ 
. ۱۷۷٩۷ ۷ء تحفة:‎ /٦ جە: رد حم:‎ ۳۷۱ 3 {Vo ۲خ ۵ءء‎ ۰ ٤٤ 


ع عم امات 
اواب تفس يرالفرّان ov‏ 


ص ê‏ مہ 7 یو روہ ےپ ےو عر کی 2 2 و عرض عراف كدت 
قات :قال :ن الله یمول: یسیا الي فل وك ان کش شرد ت الحَيوٰة الي 


ہے امساح اه و ناسين اود ص بطر <> 5 
وزد بنتھافتعالڑے 4 حَتیبَلمٌ لمح یسک ۶ عَظِيمًا ۴ الِأحزاب: .]٢١۹-۲۸‏ 
فر 5 2 7 
کے ھ2 1ھ رھ سے کن 


قلت: في اي هذا استامر ابوي؟ فإني ارید الله ورسوا والدار الآخرَه و 


زواج التي َي مثل مَا فَعَلَتُ. 


2 ٥ 


ع چ ۔ 4 ےر ے7 


e‏ 5 ل خن. من تخد 


وقد روي هَذَا أَيْضًا عن الزُهْرِيٌ» عَنْ عرو عَنْ عَائْشَة. 


aa‏ وو ھا سر سو ا لے ا کہ ر دسي م 6س 
٥‏ - حدٹتا قتیبَة نا محمد بن سليمَان بن الاصبَهانِيٌ» عن یحبی 


قال: لما رٿ هَذِهِ الآيَةُ عَلَى ال ک4 نايرد الله لیذجب عم 
الرس لعل ليت ويه تيب 4 (اشرب: ۰۷ في بَيْتٍ أَمْ سمه فَدَعَا 
َاطِمَةً وَحَسَتًا وَحْسَيْنا قَجَلْلَهُمْ پڪِسَاء وَعَلِیٌ خَلف هر فَجَلَلهُ بحِسَاءِ 
کم قال: «اللَّهمَ هَوْلَاءِ اَل بَيْتِي كَأَذْحِبٌ عَنْهُم الرَجْس وَطَهَرْهُمْ کظھیرا/۔ قَالَتْ 
ات راہ کت ۷ا2 الہ قال كلق علی تكيك راو على 2 


قوله: (اللَهُمَ هؤلاء أهل بیتی) إلخ» لا شك أن المراد بأهل البیت في الآية 
إنما هن أزواجه المطهرات» يدل على ذلك سياق الآيات وسباقهاء لکن النبى علا 
أراد أن يشترك آهل البیت في إطلاق واحدہ وهم أهل البيت الذين جلّلھم بكساء في 
[] يعني أصل مصداق الآية النساء» کما يدل عليه سياق الآية» وإلا اختل نظم الآيات» ولأنہن 


أحق بهذا اللفظ لملازمتهن البيت» لکن النبي بيا أدخل أولاده وعلاً أيضاً في الدعاء تعمياً = 


. ۱۰۹۸۷ طب: ۸۲۹۰ء تحفة:‎ ]۳۲٣٣٥[ 


)۸ لكوم لدي 


ی ت 72 3 2 و9 و و متم ا 5 5 5 ا ه داي رر 8 
هذا حَدِيث غريب مِن هدا الوَجهٍ مِنْ حَدِيث عطاءِء عَنْ عمر بن ابی 


الفضيلة والتطهير فدعا لهم» ولذلك حين سألته أم سلمة قال لها: أنت على مكانك» 
أي: المرتبة التى لك من غير مسألتى» فإنكن مراد الآية ومصداقهاء وأما أنه حصر 


= للإطلاق» قال البیضاوي'': تخصيص الشيعة أهل البيت بفاطمة وعلي وابنيهما لهذه 
الرواية» والاحتجاج بذلك على عصمتهم» وكون إجماعهم حجة ضعيف, لأن التخصيص 
بهم لا يناسب ما قبل الآية وما بعدهاء والحديث يقتضي أنهم أهل البيت لا أنه ليس غيرهم» 
انتهى. 
وفي «البحر المحيط)”("): قوله: #وَأَقِمنَ الصََلرةَ 4 [الأحزاب: ۳۳] أمرهن أمرًا خاصًا 
بالصلاة والزكاة» إذ هما عمودا الطاعة البدنية والمالية» ثم جاء بهما في عموم الأمر بالطاعة» 
ثم بين أن نهيهن وأمرهن ووعظهن إنما هو لإذهاب المآثم عنهن وتصونهن بالتقوى» واستعار 
الرجس للذنوب» والطهر للتقوى» لان عرض المقترف للمعاصي يتدنس بها ويتلوث» كما 
يتلوث بدنه بالأرجاسء وأما الطاعات» فالعرض معھا نقي مصون كالثوب الطاهر» وفي 
هذه الاستعارة تنفير عما نهى الله عنه» وترغيب فيما أمر به» والرجس يقع على الإثم؛ وعلى 
العذاب» وعلى النجاسة» وعلى النقائص» فأذهب الله جميع ذلك عن أهل البيت. 
وقال الحسن: الرجس هاهنا: الشرك» وقال السدي: الإثم» وقال ابن زيد: الشيطان» 
وقال الزجاج: الفسق» وقيل: المعاصي كلهاء ذكره الماوردي» وقيل: الشك» وقيل: 
البخل والطمع» وقيل: الأهواء والبدع» وانتصب «أهل» على النداء» أو على المدح» أو 
على الاختصاص, ولما كان أهل البيت يشملهن وآباءهن» غلب المذكر على المؤنث في 
الخطاب في (عنکم)ء و«يطهركم»» وقول عكرمة» ومقاتل» وابن السائب: إن أهل البيت = 


.)5 55 /۲( «تفسير البيضاوي)‎ )١( 
.)٤۷۸ /۸( (؟) (البحر المحیط)‎ 


= في هذه الآية مختص بزوجاته وك لیس بجید وإن كان هذا القول مرويًا عن ابن عباس» 
فلعله لا يصح عنه» وقال أبو سعيد الخدري: هو خاص برسول الله 4 وعلي وفاطمة 
والحسن والحسين» وروي نحوه عن أنس وعائشة وأم سلمة» وقال الضحاك: هم أهله 
وأزواجه. 
وقال زيد بن أرقم» والثعلبي: بنو هاشم الذين يحرمون الصدقة: آل عباس» وآل علي» وآل 
عقيل» وآل جعفر» ويظهر أنهم زوجاته وأهله. فلا تخرج الزوجات عن آهل البيت» بل 
يظهر أنهن أحق بهذا الاسم لملازمتهن بيته يِه وقال ابن عطية: والذي يظهر أن زوجاته لا 
يخرجن عن ذلك البتة» فأهل البيت: زوجاته وبنته وبنوها وزوجهاء وقال الزمخشري: في 
هذا دليل على أن نساء النبي 4 من آهل بيته» ثم ذكر لهن أن بيوتهن مهابط الوحي» وأمرهن 
أن لا ينسين ما يتلى فيها من الکتاب: انتهى. 
وأخرج البغوي في (المعالم/'''ٗ بسنده إلى عطاء بن يسارء عن أم سلمة قالت: في بيتي نزلت: 
نبال 4 الآية [الأحزاب: “7]» قالت: فأرسل رسول الله ا إلى فاطمة وعلي والحسن 
والحسينء فقال: هؤلاء هل بيتي» قالت: فقلت: أما آنا من آهل البیت؟ قال: بلى إن شاء الله. 
وفي (الدرا''' برواية ابن أبي حاتم وابن عساكر من طريق عكرمة عن ابن عباس» قال: نزلت 
في نساء النبي ئي خاصة» وقال عكرمة: من شاء باهلته أنها نزلت في أزواج النبي بي إلى 
آخر ما بسط من الآثار في ذلك. 
قلت: وأصرح من ذلك كله رواية أحمد في «مسنده» عن أم سلمة» وفيها: يا رسول الله ألست 
من أهلك؟ قال: بلى» فادخلي في الكساءء الحديث» وإنما بسطت في ذلك لما قد جار عن = 


.)۳٥٣ /٦( «معالم التنزيل»‎ )١( 
.)١٦٦ /٦( «الدر المنثور)‎ )٢( 


۳0 الکوکب الذري 
- خَفَنَتَا عَبْدُ بُ حُمَیْيء نا عَفَانُ بُ مُسلم ا ماد بن سك 


بے ےو سے أن ول الله کا گان ين باب قَاطة 
7 ا ردا حَرَج لِصَلَاۃ القَجِْ'' يمو ل: «الصَّلَاة يا أَهْلَ البَيْتِ» #إمَّمَابرِيدٌ 
2 ووم 


ا الرس آهل لوطه ترا € [الأحزاب: ۳۳]۔ 


أهل البيت فى هؤلاء» وليست أزواجه بمرادات فمما تمجه اللغة!١!‏ والعقل» أما 
اللغة فظاهر أن أهل البيت من هو في بيته» وأما العقل فلأن النبي َي هل فعل ذلك 
ليعلم الرب تبارك وتعالى معنى لفظ أهل البيت الذي في الآية؟ 

قوله: (الصلاة يا أهل البيت) یذکرھم''' بذلك دعاءه لهم لیجتھدوا في 
الطاعات. 


= الحق في ذلك فريقان: أحدهما الشيعة المبتدعة» أرادوا إخراج الأزواج عن مفهوم الایق 
والثاني بعض مخالفيهم» أرادوا تخصيص الآية بالأزواج» وأنكروا روايات الباب وما في 
معناهاء وكلاهما عدول عن الحق» والصواب ما آفادہ الشيخ وهو مؤيد برواية البغوي في 
(المعالم) وأحمد في مسنده). 

11[ قلت: وكذا تأباه الروايات» فإن إطلاق أهل البيت على النساء في الأحاديث شائع» منها ما في 
البخاري”"' في تفسير الأحزاب من حديث أنس في قصة البناء بزينب بلفظ : فخرج النبي كَل 
فانطلق إلى حجرة عائشة فقال: السلام عليكم آهل البیت ورحمة الله وبركاته» فَتَقرٌی حجر 
نسائه كلهن يقول لهن كما يقول لعائشة» الحديث. 

[] من التذكير» يعني كان قصدہ بي بذلك أن يذكرهم ما تقدم من دعائه ٤ي‏ ليجتهدوا في 
العبادات حتى يتحقق ويثبت دخولهم في آية التطهير» ويظهر إجابة دعائه ِا في ذلك. 


.۱۰۹۹ حم: ۳/ ۹٦٥۲ء تحفة:‎ ء۱۷٤۸‎ :3]۳٣٣٢[ 


)١(‏ في نسخة: «إلى صلاة الفجر). 
)٢(‏ «صحيح البخاري» .)٦۷۹۳(‏ 


جااطی و 5 ہہ ہو 
اواب تفس يرالفرّان ۳٦۱‏ 
سرع قاو ٥‏ 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا اله إِنَّمَا تَعْرِفُةُ مِنْ حَدِيثِ حَمَّادٍ 
الم 
وَفي الاب عَنْ أبي الحَمْرَاءء وَمَعْقِلٍ بْنِ يَسَالِ 3 پر 
0 دنا علي بن خُجر تا داد أن کان عن كنأب ملب 
FOR OE PANE 8"‏ 
ا ۲ وَإِذ فول لليف نم َه عليه ميه 4 يَعْنِي بالإشلاع #وَأَنْصَمَتَ 
م44 بالق دأَعْتَفْتةُ اميك عليك روجک وای الہ ونی فی فی دکے 


۲۶ مو م ر۴ 


ىا الله دك 01 مويك سی الاس والله 7 ق أن تسةه إِلَى قَولهِ ا ل لوانت أن ا 
مفو € [الأحزاب: ۰۷ء وَِنَّ رسو الله يك لما تَرََجَهَا قَالُوا: كَرَوَجَ حَلِيلَةَ ابه 


ڈول HE‏ رن رمال که وکن رسو آله وام لسن : 
[الأحزاب: ٠]ء‏ وَكَانّ سول الله كَل تبَنَاهُ وُو صَغِيرٌ قَلَبتَ حَتَّى اك اد كال 
لَه رَيْدُ بْنُ مُحَمَّي تانر الله: « أَدعْوهُم سو ماک 
تعلموا بآ ف م سرن أن ولیک 4 [الأحزاب: ٥ا‏ فان مَل فُلانِء 
ولان أَخُوفُلَانِ لهو اسط عند e‏ [الأحزاب: ]٥‏ يعني أَغْدَلُ عِنْد اللہ 


ھا حديث كد قد روي عن داو بن ھِنی عَن الشَّعْبِىٌ عَنْ مَسْرُوقٍء 


ت 


كن عَازِفَة قالث: ہت كن قاين اوٹی نكم مز 0 


۴ 


[۲۷۱)]محم: ٦ء‏ تحفة: .۱٦٦٦۹‏ 
)١(‏ زاد فى نسخة: (عن عائشة». 
(۲) فى نسخة: (رسول الله). 


۳۲ 2 
« ولذ فول لى أنعم ا ع وََنصَمْتَ م و4 هَذَا احرف لم يرو 

مسي الس يوه 
داود د ثق أب ملك 

٣۸‏ - ع وَأَنا مُحَمّد بن أبَانَه تا ابْنُ ابی عَييّء عن داو بن ابي هني 
عن الشَّعْبِيَ عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَائْمَةَ قَالَتْ: گان الل ل كانم شيامن 
لوحي لکت ذو الاية: # وذ 2 اف هم اللہ عله وانسمت عڑ د4 الایَة 

۹ > حدگتا فة ية تا يَعْقُوبُ ُن عَبْد الرَحْمَيء: عَنْ مُوسَى بْنِ عقب 
عن الم عن ابن بقل ما كنا نعو رَد بن حَارِقة إلا ريد ن مُحَمَي 

حَتَى تَرَلَ الفُرآن: ‏ اَدَشُوَمُمّ ل باهم هو اط عِند أل 4. 

٠‏ - حَدَّكَنَا الِحَسَن بٰنْ فَرَعَة البَصْرِيٌ» ٿا مَسْلَمَة بن عَلقَتَة عَنْ 
کا مرو اتی CaN E E‏ 
رال قال: مَا گان لِيعيش لَه فيكم ولد دک 


بس سب 00 


[] يعني ظاهر الآية ينفي أن یکون النبي كَل أباً لذكرء وقد ولد للنبي ية من الأولاد الذكورء 


[۳۲۰۸]ءم: ۱۷۷ء تحفة: 11/575. 
[1۰۹خ: VAY‏ م: ٥‏ حم: ۲ تحفة: 7 


اب تَقْسِيرالفران 0 


۱> خاد ہ سی ا سُلَيْمَانُ بن گیں 


2 
ےہ 
اھ 


عَنْ حُصَیْي عن عِکرتة عَنْأمَ عا ال رت انها أت التي كله 
فَقَالَت: مَاأَرَى کل هَيْء إلا ِليّجَالِ وَمَا أَرَى الثمَاءَ يُذْكَرْنَ شىء فَتوَلّتْ 
مذو الايَةً ن الشلیرے وَالْصَنْمَت وَالْمُؤْييت وَالْمُؤْمتِ4 الآيَةَ 
[الأحزاب: .]٠١‏ 


نْ هَذَا 


ود رج 4 کا کی تہ م عاج Es‏ ب 2 چ 
هذا خريت خخ غرپس ت و تھا ملف "هذا الكدية من کہ 


لكان 


ولد من الأولاد الذكور بأن المراد عيشهم وبقاؤهم» وفي الآية إشارة إليه حيث قال: 
ين َالِ 4 ولا يكون رجلاً إلا بعد ما بلغ. 


5 في الآية» وفي (الدرا''' برواية عبد الرزاق وعبد بن حميد وابن أبي حاتم عن قتادة 
في قوله: ‏ ما كان محمد أبا لحو [الأحزاب: ٤٤]ء‏ قال: نزلت في زيد أي: إنه لم يكن 
بابنه» ولعمري لقد ولد له ذكورء وإنه لأبو القاسم وإبراهيم والطيب والمطهرء انتهى. 
وفي «البيضاوي» :ماکان محمد بآ َحَِيّن الك 4 على الحقيقة؛ فيثبت بينه وبينه 
ما بين الوالد وولدهسئ حرمة المضاهرة وغيرهاءولا پنھ شی عمومه يكوته أبا للطاهر 
والقاسم وإبراهيم» لأنهم لم يبلغوا مبلغ الرجال» ولو بلغوا كانوا رجاله لا رجالهم؛ 
انتهى. 


]۳۲٢[‏ طب: /۳۱/۲٢‏ ١ه‏ تحفة: ۱۸۳۳۷۔ 
)١(‏ فى نسخة: (نعرف). 
)٢(‏ «الدر المنثور) .)٦١۷ /١(‏ 


4 الکو ادي 
۳\6 - حَدَنَنَا عَبْدُ بْنُ حُمَييه تا مُحَمّدُ مُحَمَّدُ بْنُ القَضْلِء ا حماد یہ ريده 


عَنْ نَابتِء عن أَنّين قال: لما ئَوَلَثْ هَذِهِ الآيَهُ في رَيْتَبَ بِنْتِ جَحْشٍ #فلَمًا 


قضیٰ رَد ہا وطرا روحت ھا € [الأحزاب: ۰ قَال: فَكَانَتٌ کف 1 على اء 


لنب كَل تقو 0ص لاما وَرَيَجَنِي الله مِنْ قوق سَبّع سَمَاوَاتٍ). 


هرا 8 سے ہیں 8 من 2 
2 3 


سرب قو 


عبت مت تا عَبْدُ بن حُمَیْيه ا غيَيْدُ الله بن مُوسَىء عن لِسْرَائِيلَ» 
TS‏ عَنْ ام ائ پت أبِي طالب قَالَتْ: حَطَبَنِي 
ل الله كل َاعْتَدَرتُ إِلَيْهِ فَعَدَرَفيء ف نَل الله: لإ اتا لک أروجف 
آل ات اهر وما مک یف تا ان ا ما وان کت وات 
ميك وَبنَاتِ خالك وات حدليك لتق مَاجَرْنَ مَعَلَكَ 4 الأيّے٤‏ زالثت آب: :ا 


قالٹ: َل اکن أل لَهُ لاي لع احاجن كُنْتُ مِنَ الطلماء“. 


قوله: (فكانت تفتخر) فيه التحديث بنعمة ربەا'' إذا لم يكن فيه إعجاب 


جع کں تح لل 


= الرازي في (تفسیرہا'': روي‎ لاق]١‎ ١ وقد قال عز اسمه : #وَأمَاسِعمَوَرَيكَ ث4 [الضحى:‎ ]١1[ 


513"] تحفة: ۳۰۸. 

:3]۳۲۱٣٣[‏ ۲۷۰۰ء طب: ۱۰۰۷ء ق: ٣۱۳۳ء‏ تحفة: ۱۷۹۹۹۔ 

)١(‏ في نسخة: (تفخرا. 

(۲) قال النووي (۱۸۸/۱۲): هو بضم الطاء وفتح اللام وهم الذين أسلموا من آهل مكة يوم 
الفتح» سموا بذلك؛ لأن النبي و من عليهم وأطلقهم» انتهى. 


(۳) «تفسير الرازي» (۲۰۱/۳۱). 


تاب تق رازان اش 


هدا 10 حَسَنٌ» نک تو ه إل من هذا اا من حَديث ا 


سر سس رر ق 


0 ا حَمّادُ بن زَيْيِ عَنْتَابِتِ» عَنْ 
ہیں قال: لما رث نہ الايَڈ: ونی في تفلك ما مديد في ٿان 
رَيْتَبَّ بِنْتِ جَحْش» جَاءَ رَيْدٌ شو و َهَمّ بظلاقها قَاستأمَرَ الل ل قال 
ھی للا : اميك علِیِكَ روك وا پا € [الأحزاب: ۳۷]۔ 


ص2 


هذا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

fo‏ می یت عَنْ عَبْدِ الحَمید بن بَهرَامٌَ عن شَّهْرٍ 
ان حَوْمَبٍ قال: قال ابْنُ عَبًایں: نُهِيَ ر شول الله 44# عَنْ أضتاف التّسَاء 
إل TET ANSE‏ ا قَال: للا لت السا من بعد وآ 


افيرض کی > کے 


نقدل هن من أو E‏ ا بدا اع ماملکت ينك ٭ [الأحزاب: ؟ه]. 


م 


اللاي 


= عن الحسين بن علي أنه قال: إذا عملت خيراً فحدث إخوانك ليقتدوا بكء إلا أن هذا إنما 
يحسن إذا لم يتضمن رياءً وظن أن غيره يقتدي به» انتهى . 
وفي «الدر )217 برواية عبد الله بن اعد في زوائد «المسند»» والبيهقي فی (الشعب) بسند 
ضعيف عن أنس مرفوعاً: «التحدث بنعمة الله شكر» وتركها كفر»» وبرواية أبي داود عن 
جابر مرفوعاً: «من أبلي بلاء فذكره فقد شکرہہ وإن كتمه فقد کفرہ)ء وذكر في الباب روايات 
وآثار أخرى. 


[٤۲۱۰]خ:‏ ۱۷۸۷ء حم: 2149/79 تحفة: 7595. 
]۳۲۱٣٣[‏ طب: ۱۳ ۰ء حم: ۱( تحفة: ٥۸١٦٣۔‏ 
)١(‏ «الدر المنثور) (// 50 6). 


83 انکر الدري 


مم ےس شر ررم > ہے صرے 


َأَحَلٌ'' الله اكم الُوْمنَاتِ: وة مُؤْممَةٌ إن وَعَبَتَ تَقَسہا ِلبَّىَ 4 
الأحزاب: <اہ وَحَرّمَ گل دات دين عَيْر السلام فم قال: اومن هزاين 


4 وی اق مہ وو ای ا کی عو یھ 2 1.0 لامر A‏ 
فعد حبط عمل وهو في الجر مِںَ لسرن # [المائدة: ]٥‏ وَقَال: 00 9 00 


جات صرح می ند وی سر ہے و کا و ورو و یں می ا کے موا ا ںا 
َحَلَلنَا لك أَرُوَبِجكَ الى ءانیت أجورهري وما ملكت مينك مما أفاء الله ليله 4 


إلى قَوْلِهِ: #حَالِصصة أك ین دون الْمُؤْمِنِينَ 4 [الأحزاب: ٠ء‏ وَحَرَمَ مَا سِوَى ذَلِكَ 
TE RT‏ 


قوله: (ومن يكفر بالإيمان) هذا كالدليل على الأولء وبيان فائدة التقييد 
بالإيمان» فإن الكافرة ليست بضجيعة مؤمن؛ لأنها في الآخرة من الخاسرین!''. 
]١[‏ قال إمام الحرمین: قد اختلف في تحريم الحرة الكافرة عليه جي قال ابن العربي: الصحيح 
عندي تحريمها عليه وبهذا يتميز عليناء فإنه ما كان من جانب الفضائل والكرامات فحظه 
فيه أكثر» وما كان من جانب النقائص فجانبه عنها أطهر» فجوز لنا نكاح الحرائر الكتابيات» 
وقصر هو ياي على المؤمنات» ولذا كان لا تحل له الكتابية الكافرة لنقصانها بالکفرہ كذا في 
«القرطبي»» وأما تسريه بالأمة الكتابية فالأصح فيه الحل» لأنه ءي استمتع بأمته ريحانة قبل 
أن تسلم» وفي «شرح الروض» لشيخ الإسلام: ومما خص به ءي أنه حرم عليه نكاح الكتابية 
لأنها تكره صحبته» ولقوله تعالى: #وأروجة امهم [الأحزاب: ٦]ء‏ ولا يجوز أن تكون 
المشركة أم المؤمنين» ولخبر: «سألت ربي أن لا أزوج إلا من كان معي في الجنة فأعطاني»» 
رواه الحاكم وصحح إسناده» كذا في «الجمل». 
قلت: لکن الكتابية تجوز أن تکون أم المؤمن» وتوضيح الحديث أنهم اختلفوا في الآية هل 
هي محكمة أو منسوخة؛ وفي المراد بھاء كما بسطها آهل التفسير» ومذهب ابن عباس أن = 


)١(‏ في نسخة: «فأحل». 
(۲) «الفتوحات الإلهية» (”/ 54 5). 


الاب تفر 2 رالقرآن نينا 


ع هرا 


E 
ملاس اھر باك من القن حَتبَلِ قال: ھت‎ 


عَبدِ الحَمِيدٍ بن برام عن شَھرِ بن حَوشّبٍ. 


ای ہے ج - و و سخ ے ٥‏ 
هدا حَدِيتْ حَسَنَ إِنْمَا تَعرفَهُ مِنْ حَدِيثِ عَبْدٍ الحَمید بْنٍ 


= الله عر اسمه حرم على النبي ِا غير الأصناف الأربعة فقال: لال لت ال ]ےا من بذ * 
الآية [الأحزاب: ٥٥]ء‏ ومعنى قوله: )من بعد) أي: من غير الأصناف المذكورة الأربعة في 
قوله تعالى: #إإنَا لََلَلَنَا لَك 4 الآية [الأحزاب: ٥٥]ء‏ وهي الأزواج الموجودات إذ ذاك 
والأمة المؤمنة» وبنات العم والعمات» والخال والخالات: والمؤمنات المهاجرات» وامرأة 
مؤمنة واهبة نفسها. 
وفي (الدرا''' برواية ابن جریر وابن مردويه عن ابن عباس في قوله تعالی: ‏ يَكأَيّهَا اين 
إنَاَلحَلَلمَا لَك > الآية [الأحزاب: ۰ء قال: فحرم الله عليه سوى ذلك من النساء» وكان قبل 
ذلك ينكح في أي النساء شاء لم يحرم ذلك عليه؛ وكان نساؤه يجدن من ذلك وجداً شديداً 
أن ينكح في أي النساء أحب» فلما أنزل الله عليه إني قد حرمت عليك من النساء سوى ما 
قصصت أعجب ذلك نساءه. 
قال الصاوي”": اختلف المفسرون في المراد بهذه الآية: © تايها نالتا ك 4 
فقيل: المعنى أن الله أحل له أن يتزوج بكل امرأة دفع مهرهاء فعلى هذا تكون الآية ناسخة 
للتحريم الكائن بعد التخییر المذلول عليه بقوله: + لا للك السام بن فهذه ال 
وإن كانت متقدمة في التلاوة» فهي متأخرة ذ فى النزول عن الآية المنسوخة بهاء كآية الوفاة 

فى البقرة» وقيل: المراد أحللنا لك أزواجك الکائنات عندك لأنہن ¿ اخخترنك على الدنياء ويؤيده 
و نات : كان رسول الله ِا يتزوج من أي النساء شاء وكان یۂ یشیّ على نسائه» فلما 
نزلت هذه الآية وحرم عليه بها النساء إلا من سمي سر نساؤه بذلك» والآول أصح. انتهى. 


)١(‏ زاد فی نسخة: «(عن شهر بن حوشب)». 
(؟) «الدر المنثور» .)٦۲۸/١(‏ 
(۳) «حاشية الصاوي» (TEA /٣(‏ 


۸ اک ام 


889 حا ازق أي غ ٹا شال عن کٹرو عن عاب قال: 
قَالَتْ عَاؤِقَة: مَا مَات َسُولُ الله گل حَتَّى أجل لَه التّسَاءُ. 


۷ - حَدَّنَنَا عْمَرُ بن إِسْمَاعِيلَ ُن مُجَالِدٍ بن سَعِيدِ کا يي عَنْ 
ا ا ل اله ةامر من فما أ 
2 َ١پ‏ "'" ل الله ل نطلا وز 
EE‏ عزعل کرت رونا تقذ اقتلان تنا 
نال لا ڑکا اھ ا کا ای الا 00 و 


صب کی ا 


ال ا € [الأحزاب: ]٥١‏ وَفي ا 


سر موم سا سه 


قوله: (قبل بيت عاد ثشة) إنما قال ذلك لأنه وك لم يكن ذهب في بيتها خاصق 
بل أقبل على سائر أزواجه المطھرات, ! !١‏ وسلم عليهن وتحدث معهن» ومنهن 
عائشة رضى الله عنها. 

تول (فراق وجلين چالسین) آی؛ عین اتصرف القاهما جالسيق فكر ثانا 
يهم الانصراف: فلما رأيا ذلك قاما وذهبا. 


= كما في البخاري''' برواية أنس قال: بني على النبي ية بزینب ابنة جحش بخبز ولحمء‎ ]١[ 


[۳۲۹۹]ن:٤ ۳٣٣‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ۱۷۳۸۹ . 
:]٦۲ ۱۷1‏ اام ن فی «الكبرى): ۱۱۳٣۳‏ حم: ۳ تحفة: 5۷ . 
(١)‏ اصحیح البخاري» (٢۹۷٤۷٦)۔‏ 


بوا تَفْسِيرالفران م 


دش 4 و ہے وا ہہ 2 و ہی تا" ای تفي تفن كانه ا ا 
دا کنا ج طریپ من جو پان ررر بت عن آئیں؛ هذ 
لبه 


۳۸ - حَدََّنَا مُحَمَّدُ بْنُ المت تا بْنُ حاتم قَال: ابْقُ عَوْنٍ 
حَدَتََاه عَنْ عَمْرِو بُنِ سَعِيدٍ مید و وجا ہے 
ای باب امْرَأَةٍ عرس بها قدا عِنْدَهَا قَوْم انلق فَقَضَى حَاجَتَه قابس 


قوله: (قال: ابن عون حدثناه) أي: قال أشهل: حدثنا هذا الحديث ابن عونء 
فابن عون مبتدأ خبره حدثناه. 

قوله: (قال: ..فأتى باب امرأة عرس بها) إلخ» فيه تقديم وتأخير» ويجب حمله 
على ما ذكرناه من قبل من أنه قصد القيام والذهاب فيما يبدو للناظرا'! ثم احتبس 


ولم يذهبء ثم قام ثانياً فمضى إلى بيوت أزواجه ثم انصرف راجعاًء وكان قد ذهب 


= فأرسلت على الطعام داعیاء فيجيء قوم فيأكلون ويخرجون. فدعوت حتى ما أجد أحداً أدعوه 
فقلت: يا نبي الله ما أجد أحدًا أدعوه» قال: «ارفعوا طعامکم)ء وبقي ثلاثة رهط يتحدثون في 
البيت» فخرج النبي يك فانطلق إلى حجرة عائشة فقال: «السلام عليكم أهل البيت ورحمة الله 
وبركاته»» فقالت: وعليك السلام ورحمة اللہ كيف وجدت أهلك؟ بارك الله لك» فتقرى حجر 
نسائه كلهن» يقول لهن كما يقول لعائشة؛ ويقلن له كما قالت عائشة؛ الحديث. قال الحافظ': 
وفي رواية حميد: ثم خرج إلى أمهات المؤمنين كما كان يصنع صبيحة بنائه» انتهى. 

11[ ويؤيد ذلك حديث أبي مجلز عن نس عند البخاري''' قال: لما تزوج رسول ا زينب ابنة 
جحش دعا القوم فطعمواء ثم جلسوا يتحدثون, وإذا هو كأنه يتهياً للقیام فلم يقومواء فلما = 


.١١١9 تحفة:‎ ]۳۲۱۸[ 
.)۵٥٥ /۸( «فتح الباري»‎ )١( 
.)٦۷۹۱( «صحيح البخاري»‎ )٢( 


62 ۴۰ 


ت 


م رَجَعَ وَعِندَ سب وس وت ہہ یا فَدَحْل 
کی تی ا سنا قَال: قَدَ جح سے ء قَال: فَقَالَُ: كين كان كما 


5 تقُولُ لَيَئِْآَنَ في هَذَا سي قَالَ: فَتَوَلَتْ آية يَهُ الْحِجَاب. 


EG‏ اذا اد ار تر کو کل کا 
الأصْلَمُ. 

۹ - حَدَّكَنَا يبه بْنُ سَعِيْڍِء تا جَعْفَرُ بن سُلَيْمَانَ سُلَيْمَانَ الصَبَعِيُ؛ عَنِ 
کر 0 الله دحل هلي 
جو کا ا َجَعَدَنْهُ في ٹور فَقَالَثْ: يا ا ا 


قوم حين رأوه قام ليذهب» وآخرون حين قام وذهب» إلا رجلين فإنھما بقیا جالسين» 


= رأى ذلك قام» فلما قام قام من قام وقعد ثلاثة نفر» فجاء النبي بيا ليدخل فإذا القوم جلوس» 
ثم إنهم قامواء الحديث. 
قال الحافظ”': وفي رواية عبد العزير: وبقي ثلاثة رهط» وفي روایة حميد: فلما رجع إلى 
بيته رأى رجلين» ووافقه بيان بن عمرو عن أنس عند الترمذي» وأصله عند المصنف أيضاًء 
00 یتین بأنهم أول ما قام وخرج من البيت كانوا ثلاثة» وفي آخر ما رجع توجه 
واحد منهم في أثناء ذلك فصاروا اثنين» وهذا أولى من جزم ابن التين بأن إحدى الروايتين 
وهم» وجوز الكرماني أن يكون التحديث وقع من اثنین فقط والثالث كان ساكتاء فمن ذكر 
الثالث لحظ الأشخاص ومن ذكر الاثنين لحظ سبب القعود» ولم أقف على تسمية أحد 
منھم؛ انتھی. 


[۲۲۱۹]ٌءم: ۸ ن: ۷ حم: ۳ ۳ء تحمة:٥١۔‏ 
)١(‏ زاد فى نسخة: (قال: فصنعت». 
(۲) «فتح الباري» (64/۸). 


دا 5 رہ ہو 
اواب تفس ب رالقران ۳۷۱ 


لی التي“ كله كقْلْلَّه: ڪٺ بِهَذا إَِيْكَ اي وهي : فك السام وكقول: 
إِنَّ هدا لَك ما قَلِيلُ يار سول اللہ قَالَ: قَدَهَبْتُ به إِلَى رَسُولٍ الله كله قَقُلْثٌ: 
إن مي تقَرنكَ ك السَّلَامَ Er‏ إن هد ما لك لیا فَقَال: ١صَعْها‏ ثم قَال: 
سس 2 لي فلاا وَفْلَانَا وَفْلَانَا وَمَنْ لَقِیتَء فَسَمَّى رِجَالاّ قال: CE‏ 
ہہ یت قَال كلت لائیں: عَدَدَ كَمْ كَانُوا؟ قَال: رُمَاءَ تَلاثِ ماق 
قَالَ: وَقَالَ لي رب و و CSE‏ 
اله وَالحُجْرَةُ فَثَالَ يَسُولُ الله ل الِيتَحَزَّق حَسَرَةٌ عَفَرَه ولباکل کُر 
إْسَانِ عَمًا يِييها»!" گلوا حٌى شَبعُواء قال: فَكَرَجَتْ طَائِقَةٌ وَدَخَلَتْ طَائقَة 


فلما رجع عن بيوت أزواجه ورآهما كما كانا هم بالانصراف ثانياً يريهما ذلك فلما 
رأياه قاما وذهباء وحمل الرواية على ما ذكرناه سهل» أو يقال: أتى باب امرأة من 
داخل بيتها يريد الخروج فلم يخرج فإذا هما لم يذهباء فانطلق إلى بيوتهن ثم رجع 
وهما كما كاناء فانطلق أي: فهمٌ ثانياً بالانطلاق ولم ینطلقء وإنما أخذ فيه يريهما أنه 
منطلق فرجع وكانوا قد خرجوا حين رأوا ذلك» وعلى هذا فترتيب الكلمات منتظم. 


قوله: (فأكلوا حتى شبعوا) فيه جواز الجمع!'' بين طعامين» فإن النبي كَل 


]١[‏ قال الحافظ''': قد استشكل عياض ما وقع في هذا الحديث من أن الوليمة بزینب كانت من 
الحيس الذي أهدته آم سليم» وأن المشهور من الروايات أنه أولم عليها بالخبز واللحم» قال 
عياض: هذا وهم من راويه» وتركيب قصة على أخرى» وتعقبه القرطبي بأنه لا مانع من = 


)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 
(۲) زاد فى نسخة: «قال». 
)۳( «فتح الباري» (۹/ ۲۲۷)۔ 


۷٦۲‏ لكوم لدي 


حَتٌی أگلوا كُلَّهُم قال: كَقَالَ لي: ١يَا‏ ان ارْمَعْ) قَالَ: مَرََعْتُ كما أَذْرِي جِينَ 
کت ےت لاف ينهم يدو في بَيْتِ 
سول الله فلا سول الله 44 جَالِسٌ وَرَرْجَنه مُوَلَية وَجْهَها إلى الحَائیل 
على شرل له ا رع ر له 8 نا على يتا م وتار َا ر 
سول الله 6 كد زجع كل نَم قذ فوا عَلَيْه ابروا الاب خر 7 
5 وَجَاءَ رَسُول الله ب سى RLS‏ 
م کت ل الله کا 


کے مر ہپ اھ سار ہم رو وا 


اهن غل الثلين: + اما از امو لا ولوا و 


قد كان ذبح في هذه الوليمة شاة» ودلت الرواية على أن | لضيافة ليس شرطا فيها 
الاطلاع من قبل. 
قوله: (مولية وجهها) أي: حیاء إذ لم يكن نزل الحجاب!!! بعد. 
قوله: (ثم رجع) فيه حذف» أي: فوجدهما جالسين فهمٌ بالانصراف أخرى. 
فلما رأواء إلخ. 
= الجمع بين الروايتين» والأولى أن يقال: لا وهم في ذلكء فلعل الذين دعوا إلى الخبز واللحم 
فأكلوا حتى شبعوا وذهبوا لم يرجعواء ولما بقي النفر الذين کانوایتحدثون جاء انس بالحيسة» 
فأمر بأن يدعو ناسا آخرين ومن لقي فدخلوا فأكلوا أيضاًء واستمر أولئك النفر يتحدثون» قال 
واللحم» فأكلوا كلهم من كل ذلك» انتهى. قلت: وعلى هذا الأخير يبنى كلام الشيخ. 
]١[‏ بل نزل بعد ذلك في هذه القصة كما هو نص حديث الباب. 


)١(‏ فى نسخة: «وخرجوا». 


کہ وضع ا 
اواب تفر رالقران Vr‏ 
ردد ا عو یں کی جز فر و ها رو و ع ت ص 
لحم ل طعایر عبر َظرينَ اتل وک : ذا دِيم ادلو ادا وشم ناروا 
ا ج تبر بتر سے ہے وہ و تی ص ~~ 0 5 
مسععَنسین ت20( كان ہذی ای 1 إِلَى اخر الاية [الأحزاب: *5]. 
قَال الجَعْد گا ا 
هدا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
الله د ای خنتاقه رکال لو اين دِیتارِ وَيُحُنَى: ابا عُثْمَانَ 


ت 


س أكا احخُدث الثاين هدا ذو اا يات رجن اة 


ED 


00 7 تق 28 سو نے 
ريه ر عند ائل الغیی زیی غذة و ن زیر ا ا 


اک قير 


- حدقا شاق بن مُوسّی الأنضَارِیٔ تا مَعْنٌَ تا مَالِكُ بْنْ اء 


بوم اليه راك لھا نُصَاريٌّ2- 


- 


ول ا 


عَبْدُ الله ب بن گی انَّذِي گانَ نَ أَريَ الَتداغ E‏ ص أبِي مسعودٍ 
اا وول اللہ 26 و نَحْنُ في مجلس سَعْد بن عَبَادَة 
كقال لہ افيه سَعْدِ: أَمَرَنَا الله أَنْ تُصَلّيَ عَلَيْكَ َيف تُصَلَى عَلَيْكَ؟ 


قوله: (أنا أأحدث الناس) أي: ممن سمعها أولاّ لا أنني سمعتھا!''قبل كل أحد. 


]١[‏ كما يدل عليه رواية الجعد بن عثمان عن أنس عند مسلم''' بلفظ: فرجع» فدخل البیت: 
9 تر ا د 


وأرخى السترہ وإني لفي الحجرة وهو یقول: يتما الذي امو لا مد لوا يوت الي 4 إلى 
قوله: من الْحَىّ € [الأحزاب: .]٥٢‏ 


[۱۳۲۲۰م: +۵٥‏ +ء:: ۱۲۸۵ء حم: ١:‏ تحفة: ۰۰۰۷٠۔‏ 
)١(‏ (صحیح مسلم) (۸۷). 


۷ ات 
قال: فَسَكت يَمُولُ الله ل حَتّى كلتما أنه و سول الله : 
اقُولُوا: اللي هل على نتر وعلی آل لخت كنا صَلَيْتَ عَلَى إِبْرَاهِيم 
وَبَارِكُ عَلَى مُحَمَّدٍ وَعَلَى آل مُحَمَّدٍ د كَمَا بَارَكْتَ عَلَى آل إِيْرَاهِيمَ في العَالّمِينَ 
إِنَّكَ حَیید مَجِيدٌ والسلام كما و ا 

وي الاب عَن علي وبي حُتَيْي ركفب بْنِ عْجْرَة وَطلْحَة بي 
ختنداللہ ران شين وكلد إن غاج ويقال: أن گا جَارِيَة وَبْرَيدَة 


2 


هذا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ۔ 

۹۱ - حَدَثتا عَبْدُ کی کو کا 27ے ث بن با عَنْ غوقیہ عَنٍ 
الحَسَن وَمَحَمّي رخلایں؛ 4 أبي هرر عن لني :أن مُوسّی عَلَيْه 
السَّلامٌ كَانَ تل حا یڑا کا بُری من جلي کي مشي ينك 0515 مَنْ 
تاس لرا ا E‏ هَدَا المَّثرَلَا من عَيْبِ جلي إِمّا 
برص وَإِمّا و وما اف وَإنَّ الله أَرَادَ ن يُبَرَئَهُ مما قالواء وَإِنَّ مُوسَى حلا يَْمَا 


رحد فَوَضَعٌ ابه عَلَى حجر د ثم اغْتَمَل لما فَرَع اقل إلى ؿِیّابهِ و کت 


قوله: (ظننا أنه لم يسأله) إلخء فيه حذف» أي: حتى ظننا السكوت خیرآء 
وظننا أنه لو لم يسأله لكان خيراً» وفي رواية: حتى تمنيناء "وهو ظاهر. 


]1١[‏ وهو كذلك فی النسخة المصرية بلفظ «تمنينا»» وهكذا فى رواية أبى داود وغيره. 


الك د حم: ؟/ 5١ه‏ تحفة: ٢٤١‏ ۱۲۲۔ 


عم و ضع ور رڈ 
اواب تفسيرالفران Vo‏ 


انال کر غا كزيد ا موی چ »فطلب الحَجَرٗ فَجَعل د 02 


2 
2 ای 


حَجَرُ تی حَجَرُ حَتّی انْتَهَى إِلَى مَل مِنْ اا هُ عُرْيَانًا أحْسَّنَ 
الكل ےن رت ان ات ارق قال: اه EA‏ و ا 
پالحَجَر صَرْبًا ضاف قوالله إل بالحَجر لَتَدَبًا مِنْ أكر عَضَاهُ كلانًا أو 
NE BSS OES‏ ان 
رو رض 
| 


اه الوا وان عِندَالہ يبا 4) [الأحزاب: .]٦4‏ 


۔ 


ك2 > و 


هَدّا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجيځ» وقد زک ف غير مله کن ای قوير عن 


7 ب ا 


قوله: (وطفق بالحجر ضرباً بعصاه) فيه جواز ضرب الحيوان إذا تأذّى بشيء 
من حركاته» فإن الحجر قد كان أوتي الحياةل'! إذاء ولذلك أثر فيه ضربه» وفي 
الحديث دلالة على عدم جواز التعري وكشف العورة الغليظة لمقال الناس فيه 
والصبر على ما يقولونء والدفع عن نفسه ما ينسب إليه من عيوب دينه ودنياه من غير 
أن يدفعه بارتكاب معصية» فإن الحجر لما فر بثوب موسى لم يبق له التجرد حراماً 
لاضطراره إليه» ولم يكن ثمة ثوب آخر يلبسه. 


[ قال العیني''': وإنما خاطبه لأنه أجراه مجرى من يعقل لكونه فر بثوبه» فانتقل عنده من حكم 
الجماد إلى حكم الحيوان» فناداه فلما لم يطعه ضربه. 


.(* /۳( «عمدة القاري»‎ )١( 


۳۷٦‏ الکو الذّتي 


0 0-2-2 9 0 مه عن 


الحَسَّنِ بن الح لحَڪم النّحَعِنَ قال: تي ابو سر الخ مر سس 


ہے 


الْمَئَادِيٌ قال: أَنَيْتُ لني 44 تَقَلثُ: 6 سول الله ألا قال ما من أَْبرَمِنْ 
َي بمن أَقبَلَ مِنْهُم؟ اذ لي في اله ومر قلا ڪَرَجْتُ مِنْ عِنی 


مال 2 عي ما قَعَل العَْيْفِيُ؟ اير اي قَدْ بزثہ قال: ازمل في أي 


فردني؛ وَهُوَ في قر مِنْ أَصْحَايهِ َثَالَ: (ادغ القَوْمَ فَمَنْ E‏ 3د لم مِنْهُمُ 


فَاقْيَل مِنْه وَمَنْ ایر ولو نف عتى ا راک 
نے ہی اهيا 


قوله: (ما فعل الغطيفي؟) والمراد بطن من غطیفء "أ وفي رده ثم أمره 
بالدعاء إلى الإسلام جواز النسخ قبل التمكن/"! من العمل كما هو مذهبناء ويرد 


]١[‏ والظاهر من کتب الرجال عكس ذلك» يعنى الغطيف بطن من مرادہ والمراد بالغطيفى فروة 
الداکرن سالزصد شی انتا أخين اف ٹھپ ازرم قام لیس بعولنا رخ حظار 
عليه ما أذن فيه أولا من قتال المدبرين. 

[1] والفرق بين هذا وبين ما سيأتى من المسألة الأخرى أن المقصود هاهنا نفى التمكن من 
العمل» وفي المسألة الآتية اشتراط امن عن الاعطافه د لم اليد ون سر النيخ قل 
العمل» إنما هو مشهور على ألسنة المشايخ» أما الخلاف في تمكن العمل فمشهور في كتب 
الأصولء ففي انور الأنوار)''': شرطه التمكن من عقد القلب عندنا دون التمكن من الفعلء = 

[7] د: ۳۹۸۸ء تحفة: ۱۱١۲‏ . 


)١(‏ فى نسخة: «قتالى»). 
)٢(‏ «نور الأنوار) (ص: ۲۰۹). 


اواب تَفْسِيرالفرَان ۳/۷ 


ما زل 0 1 یا رہ 22 ا س أَرْض و امْرَأه؟ قَالّ: الَيْسَ 81 
7 اك نا لَکِتَهُ کا ہیل وُلِدَ ع عقو وخ العري: امن مِنهُمْ سند وَتَشَاءَمَ 


gg 1> 


7 أ بوڈ ا اما الَّذِينَ تَفَاءَمُوا فَلَخْم وَجْدَامُ وَعَسَّانُ وَعَايلَه وَأمّا الَذِينَ 
۶ ۷ 0" 
والجواب أن النسخ لا يتحقق إلا باعتبار ما فهمه المخاطب لا حسب ما قصده 
المتكلم» وإلا لم يوجد نسخ» وهاهنا كذلك» فإنه لما فهم منه الإطلاق كان رفعه 
نسخاً وإن لم يتغير مراد المتكلم» ومن ثم تثبت مسألة أخرى وهي أن المنسوخ 
يشترط فيه التمكن من الاعتقاد عندناء وأما التمكن من العمل فلاء وقد ذهب إليه 
بعضھے والرواية نافية مذهبهم كما لا یخفی, فكيف بالذين منعوا النسخ قبل 
العمل به. 

قوله: (وأنزل في سبأ ما أنزل) هذه مقولة المرادي» أي: أنه ية أمرني بما 
یو ہر ا ل اه 


فيهم ذكره حتی سأله 3 ما سباً؟ فوقفت لأسمعه ثم أروح بعد ذلك. 


= يعني لاب بعد وصول الأمر إلى التكلف من زمان قليل يتمكن فيه من اعتقاد ذلك الأمر حتى 
يقبل النسخ بعده» ولا يشترط فيه فصل زمان يتمكن فيه من فعل ذلك الأمرء خلافاً للمعتزلة 
وبعض الحنفية وبعض الشافعیة وبعض الحنابلة» فإن عندهم لا بد من زمان التمكن من 
الفعل حتى يقبل النسخ» ولنا أن النبي كَل أمر بخمسين صلاة في ليلة المعراج» ثم نسخ ما 
زاد على الخمس انتهى بزيادة. 

[] هذا إذا كان أمره ي بالقتال بعد الدعوة» والظاهر من الرواية أنه عليه السلام أمره بالدعوة 
إلى الإسلام فقط من غير إذن القتالء فهو نسخ بلا تردد» فلا إيراد ولا جواب. 


۳۷۸ لكوم لدي 


یں سے 


يَاَٹوا: فالأ وَالأَشْعَرُونَه ونير وكِنْدَهُ وَمَدْحِجٌ وَأنمَارٌ فَقَالَ رَجُلُ: يا 
تون اله ونا ان12 ول «الَّذِينَ مِنْهُمْ حَدْعَه وَيَجِيلَة). 

۴ ےت مکنا ان أبِي گے لا منرت عَنْ عَنْرِو عَنْ عِكْرِمَة 
۶ر و عَنِ الس كله قَال: ا َضَى الله في السّمَاءِ مرا صَرَيّتِ 
اا ٭ انيدي خْصْعَانًا کون 9جو 7 گا صَفْوَانِ مدا 
مم 007 کہ الوا الحَق وهو الم انکر 4 [سبا: ٢٠]ء‏ قَالَ: 
وَالگُیا م بَعْضْهُمْ فَوْقَّ بَعْضٍ). 


مھ مم 


2 


ما خی کر صَحِيحٌ. 
٤‏ - حَْدذَنتَنًا دصر ر بْنُ عَلِيٌ الجَهَضَییء تا عبد عَبْدُ الأغلى» کا ا معم 
عن الوَهْرِيٌ» عَنْ عَلِيَ ئن حُسَیٰن: عن ابن عَبًایں قال: بَْمَا رسو اللہ ولا 
جَالِش فی مر مِنْ أصحَابه إِذْ رهي بنجي اسان فقال تقول اللہ كلاه 
قوله: (كأنها سلسلة) إلخء بيان لكيفية الوحي أو لضرب الأجنحة, فإنها 
لكثرتها تكون كشيء واحد مسلسل» وهم يفعلون هذا بعد التسبيح! لله سبحانه فلا 
ينافيه ما سیأتي بعد. 
]١[‏ وإن كان ذلك صوت أجنحتهم إذا فزعوا من خوف الوحي وشدة الخضوع كما هو ظاهر 
سياق الرواية» فالظاهر أن التسبيح يكون بعد ذلك إذا زال الفزع» كما لا يخفى. 


ااا زا ۱۱ء د: ۳۹۸۹ء جه: ١۱۹۰ء‏ تحفة: 7539 .١5‏ 
[ ۲۲۲ ] حم: ۷۱ء تحفة: 1۲۸٥‏ . 


اب تَقْسِيرالفران 0 
اما كنك كه تقلَونَ ليل هَذَا في الجَاهِلِيَّة إِذَا ا نرہ کاآرا: كنا تقر 
يمو بكوك شی أ و يُولَدُ عَظِيم 0+49۳ ول الله ل: ۶۳ پڑھی به لنت 

حَدٍ ولا لاڍ ولڪ ونا DEE EEA‏ 
لالش مہ 2ھ E TEN RN‏ 
يَبْلُعَ الگشپیخ إِلَى هَذِه السَّمَايِ ف سَأل أَهْلُ السممَاء المَاهِسَة أَهْلَ السمَاء 
المَابعَة ب ا5ا قال رنه قال سے ا کل سا 
7 حى بلع اله أَهْلّ الماع )لدت لف ال اط ہے نت 


وهو ا 


ہے ہے ا و م 2 سے کے چا م 5 
قَيَفْذِفُوتَةإِلی أُوْلِيَائِهِمُ» قَمَا جَاؤُوا په عَلَى وَجْهِهِ فَهْوَ حَق وَلَكِنّهُمْ بُحَرَفُونَهُ 


امك 


فم لد کے 
و ھی ہو ھا Ea‏ ہی “قن سو فطق Rag‏ تو ہے و حت 68 هد ع 
سے و سے 
2ء N EE‏ لحك E‏ روس رہ و اي رو وو وہہ 
عَلِيٌ بن حَسَين» عَنٍ ابن عباس عن رِجَالٍ مِنَ الانْصَارٍ قالوا : كنا عند 


اللي ئا 


)١(‏ زاد فى نسخة: (إلی)۔ 

a 

)٣(‏ في نسخة: «قال». 

)٤(‏ زاد في نسخة: «وَرُوِيَ مَذَا الحَدِيتُ عَنِ الزُهْرِيٌ» عَنْ عيبب الله عَنْ ان نِ عباس عَنْ رَجُلٍ 


رر ليه 


مِنَ الأنْصَارٍ قَالُوا: کنا عِنْد الى لك فَذَكَرَتَحْوَهُ بعَعْنَءُ یی 0+0 
فا اتی مُسْلِم قَالَ: دتا الأوْرَاعِي). 


عبرم الکو الذّتي 
2 


00ٍ حدقا ابو مُومَى مُحَمَّدُ بن الْمُكنّى)‎ - ۳o 
دح مجع سرد ہہ ہے قي‎ 
يُحَدّتُ عَنْ رَجُلٍ مِنْ كِنَانةَ عَنْ أبي سَعِيِ الخُدْرِيٌ عن اللي ب قال في‎ 
يسما نهر الم شو‎ i هذه الآيّة: # او الكت تكد‎ 


8 ي قرب رج عرد 


0 کیٹ كر الكت تِ بدن ال € [فاطر: 6+]» قَالَ: ١مَوْلَاءِ‏ كله 
بمَنْزِلَةِ وَاحِدَةِ وَكلّهُمْ في الجَنَّةا. 


یں ص وہ 8 gr‏ 
-٦‏ سورة الملاة تُسےة 


قوله: (هؤلاء كلهم بمنزلة واحدة) في اصطفائھم!'' لتوريث الكتاب وهم 
أمة محمد يلل 


[] يعني أن الأنواع الثلاثة من الظالم لنفسه» والمقتصدء والسابق بالخيرات» كلهم داخلون 
في مصداق الذين اصطفيناء وكلهم في الجنة وقد ورد التصريح بذلك في روايات كثيرة 
مرفوعة وموقوفة بسطها السيوطي في (الدرا'''ء منها ما أخرجه برواية ابن جرير وابن 
المنذر والبيهقي وغيرهم عن ابن عباس» قال: هم أمة محمد پا ورثهم الله كل كتاب أنزل» 
فظالمهم مغفور له» ومقتصدهم يحاسب حسابا یسیراء وسابقهم يدخل الجنة بغير حساب» 
وبرواية أحمد وابن جرير والطبراني والحاكم والبيهقي وغيرهم عن أبي الدرداء مرفوعاً: - 


[۳۲۲۰] حم: ۷۸/۳۴ تحفة: .٦٥٤٤‏ 
)١(‏ في نسخة: «سورة فاطر). 
)٢(‏ «الدر المنثور» (۷/ ۲۳). 


اواب تَقَيت القژان ۳۸۱ 


۷- سُورَةٌ یس 


E‏ مد وا بن وَزِِرِ الوَاِطِيٌ نَاإِسْحَاقٌ بْنْ یوتف لاوق 
عن سنا سفنا ا الوه عن أبِي فيان ع يي تطرة ع أبِي سوبو الخذ ري“ 


لہ ہے 


قال کاکٹ 5 بَتُوسَلِمَةَ فی تَاحِيَةٍ لک اف کو التَقْلَةَ إلى قر a‏ 


< و درج sl‏ 2100 


7 ۶00 0 
قال رس سول الله ل: ان آكار 0 £ لاد تَا ۲۱ 


ذا خییٹ كت کرو د ديت بث التَوْرِيٌ وَأَبُو سُفْيَانَ هُوَ ري 


= «أما الذین سبقوا فأولئك يدخلون الجنة بغیر حساب» وأما الذين اقتصدوا فأولئك الذین 
يحاسبون حسابًا يسيرّاء وأما الذین ظلموا أنفسهم فأولئك الذين يحبسون في طول المحشر 
ثم تلقاهم الله برحمته» فهم الذين يقولون: الحمد لله الذي أذهب عنا الحزن)ء الحديث. 
وروي نحو ذلك عن كثير من الصحابة» وعلى هذا فهذه الأنواع الثلاثة غير المذكورة في 
الواقعة خلافاً للحسن وغیرہہ ويؤيد الأول أن ذكر الكافرين هاهنا موجود في الآية الآنية: 

ا« ادن كرا لتر E‏ ١9ء‏ تخلاف سورة الرافف نان اصعاب 
المشأمة هم الكفرة. 

. 6۳0۸ هب: ٢٢٦۲ء عب: ۱۹۸۲ء تحفة:‎ ء٥٤٤٤‎ :3]۳۲٣٣[ 

)١(‏ جمع آثر؛ وأثر الشيء حصول ما يدل على وجودہ. قال تعالى: وتنب ما قَدَمُوأ 
ےار تََرَهُمَ 4 [یس: [١١‏ أي: أجر خطاكم» وثواب أقدامكم» لکل خطوة درجة» فكلما كان 
الخطا أكثر يكون الأجر أكثر. (مرقاة المفاتیح) (۲/ ۵۹۳). 

)٢(‏ في نسخة: «فلم تنتقلوا». 


۸۲ الکوکب الذي 

۷ - حَدَتَتا هَنَادٌ تا أَبُو مُعَاوِيَةَ عن العش عَنْ إِبْرَاهِيمَ عَنْ 
بی کن أبِي در ال دَخَلْتٌ الْمَسْجِدَ حِينَ عابت الشَّمْسُ وَالَبی ل 
eT E‏ الي كلل ع ديا 3 دري ذهب هَذهِ؟) ا فلك الله 
وی ا غلك قال كا ذهب اذ في الشُجُود فَيُؤْدَنُ ا اھ 
َدْ قیل لَها: اظلْعِي مِنْ حَيْثُ جثت فَتَظِلْمُ مِنْ مَغْرِبهَا» قال: فم قرا «َْلِكَ 
مُسْتَقَرٌ لَهَاا قال: 0 في ٦‏ عبد اللہ 


ا 


LE 0‏ 
۳۸ - حَدََْا أَحْمَدُ ن عَبْدَة الصَبَيُ» کا مير بن سُلَيْمَاَ کا لیت 
تر مرو نہ ل اللہ : «مَا مِنْ 


i شَيْء إلا كان مَوْقُومًا َم ایا مَة لازمًا‎ E 
جل فلا مقرل لله عز وج:3 رٹل کنر لک ارو‎ 
.]؟١‎ - [الصافات: 6؟‎ 


قوله: (وكأنها قد قيل لها) إشارأ'' إلى قربها فكأنها وقعت. 


[ والحديث بهذا السند والمتن مكرر تقدم في أبواب الفتن في «باب طلوع الشمس من 
مغربها)» وتقدم الكلام هنالك. 


۷ تقدم تخريجه في ۲۱۸۲۔. 
[43]۳۲۲۸: ٣٣٦۳ء‏ دی: ٣٥٥۵ء‏ تحفة: .۲٤۸‏ 


اب تَقْسِيرالفران 0 


ا 2 8 يت 9 


مراك وم ع 8 واه 0 ہو و و و وه سی ھ O OE‏ و ت 
9 - حَدَثتًا علي بن حجر تا الولِید بنْ مَسَلمء عن زھیرِ بن محمد 
ےک077 ق1 ا ہی ے ا ٥ a‏ خ ه a‏ 1 
عَنْ رَجْلِء عَنْ ابي العَالِيّة» عَنْ ابي بي عب قال: سَالث رَسُول الله و عن 


قول الله تَعَالَى: وَأَرِسَلكه ا ية الب أوْيَزِيدُورت » [الصافات: ]١٢۷٤‏ قَال: 


1 
ألفاً 


قوله: (أويزيدون) والتر دید" لكونهم داخلين بو جه دون وجه» وهم الذراري 
الصغار» فإن عدت فهم مائة ألف وعشرون ألفاًء وإن لم تعد فالمرسلون إليهم مائة 

ألف. 

]١1[‏ وقد اختلف أهل التفسير في ذلك على أقوال» ففي «التفسير الکبیرا'': ظاهر قوله: «أو 
و يوجن القلف وك علی الله ضالی مال رھ قك الى تر را 
[المرسلات:٦]ء‏ وقوله تعالی: لايد کر او شتی € [طه: »]٤ ٤‏ وقوله تعالی: عه مير 
وده ددا 4 [طہ: »]1١‏ وقوله تعالى: إلا كمع الْبْصَرأَوَهْوََقَرَبُ 4 [النحل: ۷۷]» 
وقوله تعالى: قاب فَوَسَیِن أوْآدَقَّ 4 [النجم: 4]ء وأجابوا عنه من وجوه كثيرة» والأصح منها 
وجه واحد» هو أن يكون المعنى أو يزيدون في تقديركم» بمعنى أنهم إذا رآهم الرائي قال: 
هؤلاء مائة ألف أو يزيدون. انتهى. 


وفي (البحر المحيط): قرأ الجمهور: أو قال ابن عباس: بمعنى بل» وقيل: بمعنى الواوء = 


.١6 تحفة:‎ ]۳۲۲۹[ 
.)۴٥۸/۲٦( «تفسير الرازي»‎ )١( 
.)۱۲١ /۹( (البحر المحیط)‎ )٢( 


۸۰ لكوم ای 
ب كا صا بی ای کائکت از كال اكخ E‏ 


ٿا سيد بن بَشِيلٍ عَنْ قَتَادة» عَنِ الحَسَنء عن سَمُرَة عن التي بي في 
قول الله تعَالی: 'إوَععلنا در هرلْبَاقِينَ 4 [الصافات: ۷۷] قال: (حام وسا 
وَيَافِث) بالقًاء 


- 2 5 7 و 7 کی 2 1 ہر 
وَقَال أَبُو عِيسَى: يقَالُ: وَيَافِثُ 0 َالَاء وَيْقَالَ: یٹ 


6 


١‏ - حَدََنَا بِشْربْنُ مُعَاخِ العَقَدٍ 


: 3 


تا زیڈ ن رنب ع حل سويد ان 
بي عَرُوبَة عَنْ قاد عن الحَسَنِ؛ ل سَمْرَةه عن التب كَل قال: سام أبُو 
العَرَبء ز2ا ای الما 


قوله: (سام أبو العرب) ليس" المراد حصر أبوته في العرب» بل إنه أبوهم 
وإن كان أباً لغيرهم أيضاًء وكذلك في أخويه. 


= وبالواوقراً جعفر بن محمدہ وقيل: للإبهام على المخاطب» وقال المبرد وكثير من البصريين: 
المعنى على نظر البشرہ أو يزيدون في مرأى الناظرء إذا رآها الرائي قال: هي مائة لف أو أكثرء 
والغرض الوصف بالككرة» والزيادة ثلاثو ن ألفاء قاله ابن عباس أو سبعوث آلفاء قاله ابن جبير» 
أو عشرون ألفاًء رواه أبي عن النبي طا وإذا صح بطل ما سواه انتهى. 

[] وعلى هذا فلا يخالف الروايات الأخر في ذلكء منها ما في (الدرا''' برواية البزار وابن = 


.٦٦٤٤ طب: ۸۷۳٦ء تحفة:‎ ]۲۲٠[ 
.٦٦٤٤ طب: ۸۷۱٦ء حم: ٥ء تحفة:‎ ] ۳۲۲۱ [ 
.)۹۹/۷( «الدر المنثور»‎ )١( 


نوا ث تفس رالفڙان Ao‏ 


۹ من سورة ص 
975 ڑکا محمود 0 غَيُلكن: يد بن حميدة نشی 7 
قالا: کا 


٤ 
و‎ 


ا 


نت 


كه كا نات عن الأ E ER‏ الله ا 
کا کی تعد سَعِيڍِ بن جُبيِِْ عن ابْنٍ عَبّایں َالَ: مص ص أَبُو طالبء فح جَاءَثْهُ 
۰ وَجَاءۂ الب كل وَعند بي طَالِبٍ مَجْلِش رَجُلٍ قا ابو جل كن 


۹۔ من سورة ص 


قوله: (وعند أبي طالب مجلس رجل) أي: کان" موضع یجلس فيه رجل 
خالیاء فقصد النبى بل ذلك المجلس ليجلس فيه فمنعه أبو جهل» وشكى هؤلاء 
إلى أبي طالب النبي بي 


= أبي حاتم والخطیب عن أبي هريرة قال: قال رسول اللہ ك44: «ولد نوح ثلاثة: سام» وحام» 
ويافث» فولد سام العرب وفارس والروم والخير فيهم» وولد يافث يأجوج ومأجوج والترك 
والصقالبة ولا خير فيهم» وأما ولد حام فالقبط والبربر والسودان»» وبروایة عبد الرزاق وعبد 
ابن حميد وابن جرير وغيرهم عن أبي قتادة: (الناس كلهم من ذرية نوح)ء وبروایة ابن جرير 
وابن المنذر عن ابن عباس: الم يبق إلا ذرية نوح عليه السلام)» انتهى. 

]١[‏ والحديث ذكره السيوطي في (الدرا''' بأطول من هذا السياق يوضح معنى رواية الترمذي» 
فذكر برواية ابن أبي شيبة وأحمد والترمذي والحاكم وصححہ والنسائي وغيرهم عن ابن - 


1 في الکبری: ۱۱۳۷۲ حم: "1/١‏ تحفة: 9٤۷‏ . 
)١(‏ «الدر المنثور» (۷/ 517 .)١‏ 


۳۸٦‏ الکو الذّتي 
يَمْتَعَُ قال: وَمَكَوْه إلى أبي طالب فَقَالَ: يا ابِْنَ أي مَا ريد مِنْ قَوْمِكَ؟ قَالَ: 
5 9 : ان ۳ 5 ہے 

«آرِيد مِنْهُمْ كَلِمَةَ تَدِينُ لَّهُمْ بها العَرَبُ وَنُوَدَي إِلَيْهُمُ العَجَمْ الجزية» قال: 
7 ہے قو و ھت سا گے 7 و ےیل 7 ل 2 مم 2 07 000 
كَلِمَةَ وَاحِدَة؟ قال: «كَلِمَةَ وَاحِدَةَ؟) فَقَال: (يَا عَمٌ قولوا: لا له إلا الله کَقَالوا: 
لها وَاحدًاء مَا سَمِعْنَا بهذا في الْمِلَةِ الخ إِنْ هَدَا إلا اختلاقء قال: کَتَوَل 
فِيهِمُ القُرْآنُ: ص لمان زی اللْکر # بل الںَكتروا حر وَْقَاق 4ء إلى قَوْلِه: 


و عو و عي ا ال کا عر ع را سک رح د 
9# ما عتا يبدا فى ليلد الاخ إِنّ هذا إلا يلق # [ص: .]0-١‏ 
5 5 2 9891 2 


= عباس قال: لما مرض أبو طالب دخل عليه رهط من قريش فيهم أبو جهلء فقالوا: إن ابن 
أخيك يشتم آلهتنا ويفعل ويفعل» ويقول ویقولء فلو بعثت إليه فنهيته» فبعث إليه» فجاء 
النبي بي فدخل البيت» وبينهم وبين أبي طالب قدر مجلس» فخشي أبو جهل إن جلس إلى 
أبي طالب أن يكون أرق عليه» فوثب فجلس في ذلك المجلسء فلم يجد رسول الله كَل 
مجلساً قرب عمه فجلس عند الباب. فقال له أبو طالب: أي ابن أخي ما بال قومك 
يشكونك؟ يزعمون أنك تشتم آلهتهم» وتقول وتقول» قال: وأكثروا عليه من القول» وتكلم 
رسول الله 45 فقال: يا عم إني أريدهم على كلمة واحدة يقولونها تدین لهم بها العرب» 
وتؤدي إليهم بها العجم الجزية» ففزعوا لكلمته ولقولهہ فقال القوم: كلمة واحدة؟ نعم 
وأبيك عشراًء قالوا: فما هي؟ قال: لا إله إلا اللہ فقاموا فزعين ينفضون ثيابهم وهم يقولون: 
ط جملا لمك لها وح دان هذا راب 4 [ص: ٥]ء‏ فنزل فيهم: طض * إلى قوله: بل 


مر 4 


یذوقواً عراب € [ص: ۸]. 


وبرواية ابن جرير وابن أبي حاتم عن السدي: أن ناسا من قريش اجتمعواء فيهم أبو جهل 
والعاصي بن وائل» والأسود بن المطلب بن عبد يغوث في نفر من مشيخة قريش» فقال = 


اواب تَقَيت القژان AV‏ 


خا بنا کا یی 31 ہت عن مان گی الاعت قدو 
8 کی رو ےی 


۴ يض ا e‏ 
عَنْ أبِي 22 ء قَال: گا قال ہہ سول الله ل: أتاني 7 


4 ع 


ا تھا 0 »قال: أَحْحَبة قالَ: في السام فَقَالَ: 0 


> بعضهم لبعض: انطلقوا بنا إلى أبي طالب نكلمه فيه فلینصفنا منه» فليكف عن ش شتم آلھتناء 
وندعه وإلهه الذي يعبدء فإننا نخاف أن يموت هذا الشيخ فیکون منا شيء فتعيرنا العرب» 
يقولون: تركوه حتى إذا مات عمه تناولوه» فبعثوا رجلاً منهم» فاستأذن على أبي طالب 
فقال: هؤلاء مشيخة قومك وسرواتهم يستأذنون عليك» قال: أدخلهم, فلما دخلوا عليه 
قالوا: یا أبا طالب» أنت كبيرنا وسيدناء فانصفنا من ابن أخيك» » فمره فليكف عن ث شتم آلھتنا 
وندعه وإلهه» فبعث إليه أبو طالب» فلما دخل عليه رسول الله ٤‏ قال: يا ابن أخي هؤلاء 
مشيخة قومك وسرواتهم قد سألوك النصف أن تكف عن ث شتم آلهتهم ويدعوك وإلهك» 
فقال: أي عم! أو لا أدعوهم إلى ما هو خير لهم منها؟ قال: وإلام تدعوهم؟ قال: أدعوهم 
إلى أن يتكلموا بكلمة يدين لهم بها العرب ويملكون بها العجم» فقال أبو جهل بين القوم: 
ما هي وأبيك؟ لنعطينكها وعشر أمثالهاء قال: تقولون : لا إله إلا اللہ فنفروا وقالوا: سلنا غير 
هذه» الحديث. 


] حم: ۸۱ء تحفة: /ا١651.‏ 
)١(‏ في نسخة بدله: (قال أبو عيسى: وروی يَحْبَى بن سَعِيدٍ یدل ؛عَنْ مُفْيَادَ: عَنِ الَأَعْمَشٍ َحْوَ هَذَا 
لودل : يح نن عمّاز ٤ء‏ حدتتاه بُنْدَانٌ ا يَحبی بْنْ سَعِيده عَنْ سيان نَحْوَهُ عَنِ 


الأَعْمَش). 
(۲) زاد فى نسخة: «وسلمة بن شبیب)ء كذا فى (تحفة الأشراف» .)٤٤١١۷(‏ 


۸ لكوم لدي 


هَل تَدْري فِيمَ يَخْتَصِمُ | NR A‏ : فَوَضَعَ يه بين 
2 حَتّی وَجَدْتٌ بَرْدَهَا بَيْنَ َد بی - أو قال: في تَخري ‏ 5 : فَعَلِمْتُ مَا في 


السَّمَاوَاتِ وَمَا فی الْأَرْضِء قال: يَا مُحَمَّدُ هَل تَدْري فِيمَ يَخْتِصِمْ الْمَلا 


قوله: (فيم يختصم الملاً) إلخء واختصامهم!'' للدلالة على ما في هذه الأمور 
من الشرف ليرغب فيهاء وعلى أن العلم المحض لا يخلو عن فضيلة» كيف والملاً 
الأعلى ليس شأنهم للعمل بها. 

قوله: (فعلمت ما في السماوات) إلخء ولا یلزم''' بقاء ذلك العلم حتى 
ا المصوص» 


]١[‏ قال القاريی''': اختصامهم إما عبارة عن تبادرهم إلى إثبات تلك الأعمال والصعود بها 
إلى السماء وإما عن تقاولهم في فضلها وشرفهاء وإما عن اغتباطهم الناس بتلك الفضائل 
لاختصاصهم بهاء وشبه تقاولهم في ذلك وما يجري بينهم في السؤال والجواب بما يجري 
بين المتخاصمین إيماء إلى أن في مثل ذلك فليتنافس المتنافسون» انتهى. 

[] يعني بعد تسليم أن لفظة «ما» في حدیث الباب للعموم» وإلا فالظاهر من قوله: «ما في 
السماوات» الأمور المهمة المناسبة لعلمه بي فقد أخرج مسلم''' في صحيحه عن أبي 
زیدہ قال: صلی بنا رسول الله بك الفجر» وصعد المنبر» فخطبنا حتى غربت الشمسء فأخبرنا 
ہما كان وبما هو كائن» الحديث» أفترى أنهم صاروا كلهم عالمين بالغيب بعد ذلك» وفي 
معنى هذا الحديث عدة روايات لا بد من حملها على الأمور المهمة المناسبة. 

[] يعني النصوص الصريحة الكثيرة النافية لعلم غيبه كيا وقال القاري: فعلمت ما في = 


)١(‏ في نسخة: «لا أعلم». 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۲/ .)٥٦۸‏ 


)۳( (اصحیح مسلم) (۲۸۹۲). 
)٤(‏ «مرقاة المفاتیح) (؟/ 0١09‏ ). 


سے وه 5 کر سی 

اواب تفس يرالفرّان ۳۸۹ 

الأغلى؟ قُلْتُ: تَعَمْء في الكقَّارَاتِء وَالكَقَارَاتُ: الْمْكْتُ في الْمَسْجِية'" بَعْدَ 
ا و e‏ ٤هر‏ َ‫ ا 5 2 2 4 مد 

الصَّلوَاتِء وَالْمَشْيْ عَلَى الاقَدَام إلى الْجَمَاعَاتِء وَإِسْبَاءٌ الوْضُوءٍ فى الْمَكارِو 


7 
تش ب مو عمو 


وَمَنْ فَعَلَ ذَلِكَ عاش بِخَيْرٍ وَمَاتَ بِخَیْرٍ وگن مِنْ خَطِيئَتهِ يوم وَلَدَنْهُ امه 


0 9+ وی کی ا 50 وي ر 07 ا aE‏ 289 
وَقال: پا محمد إذا صليت فقل: اللهم اني اسالك فعل الخَيرَاتِء وَتَرْكَ 
٥‏ 7 2 2 و جس ۰ ف 8 مقع ا ق ن 2٢‏ کو 

CA‏ سض توف ا لمت كين راذا ا لاك وراك فثك ڈافیضتی TA‏ مَتُونٍ) 


قوله: (كيوم ولدته أمه) فيه" مغفرة الکبائر بأمثال هذه» ومن لم يجوزها إلا 
بالتوبة أثبت الملازمة بين هذه الطاعات والندم عما ارتكبه من الخطيئات» وعزماً قويا على 


= السماوات والأرض: يعنى ما أعلمه الله تعالى مما فيهما من الملائكة والأشجار وغيرهماء 
وهوغبارة عن سن علمه الذي فلح اله به علیہ وقال اين حجر: آي جميم الکاقات التي في 
السماوات بل وما فوقهاء كما یستفاد من قصة المعراج» والأرض هي بمعنى الجنس أي: 
وجمیع ما في الأرضين السبع» بل وما تحتهاء قال القاري: ويمكن أن يراد بالسماوات الجهة 
العلیاء وبالأرض الجهة السفلى» فيشمل الجمیعء لکن لا بد من التقييد الذي ذكرناء إذ لا 
يصح إطلاق الجميع كما هو الظاهرء انتهى. 
قلت: وإنما احتاجوا إلى توجيه ما ورد من مثل ذلك من الروايات التى هى أخبار آحاد 
بتعا لحا ا أذ عل الاب عرض ا کی رجات لاہ ا 
التقریر سيدي الوالد المرحوم رسالة وجيزة في الهندية معروفة بمسألة علم الغیب)ء أجمل 
فيها هذه المسألة مع ذكر دلائلھاء وحكى عن «شرح الفقه الأكبر» لعلي القاري أن الأنبياء لم 
يعلموا المغیبات من الأشياء إلا ما أعلمهم الله أحياناء وذكر الحنفية تصريحا بالتكفير باعتقاد 
أن النبي بي يعلم الغيب» لمعارضة قوله تعالى: #قل ديعاو من اموت لاض ألمب إلا 
ال [النمل: ]٦٦‏ إلى آخر ما بسطه. 

]١[‏ وقد تقدم الكلام على تكفير الكبائر في مواضع من الكتاب» والبسط في «باب مثل الصلوات 
الخمس)ء فارجع إليه. 


)١(‏ فى نسخة: «المساجد». 


+0 الکو الذّزیي 
َالَ: وَالدَرَجَاث: إِفَْاءُ السام وَإِظعَامُ الطّعَامِ وَالصَّلَاهٌ باللَّیْلِ وَالتَّاسُ نِيَامٌ). 
"۶× بيْنَ أبي لابه وَييْنَ ابْنِ حايس في هَدَا الخو 
قد رَوَاهُ e‏ الات کی ا عالين 
٤‏ - حَدَّثَنَا محمد بر بن بسار ا مُعَاذ بْنْ مام ا گنی ابي عَنْ قاد 
عَنْ اي قلابةه عَنْ خَالِد ا بن اللُجْلَاجء عن ابْنِ قاس 0 الت كَل قال: 
انی اقش خنع ضور تقال ها مح ٹئلے: لبَيْكَ ری یم 5 
قَالّ: يم ِْم سال ظز لت رب لا أيه 2 ص۶ 
ىہ گر ھا بَينَ دبي فَعَلِمٿ ما ب بَيْنَ الْمَشْرِقٍ والمَغْرب» ال 5 


٥ 2 


حف فلت ك وتكتزقه قال نو بي الملا الأغلى؟ قلك: فى 
الدَرَجَاتِ وَالكَفَارَاتِہ ون تَقْلٍ الأَفْدَام إِلَی الْيْثْعَات9/ > وَإِسْبَاغ سی 
في الْمَكْرُوهَاتِ وائیظار الصّلَاقٍ وَمَنْ يُحَافِظ”" عَلَيْهِنَ عاش بِخَیْرِوَمَاتَ 
و وان مِنْ دوب كَیوم r,‏ اما 


2 ۴ 8 وی و کے 2 E‏ ھت وو 


ترك المنكرات» ثم إن حقوق العباد لا تسقط عنه وإن اغتفر ذنبه فيهاء ولا يلزم بذلك 

تخصيص إطلاق الرواية» فإن ا ملذکور فيها إن| هو ذنبه» وكم بین ا حقوق والذنوب. 
قوله: (والدرجات) هاهنا حذف» أي: يختصمون في الكفارات» والكفارات 

هي ماذكرء وفي الدرجات» والدرجات هي هذه. 

[۳۲۳۰]ءع: ۸٢٦۲ء‏ تحفة: .0141١‏ 

)١(‏ في نسخة: (الجماعات). 


)٢(‏ في نسخة: «حافظ). 
(۳) زاد في نسخة :قال : وفي الاب عن مُعَاذِ بْنِ جَبَلء وَعَبّدِ الرّحْمَنٍ بْنِ عا ئش عَن الي اپ 


فيس و ت ا 
اواب تفس الغران ۳۹۱ 


د قد روي هَذَا الحَدِيتُ عن مُعَاذِ بُ جَبَلِء عَنِ التَييٌ 45 بظولہ وَكَالَ: 
ئی تمنث فالتلقلْث ترم ريت رق فى اس ضور WebSVN‏ 


قوله: (قرا بض رفا من المشابيات!! ورؤية غير الرب شارك وتغالئ 
تخيل» والمراد بالبرد هو اليقين!'! والطمأنينة دون ما يحس منه. 


[ قال القاري“: الظاهر أن هذا الحديث مستند إلى رؤيا رآها رسول الله بي في المنام» فإنه روى 
الطبراني بإسناده» عن مالك بن بخامرء عن معاذ بن جبل قال: احتبس علينا رسول الله و صلاة 
الغداة» حتی كادت الشمس تطلع» فلا صلى الغدوة» قال: إني صليت الليلة ما قضي لي» ووضعت 
جنبي في المسجدء فأتاني ربي في أحسن صورة» وعلى هذا لم يكن فيه إشكال إذ الرائي قد يرى غير 
المتشكل متشكلاً والمتشكل بغير شكله» وإن كان في اليقظة» وعليه ظاهر ما روى أحمد بن حنبل 
فإن فيه: فنعست في صلاتی حتى استيقظت. فإذا آنا بربي عز وجل في أحسن صورة» الحديث. 
فذهب السلف في أمثال هذا الحديث_إذا صح_أن يؤمن بظاهره ولا يفسر ہما يفسر به صفات 
الخلقء بل ينفي عنه الكيفية ويوكل علم باطنه إلى الله تعالى» فإنه يري رسوله ما يشاء من وراء 
أستار الغیب با لا سبيل لعقولنا إلى إدراكه» لکن ترك التأويل في هذا مظنة الفسادہ إلى آخر ما 
ذكر من التأويلات. 
قلت: والحديث الذي ذكره من أحمد هو كذلك في (المسند) برواية أبي سعيد مولى بني هاشم 
عن جهضم اليمامي بلفظ: استیقظت: لکن ذکر الترمذي حديث معاذ هذا بلفظ : استثقلت» وهو 
كذلك في النسخ الهندية والمصرية» وذكر في متن النسخة المصرية الحديث بطوله» كما في 
هامش الأحمدية» وهكذا فی «المشكاة» برواية الترمذي وأحمدء وبهذا اللفظ ذكره السیوطی 
في (الدرا''' برواية الترمذي ومحمد بن نصر والطبراني والحاكم وابن مردويه عن معاذ :7 
جبل» وفيه: نعست في صلاتي حتى استثقلت فإذا آنا بربي» الحديث. نعم ذكر السيوطي عدة 
روايات أخر تدل على اليقظة» وأخر صريحة في المنام» وفي بعضها أنها في ليلة الإسراء. 

= قال القاری''': «فوجدت بردها» أي: راحة الكف يعني راحة لطفه «بين ثدییٔ) بالتثنية أي:‎ ]٢[ 


.)٥٦۸ /۲( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)۲۰٢ /۷( «الدر المنثور)‎ )٢( 
۔)٦٦۹/۲( «مرقاة المفاتیح)‎ )۳( 


4۲ لكوم لدي 
فَقَال: دک لت الأُعْلى ۷ 


= قلبي أو صدري» وهو كناية عن وصول ذلك الفيض إلى قلبه» ونزول الرحمة وانصباب 
العلوم عليه» وتأثره عنه وإتقانه له» يقال: ثلج صدره وأصابه برد اليقين لمن تيقن الشيء 
وت تحققه» انتهى. 


ع 


سلا عَنْ عن بي سلا بارحم ِبْنِ عا الحَضْرَمِي أنه أنه حَدَنَه 


e EE‏ يڻ ني أب ان الیشکري: نا جهن عب اف عَنْ 
نْرَيِْبْنِسَا 
ارز مات نے از اک عَنْ تاذب بل قَالَ: اختبس عتا ر سول لف يدت دان 


صاالصبح تی کنا رای عبن اسمس خوج سيم وب بلصلا ول الله لل 
جور في ص کا ملم َا وتي فقا لك اعَلَى مَصَافَكُمْ گما شم د ثم اْمََلَ لتا قَالَ: 


6 و 


«أمَا إِني کت حبس E‏ 
لت في ضاي تالت ذا آنا بر ني بار وى في أَحْسَنٍ ن صُورَة فقال: يَا محمد 

کل :نيم يتح الآ الأفلى؟ بُ 7-7 
رع گل رق رن لذ َك زة يل يتن كن کل لي کل که ورك کال 5 
نعل تلك تبك رت ل فيم صم الملاًالأغلى؟ قُلت: في الكَمَّارَاتِ قَالَ: ما هُنَّ؟ 
لت مشي الأقدام ! ِلَى الجَمَاعَاتِ وَالجُلُوسُ في الْمَسَاجِدِ بعد لصَّلَوَاتِ؛ با الوُضُوءِ في 

الْمَكْرُومَاتِ قَال نّم فيع؟ قُلْتْ: ِطْعَامُ الَا وَلِينُ الکلام ر وَالصَّلَاة اَي رالناس نیا قَالَ: 
سل قَلْتُ: لله ای سك وع الحَيرَاتِ. ترك لمات وَحُْبَّ الْمَسَاكِينِ وَأنْ تغْفِرَ لي 
وَرَحَمَنيء وَإِذَا َرَت فة في قوم توفي عير فون ۰ وَحُْبٌ من بك وح 
سی ی7 سول الله پل نها عق فَادْرُسُومَا د َُتعَلَّمُوهَاا. [حم NN:‏ 
Ae 0‏ : هدًا یی حَسٌَ صَحِعٌ . سَأَلَثُ ُحَمَد بْنَ إسْمَاعِيلَ؛ عَنْ هذا الحَدِيثِ» 
: صَحِيحٌ. وَقَالَ :ًا صح مِنْ حَدِيثِ الوَليدِبٍْ ملم > عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنٍ بْنِ يَریذ بن 


یوق 0 


5 
جَابر قَالَ: حَدََّنَا حَالِد بْنُ اللجْلاج حَتَتيي عَبُْالرّحمَنِ ب اش الحَضْرَمِنٌ قَالَ: قَال- 


اواب تَفَينۃ الکزان 07 


٠‏ - سُوِرَهُ الرْمَر 


ء جلها اق الى E‏ ی در بن 
سے تک جصس تج 
۳ تس جب 5 اکم یی القیکة عند ریم حضوت * [الزمر ۲٢۱‏ 
قال انت ول اللہ أمُكَرَّرة عَلَيْنَا الخْصُومَةُ بَْدَ الَّذِي گان يتا في 
الدُنْیا؟ 2 فَقَالَ: إِنَّ | الاه رادا ديد 


و 


2 8 ا ہے وہ سے 
1 ۰ 


۷ ص- ردنا عبد دن حُمَيْي تا حَبَّانُ بْنُ هِلال و كما سَلَيْمَانُ بْنُ حَرْب» 


٠‏ - سورة الزمر 
قوله: (لشدید) لأن الاختصام بين يديه تبارك وتعالى لا تنکر شدته مع أن أحد 
المتخاصمين لا يكون على ثقة من غلبته على خصيمه. 


]دك ۷ء CTA‏ حم: ۸۱۷۱ء تحفة: 579" 

۳۷ 9 ال 

= رَسُولُ اللہ يله در الحَدِيتَ. وَعَذًا غَيْرٌ مَحْفُوظٍ. مَکذًا در الوَلِيدُ في حَدِيئِهِ عَنْ 
عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ اش قَال: سَمِعْتٌ رَسُول الله وك وَرَوَى بِشْرٌ بْنُ بكر عَنْ عَبْد الَّحْمَنٍ 
ابن کیک : بن جاب هذا الحَدِيتَ بهذا الإشتا عَنْ عبد الرَحْمَنِ بْن اه ي» عَنِ التي لاف 
ذا صح وَعَبْدُالرَحْمَن بْنُ ماش لم يَسْمَعْ مِنَ الي گا 
وی ہد مو ری في «الأطراف» )١١1757(‏ للترمذي» انتهى. 

)١(‏ في نسخة: «أتكرا. 


44 لكوم لدي 


جا حَجَاجٌ بْنُ ِهال قَالُوا: E E‏ ملک »عَنْ ٿابت٬‏ عن شي شهر بن حَوْشَّبِه عَنْ 
.000 سمعت رس سول الله کل شر #يعبَادى ألَذنَ أَسَرفوا علق 


مسحلا نَفَْطوأوِنْيَة اهنا ET‏ بَجِيعًا © [الزمر: ۳ ولا يُبَالٰي). 


ع 


و E‏ 
چو ےا 
مہ ہس کے ا ا" ترا ١.‏ قاذ ابت 0 ت ما سوہ 0 سے رھ ھ 
TTA‏ - حدثنًا د دار نا يَحْيّى بن سَعِيدِ تا سفْيَانُ نَنِي منصور» 
ا yl‏ 7 


نان اده قد إِبْرَاهِيمَ» عَنْ عَبِيدَةٌ عَنْ عَبُد اللہ قَال: اء وال 
ال ل قال محم نالهك الشعاوات على يع هه سال على 
إصبع والارضین على سج وَالحَلَاوِق عَلَى اِصْبّع ل ۹" كان 


٥ 


تَصَجِلك التَبِیُ کل حَتَی بَدَتْ تَوَاجِنُهُ قَال: # وما قد روا لح فدرم € [الزمر: ۷. 


ا 17-+ +,- 29 2 
® 3 


قوله: (عن أسماء بنت يزيد قال) الصحيح (قالت)ء وإنما هو غلط!'! من 
الكتاب» ويمكن تأويله بتقدير اقالت)ء وفاعل الفعل المذكور شهرء قلت: ويمكن 
على بعده أن يقرأ لفظ «سمعت» على زنة الغائبة فلا يفتقر إذن إلى تقدير. 


١[‏ كما تدل عليه النسخ المصرية والهندية الآخر ففيها «قالت». 


1خ ۱ ۰ نف فى (الکبری): E‏ لئ تی ETRE‏ 
فاا ا وا ی کری ا ا علب ا ون 
أشعاة نت تزيدة: 


)٢(‏ فی نسخة: : محمد بن بشارا: 
(۳) فی نسخة: «قال: ثنی)۔ 


عيض وا ہے ا 
اواب تَفي القرآان 92 
گے تہ و فاص 807 م هس ہے E‏ و سی وک 22 وا 2 
TT‏ حدٹتا ر بندار » نا يَحَيَى بن سعیی؛ نَا فضیل بن عِيَاضِء عَن 
58 0۳7 ہے کو و وف قو ل ١‏ ہہ 7 2 كام ےے 2 
مُنْصور عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عن عَبِيدَة عَنْ عَبّد الله قال: فَضَحِكَ النبئُ ي تَعَجَبًا 


وھ کیا 


س مھ 


و 


هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
e‏ لگتا عَبْد الله ن ۴ دی جح ہہ 

iY‏ يةه عَنْ عَطَاءِ ُن السَّائِبِء عَنْ ابي الصَّحَى؛ عَنِ ابن عَبّایں قال: مَرّ 
دی بال ل فَقَالَ ا ل التي 4 لیا يودي حَدَّئْتاه فَقَالَ: گي تَفُول 
5 القَاسِم ! 70 صح الله الت على وب وَالأَرْضِينَ عَلَى ذِہ وَالمَاء عَلَى 
ذه © وَالجِبَالٌ 50 ذه وَسَائْرَ الحَلَق 0 ذه وَأمَارَ مُحَمَةُ ن الشلے ا 
جَعْقَر يَخِنْصَرهٍ وَل فم ابع تَابَعَ حه حَنَّى بَلَعَ الوِبْهَامَ ال الل وجل ووم 


روا َة حى هدرم [الزمر: .]٦۷‏ 


قوله: (والأرضين على ذه) إلخء ولا ينافيه ما ورد من أن الأرض!!! تبسط ما 
فيها من الآكام والجبال وتسوى شيئاً واحداًء لأن البسط لعله بعد ما يفعل هذا لترى 


5 


ر 


3 


]١[‏ كما أخرج السيوطي من الآثار في قوله تعالى: #وَإدَا الْأرْضُ مُدّت ب4 1الانشقاق: ]٣‏ واختلفوا 
متى يقع ذلك» فقيل: ما بين النفختين» وقیل: بعد الحشرہ ورجح القرطبي الأول» قلت 
ويؤيده ما أخرجه السيوطي من الروايات المفصلة في النفختين في آخر سورة الزمر. 


[۳۲۳۹[ انظر ما قبله. 
[10""]حم: /١‏ ۱ء تحفة: 1)٥۷‏ . 


ور تد 


)١(‏ فى نسخة : مُحَمَّدُ بن بشار». 


۳۹٦‏ الکو الذّتیي 


هَدَا حَدِيثٌ حَسَنُ غَرِيبُ صَحِيمٌ لا تَعْرِفُة إلا مِنْ هَدَا الوَجْه. 
و كنذا 1 س هو ا ا 
رر م یتمیق زی هذا كييك قي الخ ني جات 
عن مُحَمّد بن الصلتِ. 

"١‏ - حَدََنَا ابن ےرت »عن مُطرّفِء عَنْ عَطِيَّةَ العوْقٌ 
هخ آی شید ال شا رع قال وا سول الله گل: يق أَنْعَمْ قد الم 
صَاحِبٌ القَرْنِ القَرْنَ» وَحَتَى جَبْهَتَهُ وَأَضْعَى سَعَه مَنْتَطِرْأَنْ يُوْمَرَأَنْ يَف 
تفع قال الْسْسْیِمون: دكي تقول يا ر سول الله؟ قَالّ: اقُولُوا: حَسْبْنَا الله 
وَنِعمَ الوكيلٌ» توگتا عَلَی الله" وَرُيّمَا قال سُفْيّانُ: اعَلَی الله وکت 


هدا كدي حش 
o‏ ف مَنِيع» تا إسْمَاعِيلُ بن باهم تا يمان 
ي عزانت لوخي بش شنا عدن ار ٍوقال: 


قال أَغْرًا شدل الند ما الكو قال : ١قَرْنَ‏ يُنْمَخُ فِيها. 
م ل 
[3 "| تقدم تخريجه في 57١‏ 7. 


1 "] تقدم تخریجه في .757١‏ 
)١(‏ زاد فى نسخة: (رَبَنَا». 


قسض و 5 ا 
ابوا ب تيب القران ¥ 
و 0 کی ۔ رچ عرق ة اہ رہہ س 
سوب مت تناای كريبية گا اا مایا تَامَسَْد مخ 


EG‏ لَتَھ من نے N‏ کل مرا فى کر اتی 
َاوَالَّذِي اشطقى مُوسّی على المَقَِ قالَ: قركَع رَجْل مَِالأَنْصَارِیَدۂ 
قَضَكٌ بها وَجْمَه قَالَ: تَقُولُ هَذًَا وَفِيئَا تب اللہ ل فَقَالَ رس ول اللہ 4ل: 
ابع فى الشور قَص وق من فى اعت ومن في آلأرض إلا من کا آم م ع 


ہہ ھی عون وج بر زوع 3 رک سی وع سی سو تج داك یں 

فيو أَخَر فَإدَاهُم قِيَامُ رو € [الزمر: 1:8 فا كون أو من رَقَعَ راس فَإِذَا 
2 چا موی و جس عو وا 08 2 07 5 2 7-. _- 

مُوسَى آذ بِقَائِتَو مِنْ قوائم العَزٔش؛ فَلا أذْرِي أَرَكَعَ رَأمَه قِبْلِيء أمْ گانَ 


N 


قوله: (على البشر) فيه دلالة على أن العام على عمومه. 

وقوله 35: (فإذا موسى) إلخ» تسليم لما فهمه الصحابي من العموم» وتعليم 
للتأويل في کلامہ''' بحمل الاصطفاء على الاصطفاء في صفة مخصوصة وإن لم 
يقصده» فعلم أن العام على عمومه القطعي ما لم تقم قرينة خصوص» وأن تأويل 


[1] قال الحافظ''' في قوله: «أو كان ممن استثنى الله»: أي فلم يكن ممن صعق» أي: فإن كان 
أفاق قبلي فهي فضيلة ظاهرة» وإن كان ممن استثنى الله فلم يصعق فهي فضيلة أيضاًء ووقع 
في حديث أبي سعيد: فلا أدري أكان فيمن صعقء أي: فأفاق قبلي» أم حوسب بصعقته 
الأولى؟ وبين ذلك ابن الفضل في روايته بلفظ : أحوسب بصعقته يوم الطور؟ والجمع بينه 
وبين قوله: «أو كان ممن استثنى الله» أن في رواية ابن الفضل وحديث أبي سعيد بيان السبب 
في الاستثناء» والمراد بقوله: ممن استثنى الله قوله: إلا من شاء اللہ وأغرب الداودي فقال: 
معنى قوله: استثنى الله أي: جعله ثانیأء وهو غلط شنيع» وقد وقع في مرسل الحسن في = 


٠٦١ :]٦ :*[‏ ء: لاد الاكق جه: V4‏ حم: ۲/ ۰ء تحمة: ۱59° . 
)١(‏ فى نسخة: «بسوق المدينة). 
00 «فتح الباري» (/٤٥٤٥)۔‏ 


۳۹۸ الکیکبٰالدُتی 


3 تع © مغر 


OOOO ا‎ 


كلام ظاهره الکفر والمعصية واجب وإن قصد به المتكلم خلافه» فما اشتھر''' بين 
العلماء أن الكلام يحمل على تأويل صحيح إن أمكن وإن كان له تسعة وتسعون 
تأويلاً مؤثمة. 

فر سی سى الله أي بقوله: لا من کے ال € [الزمر: ۸ وهذه 
الصعقة غير الصعقة التي قبل الحشرء فإن النفخات!'! متعددة: نفختان وقت قیام 
القائمة» أولاهما يفنى فيها كل شيء من العرش والكرسي والجنة والنار والأرواح 
وغيرهاء والثانية يقوم بها كل شيء» ثم بعد ذلك نفخة حين يتجلى الرب سبحانه 


للحساب» يصعق بها من فى السماوات ومن فى الأرض إلا من شاء اللہ وهذه 


= هذا الحديث: أكان ممن استثنى الله أن لا تصيبه النفخة» أو بعث قبلي» وزعم ابن القيم في 
«كتاب الروح) أن هذه الرواية» وهو قوله: «أكان ممن استثنى الله» وهم من بعض الرواق 
والمحفوظ: أو جوزي بصعقة الطورء إلى آخر ما بسطه الحافظ. 
وقال العیني'': إن قلت: نبینا بل أفضل الأنبياء والمرسلینء وقال: «أنا سيد ولد آدم ولا 
فخراء فما وجه التوفيق؟ قلت: أجيب بوجوه: منها: أن ذلك قبل العلم بأنه أفضلء ومنها: 
أنه نهى عن تفضيل يؤدي إلى تنقیص بعضهم فإنه كفر» ومنها: أنه نهى عن تفضيل يؤدي إلى 
الخصومة» كما في الحديث من لطم المسلم اليهودي» ومنھا: أنه تواضع» إلى آخر ما ذكره» 
انتهى مختصرا. 

]١[‏ الظاهر بدله «كما اشتھر) لئلا يحتاج إلى تقدير عبارة» وللحذف مساغ. 

[ وبذلك جزم ابن حزم إذ قال: إن النفخات يوم القيامة أربع: الأولى: نفخة إماتة يموت فيها 
من بقي حيًا في الأرض والثانية: نفخة إحياء يقوم بها كل ميت وينشرون من القبور.- 


)۰ /۱۲( «عمدة القاري»‎ (١) 


اواب تَفَيِيرالفران ۹ 


وم 


مَنْ قَال: أنَا خَيْرٌ مِنْ يُودْس بن مَتَى فَقَدْ گذَبَ. 


نا كت رج 2 
0 


هي التي استثنى ثنى من الصعق بها أشياء» وهذه الصعقة ليخفى عليهم تجليه سبحانه 
فإنهم لم يطيقوه: ثم الغائية فإذا هم قيام ينظرون» وهذه بعد التجلى» وهاتان هما 
المذكورتان في سورة الزمر. 


قوله: (فقد كذب) لآن الأنبياءة! كلهم سواسية في نفس النبوة» أو لأن كل 


= والثالثة: نفخة فزع وصعق يفيقون منها كالمغشي عليه لا يموت منها أحدء والرابعة: نفخة إفاقة 
من هذا الغشي» هكذا حكاه الحافظ ابن حجر في (الفتح)ء ثم تعقب كلامه» فقال: وهذا الذي 
ذكره من کون الثنتين أربعاً ليس بواضح» بل هما نفختان فقطء ووقع التغاير في كل واحدة منهما 
اللہ والثانية يعيش بها من مات ويفيق بها من غشي عليه» انتهى. قلت: وحكى صاحب «البحرا 
النفخات اثنتانء وحكى صاحب «الجمل» عن ابن الوردي أنها ثلاثة» وبسط أحوال الثلاثة 
مفصلة. وقال القاضى كما حكاه النووي: إن حديث الباب من أشكل الأحاديث لآن موسى 
مات فکیف تدركه الصعقة وإنما تصعق الأحياء» ثم أجاب عنه بأنه يحتمل أن هذه الصعقة صعقة 
فزع بعد البعث حين تنشق السماوات والأرضء فتنتظم حينئذ الآيات والأحاديث؛ انتهى. 

77 وعلى هذا فضمير المتكلم للنبي ی ويؤيده حديث عبد الله بن جعفر عند الطبراني‎ ]١[ 
بلفظ: لا ينبغي لنبي أن يقول إلخ» وعلى الثاني للعبد» قال في (المجمع): لرواية لا ينبغي‎ 
لعبد وهو على الأول قبل أن يعلم فضله» أو للزجر عن تخيل جاهل حط رتبته بقوله: «إذا‎ 
أبق»» أو لا يقوله جاهل مجتهد في العبادة والعلم ونحوهماء فإنه لا یبلغ مبلغ نبوة يونس وإن‎ 
كرك مک نا وملوماء اتی‎ 


)١(‏ «المعجم الكبير) (۱۳/ ۸۰۸)۔ 


3 انکر ات 


و 
0 


ہے اڑا تیر سے ٥ ٥‏ ۔ 3 2 سو 8 کت 
44 - دتا محمود بن غيلان وَغيْرُ وَاحِیه قالوا؛ نا عبد الوَرَاقِء 


أ 


و | ا ٤٤‏ ای پر) چە ەه ۔ رہ نرہ ے 
بو إسحَاقء ان الاعر حدٿه عن ابي سُعیی؛ وَابِي هِرَيرَة عن 


اللي ک4 قال: نادي متا ِن لَحُمْ أنْ تَحْيَوا قلا تَمُوثوا أبَدَاه وَإنَ لَحُمْ أن 
تَصِحُوا فلا تَسْقَمُوا أَبَدَاه وَِنَّ أَكُمْ أَنْ دبوا قلا تَهْرَمُوا أَبَدَاه ون لَكُمْ أنْ 


E az‏ چ 2 << so‏ کے ہے کو ےہ ا 2 و وق عو ر 
تَنْعَموا فلا تباسوا اجَذا)» فَذلك قوله تَعَالٰی: # ويلك نة أل أُورِتْتَموهَايمَا 


۔ 2 2 


ش مم 2و و ای 


مت مت کا [الرخرف: ۷۲]. 


قوله: (أورثتموها) إلخء فإن'ٗ توريثهم إياها مستلزم دوامهم فيهاء وهذه 
العوارض من أسباب الموت فإذا انتفی الموت انتفت دواعيهاء ثم قوله: (#إيما شر 
تَعَمَلُوت €) موهم سببية الأعمال لدخول الجنة مع أن المناط هو الفضل""'ء كما 
هو مسلم عند الجماعات ومصرح في الروايات» والجواب أن إعطاء أمثال هذه النعم 
الجليلة على تلك التكاليف القليلة فضل ومنة» ثم إن التوفيق بكسبها والأقدار على 
1ا لعل لصف کر التحذينك قن عله النبووة ساب ترک تال :رکا الا و ون 
اَلَو يث فسا عم َر ايلي 4 [الزمر: 74]» وإلا فقوله تعالی: ط وَيْكَ َة أل 
ققوم 6 الآية[ا/ا] فى سررد الزعرف, والارج أنه كرد عافدنا لما آنه سير لقوله 
تعالی: وال ر حرا سک اکم بعر ها لري 4 [الزمر: ۷۳]ء فالحديث 
تفسير لنداء الخزنة. 
[3] كما ضرحت بذلك الروایات الكثيرة: متھاما أخرجه البيخارى27؟ برواية أبى هريرة قال: قال 
رسول الله يَكِ: «لن ينجي أحداً منكم عمله»» زار اضيا رسو الله قال: «ولا أناء - 


۔۳۹٦٣۳ ۳۲]م: ۲۷۳۷ء ن في الكبرى: ۰ء حم ۲ ء) تحفة:‎ ٤[ 


)١(‏ زاد فى نسخة: ديا مَسْلِم). 
(؟) #صحيح البخاري» 551454559 ). 


فی الإتيان على حسبها عطوفة وشفقة» ففى كل ذلك وإن كانت الطاعات سبباً ظاهريًا 
إلا أن الأمر حقيقة إلى المنة والفضل. 


= إلا أن يتغمدني الله برحمتهاء الحديث. وبرواية عائشة مرفوعاً بلفظ: «لن يدخل أحدكم 
عمله الجنة)» وفي رواية عنها بلفظ: «فإنه لا يدخل أحداً الجنة عمله)ء قالوا: ولا أنت يا 
رسول الله؟ الحديث. 
قال ابن بطال''' في الجمع بين الحديث والآية ما محصله: أن تحمل الآية على أن الجنة 
تنال المنازل فيها بالأعمال» فإن درجات الجنة متفاوتة بحسب تفاوت الأعمال» وأن يحمل 
الحديث على دخول الجنة والخلود فيهاء ثم أورد على الجواب قوله تعالى: #أدخلوا ألْجَنَهَ 
يما تم تلود 4 [النحل: ۳۲]ء فصرح بأن دخول الجنة أيضاً بالأعمال» وأجاب بأنه لفظ 
مجمل بينه الحدیث: والتقدير: ادخلوا منازل الجنة وقصورها بما كنتم تعملون. 
وقال ابن الجوزي: له أربعة أجوبة: الأول: أن التوفيق للعمل من رحمة الله» ولولا رحمة الله 
ما حصل الإيمان ولا الطاعة» الثاني: أن منافع العبد لسيده» فعمله مستحق لمولاه» فمهما 
أنعم عليه من الجزاء فهو من فضله. الثالث: أن دخول الجنة بالرحمة واقتسام الدرجات 
بالأعمال» الرابع أن أعمال الطاعات كانت في زمن يسير والثواب لا ينفد» فالإنعام الذي لا 
ينفد في جزاء ما ينفد بالفضل لا بمقابلة الأعمالء وقال الكرماني: الباء في قوله تعالى: # يمآ 
کت 5+ ایسہ سابل للالصاق آر المضاحة آر لقاب تيدر اعطبت الغا: 
بدرهمء وبهذا الأخير جزم الشيخ جمال الدين في «المغني»» وسبقه إلى ذلك الشيخ ابن 
القیمء إلى آخر ما بسطه الحافظ في (الفتح)'''. 


.)1 8٠/١ ٠( (شرح ابن بطال)‎ (١) 
.)۲۹٦۰/۱۱( «فتح الباري»‎ )۲( 


۲ الکوکب الذي 


ق ا 


وَرَوَى ابن ا هه رَكِ وَعَيْرَهُ هذا الحَدِيتَ عن التَوْرِيٌ ولم يَرْفَعُوهُ. 


E AEE 0ی00‎ 


عید سُعیی عن حَبِيبٍ بن أبي عَمْرَةَ عَنْ مُجَاهِيِ قال: قال اه بن عَمَيں: اوت 
مم سی كُلْتُ: لا قال: 58 الله مَا تَدْرِيء حَدَّنَذنِي E‏ 

سول اللہ بل عن قزلہ: لار جمع ا فص ئه بوم ليمت والس موث 
7 ين نو € [الزمر: ٦۷‏ قَالّث: قُلّث: فَأَيّىَ الاس يَوْمَئِذِ يَا رَسُول الله؟ 
قَالَّ: «عَلَى جِسْرِجَهَتَمَا .وف الحَدِيث 0 


7 هو 
قوله: (فاين الناس يومئذ) لیس بمربوط بما سبق من کون الأرض!'' قبضته 


= ولعل ذلك لما أن السماوات والأرض كلها إذا صارت مقبوضة ومطوية بيمينه عز اسمه‎ ]١[ 


[٢٣۳۲]ن‏ في الكبرى: 1١481‏ حم: 2115/5 تحفة: ۱۹۲۲۸ . 

)١(‏ في نسخة: احسن صحیح غريب). 

)٢(‏ زاد في نسخة بعد هذا: 
E‏ - حلا ان أبي عْمَرقَالَ اا ان و ُن ابي هِنْدِه عَنِ الشغ بي عَنْ ڪر 
مَسْرُوق: عَنْ عَاْسَة اوہ ہہ شو لله لأر بجا يقث وم الِْيمَةِ 
لوث مطوقت ونه عند 4 [الزمر: ]٦۷‏ قَبْنَ الْمُؤْمئُونَيَوْمَيِذٍ؟ قَالَ: «عَلَى الصّرّاطٍ يا 
عَائِسَةً) . هذا حَدِيثٌ عَسَنٌ صَحِبحٌ. 
وكتب في هامش (م): هذا الحديث لا يوجد في بعض النسخء وقد ذكر في «الأطراف» 
)۱۷٦۱۷(‏ هذا السند يدك الحديث ہر یہ جج یت 
ہے ےھ م ھھ 520 


ارا نے کسی مالس وی داد ن ماجه. (شیخنا). 


والسماوات مطويات بيمينه» بل هو مرتبط بما لم یذکرہ'' الراوي هاهناء أي: جری 
بين يديه کا ذکر حتى أن سألتہء ولعلها سألت حسب ما سألت فیا سبق" عند قوله پل 
قولاً يتعلق بتبديل الأرض. 


= فأي مانع من أن يكون الناس أيضاً هنالك» فلا وجه لإشكال عائشةء لکن الروايات بأسرها 
مقتصرة على هذا المعنى» فتأمل. والقصة التي أشار إليها الترمذي لعلها هي التي ذكرها 
الحاكم من سعة جهنم. 

]١1[‏ ورأيت في بعض تقارير القطب الگنگوهي أن منشأ سؤالها ما ورد في بعض الروايات أن 
تكون الأرض خبزة واحدة نزلاً لأهل الجنة» فلعلها ظنت أنها تخبز قبل دخولهم الجنة إذ 
٦‏ كتين 

]١[‏ إشارة إلى ما سبق في تفسير سورة إبراهيم عن مسروق» قال: تلت عائشة هذه الآية: 9 يوم 
دل الْأَرَضُ عير اگنن € [إبراهيم: ۸٤]ء‏ قالت: يا رسول الله فأين يكون الناس؟ قال: «على 
الصراط)ء ثم اختلفوا في التبديل هل هو باعتبار الذات أو الصفات؟ وعليه بني الاختلاف 
في أرض المحشر هل هي أرض الدنيا بتبديل بعض الصفات من بسط الجبال وغيرهاء أو 
هي أرض غيرها بتبديل الذات؟ بسطه الحافظ في (الفتم)'''. 
وقال الشيخ في «إنجاح الحاجة» على هامش حديث عائشة: الظاهر من التبديل هاهنا تغير 
الذات كما يدل عليه السؤال والجوابء انتهى. ثم قال الحافظ: الحديث أخرجه مسلم عن 
عائشة أنها سألت أين يكون الناس حينئذ؟ قال: «على الصراط)ء وفي رواية الترمذي: «على 
جسر جهنم)؛ ولأحمد من طريق ابن عباس عن عائشة» قال: «على متن جهنم»» وأخرج 
مسلم أيضاً عن ثوبان مرفوعاً: «يكونون في الظلمة دون الجسراء وجمع البيهقي بأن المراد = 


(١)‏ «فتح الباري» (۳۷/۱۱)۔ 


٤‏ الکوکب الذي 


ادر تَا عب دال ین بن یئ کا اناق 
ريج افعو كن الوا ور ديد E‏ 
E‏ تاتب و کے 5 ال ا © وَقَالَ 
عي وو مويو 2 ے پو عیرس کر ي ر 


رد ادعو ستجب ا ات روت عنْ نَّ عِبَادقَ سيد خلون جه 


دالخربرے € [غافر: .]٦٦‏ 
چا 72 و ہے م ای أ 32 
ا 
۸ - حَدَّتَنَا ابْنُ أبى عُمَرَ ا سُفْيَانء عَنْ مَنصُور عَنْ مُجَاهِی عَنْ 
رجا سے سورة السعحدة 


= بالجسر الصراطء وأن قوله: على الصراط مجاز لكونهم یجاوزونہء لأن في حديث ثوبان 
زيادة يتعين المصير إليها لثبوتهاء وكان ذلك عند الزجرة التي تقع عند نقلهم من أرض الدنیا 
إلى أرض الموقف» انتهى. 


[۷۱] تقدم تخريجه في 7959. 

[۸٣۳۲]خ:‏ ۱۸۱۰ء م: ٦۷۷۱ء‏ ن في الكبرى: 21١5574‏ حم: /١‏ 57 24 تحفة: ۹۳۳۵. 
)١(‏ في نسخة: (محمد بن بشار». 

)٢(‏ في نسخة: اثم قرأ». 

(۳) في نسخة: «(سورة حم السجدة) 


TAN = A 8 
٥ بس‎ 


7 


أز فيان و وَفْرَشِيٌ؛ ےت حم شري قل اخ 
ترون الله َسْمَمُ مَا تفُول؟ قَقَالَ الاَحَرُ: يَسمَمإِنْ جَهَوْ إن أخقيت 
وَقَالَ آخَرُ: إِنْ گان يَسْمَعٌ إا جرد تح ِء نت كالول الله كذ بل 
#وما كرد سرون ان یشہد کیک میک رو ابص کنا ولا جود © [فصلت: ]. 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


و ہے 


قوله: (وما كنتم قستترون) الآية» أي: لم يكن استتارکم!'' لخوف شهادة 
الأعضاء عليكم؛ لأنكم لم تستیقنوا بشهادتهاء بل ولا بالبعث» بل الذي أغراكم 
على استتار المعاصي ظنكم أن الله لا يعلم كثيراً مما تعملونء فإنهم كانوا كالمتفقين 


]١[‏ هكذا فسر الآية صاحب «المدارك»”" إذ قال: أي: إنكم كنتم تستترون بالحيطان والحجب 
عند ارتکاب الفواحش» وما كان استتاركم ذلك خيفة أن تشھد عليكم جوارحكم» لأنكم 
کنتم غير عالمين بشهادتها عليكم؛ بل كنتم جاحدين بالبعث والجزاء أصلاء ولكنكم إن 
سترتم لظنكم أن الله لا يعلم كثيراً مما کنتم تعملونء انتهى. وبنحوه فسّر الرازي في «الكبير». - 


)١(‏ الأكثر بإضافة بطون لشحم وإضافة قلوب لفقه» وتنوين كثيرة وقليلة» وروي: كثير قليل» 
وقيل: بإضافة شحم لكثير رفع بطونهم مبتدأء أي: بطونهم كثيرة الشحمء وهو محتمل» 
(مجمع بحار الأنوار) ١ /٥(‏ 50). 

)٢(‏ بالضم أي: تظنونء ووجه الملازمة فيما قال: إن كان يسمع إلخ» أن نسبة جميع المسموعات 
إلى الله تعالی على السواءء وأبطل القياس الفاسد في تشبيهه بالخلق في سماع الجھر دون السر 
وأثبت القیاس الصحيح حيث شبه السر بالجهر بسلة أن الكل إليه سواء» وإنما جعل قائله من 
جملة قليلي الفهم؛ لأنه لم يقطع به وشك فيه» انتهى. (مجمع بحار الأنوار» (۱/ ۳۸۹). 

(۳) «مدارك التنزیل) (۳/ ۲۳۳). 


3٦‏ الکوکب الذي 


چ 


۳4۹ - حَدُگتا هناد ا ہُو مُعَارِيَة عَن الأَعْمَش» ؛عَنْ عَمَارَة بن عْمَيِْ 
عن عَبْد اخسن بن بريد قال: قَالَ عَبْدُ الله: كُنْتُ e‏ 
قَجَاءَ لاه تَمَرِِ كِيرٌ شحوم بُظوز هن لیل وف كلُوبهمْ فرشي ۴ئ0 
أو تفي وَحَتَناهُ ُرَشِيّانِ فَتَكُلَّمُوا ڪلام لع أَنْهَنْۂُ ا 02 وناق 
الله YT‏ ر نَا ِا رقغتا أضواتتا سَمِعَه إا لم رقع 
او کت لم و تنا قال 220 ر إِنْ سَمِعَ مِنْهُ ميا سَمِعَهُ كله فَقَالَ عَبْدُ ا 
EE‏ نول الله رتا ما سرد ترون أن ہد علیہ سک 
وک ابص وج کہ € إِلَى قوله: يلير € [فصلت: .]٠۳‏ 


على أنه لا يعلم أفعالهم المستترة» لن أحدهم شا ریا والثاني 7س کات 


= وقال البیضاوي''': أي: کنتم تستترون عن الناس عند ارتكاب الفواحش مخافة الفضاحة» 
جع و ستترتم عنهاء وفيه تنبيه على أن المؤمن ينبغي أن 
يتحقق أن لا یمر عليه حال إلا وعليه رقيبء انتهى. 
[ من التوزيع» وهو التقسيم والتفريق كما في (القاموس)''"'ء والمعنی: أن الثاني فصل بأنه 
إن يسمع الجهر يسمع الإخفاء أيضاً وإلا لاء ولفظ البخاري”" بسنده إلى أبي مسعود: كان 
رجلان من قريش وختن لهما من ثقيفء أو رجلان من ثقيف وختن لهما من قريش في بيت» 
فقال بعضهم لبعض: أترون أن الله یسمع حديثنا؟ قال بعضهم: يسمع بعضه» وقال بعضهم: 
لأن كان يسمع بعضه لقد يسمع كله» فأنزلت الآية» وذكر الحافظ الاختلاف في أسمائهم. 


[۹٣۱۲۲ع: ٤‏ حم: ۷۱ء تحفة: ۹۳۹۷ . 
)١(‏ «تفسير البیضاوي) (۲/ .)۳٣۲‏ 

)٢(‏ «القاموس المحیط) (ص: ۷۱۱)۔ 

)۳( «صحيح البخاري) .)58١5(‏ 


دا ا د AI‏ 
اواب تَفيب الغزان ۷ 


یں کا ۶2 9 د مه 3 


ے 


د س :3 3 راتا ریہ ہے رہ ا ۔ 0 داه 
[٭] حَدَثَتا محمود بن عغیلان نا وَكِيعٌ» نا سيان كن 21 رہ عن 


3 رة ابن عْمَيْرِ عَنْ وَهب بن رَبِيعَةَ عَنْ عَبْد الله تَحوه0". 
٥‏ - دتا ابو حَفْصٍ عَمْرُو بن عَلِيّ المَلّاسُء تا أَبُو تَيب 
فتیبه اا بْنُ أبي حرم المُطعِیء تا ابت البْتَاِیُ عن ای 
بن مال اَن وَسُولٌ اللہ کل قراً: ی الست اوا ااه ف اترا 4 


کی ول 2۶ھ 


عدا حزيث غریب لا کٹر 


كه إل یں ھٹا الوجه. 
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سَمِعْتُ أبَا رُرْعَة يَقُولُ: رَوَى عَقَانُه عَنْ عَمْرِویٔنِ عَلِيٌ حَییگا) 


كالنافى» والثالث أورده على الشك فكأنه وافق من نفی علمه سبحانه وتعالی عما 

يصفون. 

ل#]م: ۲۷۷۵ء حم: .٦۰۸٤/٤‏ 

۹۷۹۷7 , 
اك ريعب ب رربي إلا في هذا ا 

.)# زاد في نسخة: «ويروى في هذه الآية عن النبي كَل وأبي بكر وعمر معنى ##أسَتَعَكموأ‎ )٢( 
وزاد بعده أيضًا: «وسهيل بن أبي حزم هو سهيل بن عبد الله القطعي» وهو أخو حزم القطعي»‎ 
وقد تكلم فيه من قبل حفظه».‎ 


۸ الکوکب الذي 


سر تا ٥‏ ت ت 2a ٥‏ و وم ٔ ) 
۱ کی اه 5 7 4 


ہے تہ سَمِعْتُ طَاوُوسًا قال: سُیْل ابْنُ عَبّایں عَنْ مَذَو الاب 
لک اسل عو لج إلا ا اتک زیت ×7 میم یو 


زی آل محر ل ء فَقَال اد بن جایں: ا مر 7و سول اللہ يك لم ين 


طن مِنْ فُرَدْشٍ لس انان بيني وَبَيْنَكُمْ 
2 


قوله: (قرق آل مح ا أكر ذلك ابن عاي لان بت امت نيا 
المقصود نفيه وهو سؤال الأجر؛ لأنه إذا سألهم أن يودوا أهل قرابته كان كالمستعيض 
[1] ويوضح ذلك ما في «الجمل»" إذ قال: في الآية ثلاثة أقوال: منها ما روى الكلبي عن ابن 
عباس أن النبي ياء لما قدم المدينة كانت تنوبه نوائب وحقوق ولیس في يده سعة» فقالت 
الأنصار: إن هذا الرجل هداكم وهو ابن أختكم وجاركم في بلدكم» فاجمعوا له طائفة من 
أموالکم؛ ففعلوا ثم أتوه بها فرڈھا عليهم» ونزل قوله تعالى: مل سک عله اجر 4 الآية 
[الشورى: 77]» أي: إلا أن تودوا قرابتي وعترتي وتحفظوني فيهم» قاله سعيد بن جبير 
وعمرو بن شعیب؛ انتهى. 5 


1 خ: ۹۷٣۴ء‏ ن في الكبرى: ١‏ ۷١۱۱ء‏ حم: ۱ھ تحفة: ١‏ "الاه. 
)١(‏ في نسخة: اسورة حم عسق). 

(۲) فی نسخة: «أعجلت». 

() «الفتوحات الإلهية» (11/4). 


ا و ہج ا 

اواب تفي برالفران ۹ 
یں لے - 2 د ر #8 22 و 
هذا حدیت حسن صصح 


ہے ک۵ و ات هد .]و ےھ 5 5 و کنا 
وقد روي مِن غير وَج عن ابن عباي. 


على رسالته» غايته أنه لم يأخذ بنفسه» وأمر أن يعطوا أهل قرابته وآله» وليس الأمر 
كذلك بل المقصود أن تراعوا مالكم بي من القرابة» فلا تؤذونني كما لا تؤذون 
إخوانكم الأخرء فكان المراد هو ذلك أن تصلوا رحمكم بي بنصرتي وترك المعاداة 
بي» لا ما فهمه سعيد بن جبير من أن المطلوب صلة آل محمد. 


ہے ہے 


= والحديث أخرجه البخاري من طريق طاووس عن ابن عباس أنه سٹل عن قوله: للا امود 
افر € [الشورى: ۲۳] فقال سعيد بن جبير: قربى آل محمد کیا فقال ابن عباس: عجلت» 
إن النبي ِا لم يكن بطن من قريش إلا كان له فيهم قرابة» فقال: إلا أن تصلوا ما بيني وبينكم 
من القرابة» قال الحافظ”: وهذا الذي جزم به سعيد بن جبیر قد جاء عنه من روايته عن ابن 
عباس مرفوعاء وإسناده ضعيف» وهو ساقط لمخالفته هذا الحديث الصحيح» والمعنى إلا 
أن تودوني لقرابتي فتحفظوني» والخطاب لقریش خاصة» والقربى قرابة العصوبة والرحم 
فكأنه قال: احفظوني للقرابة إن لم تتبعوني للنبوة» انتهى. ثم قال الحافظ: والحاصل أن 
سعيد بن جبير ومن وافقه [كعلي بن الحسين والسدي وعمرو بن شعيب فيما أخ رجه الطبري 
عنهم] حملوا الآية على أمر المخاطبين بأن يواددوا أقارب النبي 4 وابن عباس حملها 
على أن يواددوا النبي ياء من أجل القرابة التي بينهم وبينه» فعلى الأول الخطاب عام لجميع 
المكلفين» وعلى الثاني الخطاب خاص بقريشء انتهى. 
ثم لا يذهب عليك أن ما في النسخ الهندية من قوله: «قال ابن عباس: أعلمت»» تحريف من 
الناسخ» والصواب ما في المصرية من قوله: «أعجلت)» ويؤيده ما تقدم من لفظ البخاري 
«عجلت»» وهكذا بلفظ عجلت ذكره السیوطی فی «الدر» برواية الشيخين والترمذي 
وغيرهم» وهكذا في (جمع الفوائد) برواية البخاریٰ والترمذي. 


۔)٢٥‎ /۸( «فتح الباري»‎ )١( 


٤‏ الکوکب الذي 


7 اص ا شض و ا پ 


ك۸- تاعدب سرت شر بْنُ عاص تا عَبَيدُ الله بْنْ 
الوازع قال: تبي شَیْخٌ مِنْ بَنِي مرا ۰ ت الكوقة قا خيرت عَنْ بلالِ بْنٍ 
أبي بُردَة فَقُلْتُ: إِنَّ فيه لَمُعَْبَرَا اَي وَهُوَمَحْبُوسٌ فِي دارو الي قَدْ گانَ 
5 اگل هَيْءِ من ق تق يرن الاب »توفي 
شِ» فَقُلْتُ: الحَمّْدُ لله يَا بال لَقَدُ قد ريك ونك تمر اتيك" بنك 
وج اھ دہ 229+ E‏ 
مُرَهَ بن عَبَّاه قَقَال: ألا أُحَدَّكْكَ حَدِيكًا عَسَى الله أَنْ يَنْقَعَكَ بد؟ قُلْتُ: هات 
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قوله: (عن بلال بن أبي بردة) وكان غاية في الترفه والتنعم حبسه الأمير فشدد 
علا . 


قوله: (الحمد للہ) إلخ» إنما قال!'' ذلك نظراً إلى عاقبة أمره ومثوبته في 
الغرقة لا شما رما ده من اہلاس يل شكرا لما أزلاه ای كفارات الذي 


]١[‏ كان بلال صدیق خالد بن عبد الله القسري» فولاه قضاء البصرة ٠٠۹‏ ه لما ولي خالد إمرتها من 
قبل ہشام بن عبد الملك» فلم يزل قاضياً حتى قتله يوسف بن عمر الثقفي ما ولي الإمرة بعد 
خالد وعذب خالداً وعماله ومنهم بلال» وذلك سنة عشرين ومائة» ويقال: إنه مات في حبس 
یوسف وقتله دهاؤه» قال للسجان: أعلم يوسف أني قد مت ولك مني ما يغنيك» فأعلمه» فقال 
يوسف: أرنيه میتاء فجاء السجان فألقى عليه شيئاً غمه حتى مات» ثم أراه يوسف. قال ا مبرد: 
أول من أظهر الجور من القضاة في الحكم بلالء هكذا في (تہذیب) الحافظ و(الفتم)'''. 

[] هذا هو الظن بالمسلم أن لا يظهر الشماتة بأخيه المسلم. 

[؟55؟7”]تحفة: ۹۰۱۷۹. 

زان تشع ماک وض IEA‏ گت فا 

(۲) «تهذيب التهذيب» (۱/ ٥۵۰)ء‏ وافتح الباري» (۱۳/ .)١8437‏ 


دا اہ اع جه 
اواب تفس الغران ۱۱ 


قال: کی آی ابو یر کن آبیو آی مرتی آن رول الله گلا قال: الا کیب 
ع معي 


وو یی ور ا سی و می و 0ب تو" عر یں کے 

عيذ فی کا کر ا کرو و مک ا ےتا کاو نا ؛ 
8 ا ا ag‏ يعمو 

كرا « رک کیٹ ین شیک ییا کلت ایی وَيَمَٹرا كدر 4 

[الشورف: ۳۶].ء 


6 > >4 ه ره ! 
ع 


هدا جییت غریث لا عر 


7 وچ کک فق 


٣‏ - حى 701--0 وَيَعْآ 
ابن عْبَيِْ عن حَجّاج بن يتاي عن ابي غالب عن أبِي أَمَامَة و قال 
E‏ الله کل دما ۳۲ 8 قُوم يعد دق كانوا عل إل أُوثوا الجَدَل» كُمَ 
كلا وَمُولُ الله گلا هذه الابة: فلماصَرَی لك إل 0/ 4 
[الرخرف:۸٥].‏ 

ڌا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ إِنَمَا تعْرفه ِن حَدِيثِ حَجًاج بن دیتا 
فا کات کرت E‏ 

و -سووۃ الخرت 
قوله: (ما ضربوه لك) الآية» فكان عاقبتهم الهلاك والدمار بأيدي المسلمين 


يوم بدر وغيره. 


1[ "] جa:‏ €۸« حم: ۵٥‏ ہے تحفة: 64۳7 . 


۱۲ لكوم لدي 


٤‏ - حَدَّكَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَء تا عَبْدُ الْمَلِكِ بن إِبْرَاهِيمَ الجْذيّء 
ساك سسجت سیت مَسْرُوقٍ قَالَ: 

ة رَجْلَ إِلَى عَبْدِ اللہ فقَالَ: إل قاصًا َفُص يَقُولَ: RES E‏ 
ا سای الکفَار وا الْمُؤْمِنَ كَمَيْكَةٍ الژگامء قَالَ: فَعَضِبَ 
E yy‏ يقال 
لشو قلُخ بل وا شل "یھ ور سا 
الرَجُل إِذَا سل عَمَا لا يَعْلَمْ أَنْ يَقُولَ: الله عل فَإِنَّ الله عَالّى قال لِنَبيّه: 


قوله : (إنه يخرج من الأرض الدخان) إلخ» قد ورد ذلك في الروايات.1١!‏ 
وعد من أشراط الساعة؛ واختلف في تفسير الآبة ليم تلق أَلسَمَك ذخان بين » 


]١[‏ يعني کون الدخان من أشراط الساعة ورد في روايات كثيرة ذكرها الحافظ في «الفتح»» 
والسيوطي في «الدر» في تفسير هذه السورة» منها ما أخرجه مسلم من حديث أبي شريحة 
رفعه: «لا تقوم الساعة حتى تروا عشر آيات: طلوع الشمس من مغربهاء والدخان: والدابة»» 
الحديث. قال الحافظ”' بعد ما ذكر الروايات وتكلم على بعض طرقه: تظافر هذه الأحاديث 
يدل على أن لذلك أصلآ» ولو ثبت طريق حذيفة لاحتمل أن يكون هو القاص المراد في 
الحديث. 


[]خ: ۷ ۱ ۸ ن في (الکبری): ۱ء حم: ۱۱ء تحفة: 54لاه؟. 
(١)‏ (فتح الباری) (۸/ ۷٥۱۷)۔‏ 


[الدخان: »]٠١‏ وز تعيين المراد بالدخان فيهاء فالصحيح''' الذي لا يحول حماه ريب» 
ويكون مطابقاً للسیاق والسباق من غير رجم غيب هو الذي أراد ابن مسعودہ وإن 


[ أي: الصحيح في تفسير الآية» وإلا فکون الدخان من أشراط الساعة مروي في عدة روايات 
كما تقدم» وعلى هذا القول اكتفى المحلي في (الجلالین)''' إذ قال بعد قوله تعالی: 
يِدّحَانٍ مين #: فأجدبت الأرض, واشتدً بهم الجوع إلى أن رأوا من شدته كهيئة الدخان» 
قال صاحب «الجمل»: هذا هو المراد بالدخان هاهناء وهو أحد أقوال ثلاثة ذكرها 
المفسرون: أحدها: أن الدخان هو ما أصاب قريشاً من الجوع بدعاء النبي باه حتى كان 
الرجل يرى بين السماء والأرض دخانأء وهذا قول ابن عباس ومجاهد ومقاتلء واختیار 
الفراء والزجاج» وهو قول ابن مسعودہ وكان ینکر أن يكون الدخان غير هذاء والقول 
الثاني: ونقل عن علي وابن عباس أيضاًء وابن عمر وأبي هريرة وزید بن علي والحسن أنه 
دخان يظهر في العالم في آخر الزمانء يكون علامة على قرب الساعة يملأ ما بين المشرق 
والكريووما ھی اسنا ال رض کٹ آرسی وما ولل وا ن الل انها لجار 
الذي ظهر يوم فتح مكة من ازدحام جنود الإسلام حتى حجب الأبصار عن رؤية السماء قاله 
عبد الرحمن الأعرج. 
واحتج الأولون بأنه تعالى حكى عنهم قولهم: # ريا اَحْف عَنَا ألْعَذَا بے 4ء ثم عللوا ذلك 
E E‏ 
أن الآمر لما اشتدٌ على آهل مكة مشی إليه أبو سفيان» فناشده الله والرحم» وواعدہ إن دعا 
لهم وأزال عنهم تلك البلية أن يؤمنوا به» فلما أزالها الله عنهم رجعوا إلى شركهم. 


.)٦٥۷ «تفسير الجلالين» (ص:‎ )١( 
.)٠١١ /5( «الفتوحات الإلهية»‎ )٢( 


کان" يصح حمل الآية على ما ذكره القاص أيضاًء فإنه يبقى أربعين یوما ثم يكشف 
بعد ذلك» والقول الثالث!'' الذي قيل إنه يكون بعد الحشرء قال أصحابه: إنه على 
التقدير» أي: لو كشفنا عنهم العذاب لعادواء وإنما رد ابن مسعود على القاص قوله 
ذلك ظنًا منه أنه إنما ذكر ما ذكر من غير أن يستند ذلك إلى نقل عن النبي يك فظاهر 
أن وقائع نزول الآيات لا دخل فيها للعقل» وإنما هي منوطة بالرواية والنقل» ولم يكن 
قصد ابن مسعود"' رد الرواية التي ذكرها القاص فإنها مسلمة» بل المقصود الرد على 
کون ذلك الدخان الذي هو من أشراط الساعة مراد الآية» فإن مساق الکلام آب عنه. 


]١[‏ بسط الرازي في «الكبير»7!' في انطباق الآية على هذا القول» وأجاب عما تقدم من الاستدلال 
في كلام الجملء فارجع إليه لو شئت التفصيل. 

[] وهذا غير القول الثالث المذكور في كلام الجمل» ولم يذكره عامة المفسرين» بل اكتفوا على 
القولين فقطء إلا ما ذكره صاحب «البحر المحيط)» قال علي بن أبي طالب وابن عمر وابن 
عباس وزيد بن علي والحسن: هو دخان يجيء يوم القيامة. 
وفي حديث حذيفة: أول الآيات خروج الدجال» والدخانء ونزول عيسى ابن مريم» 
الحديث» فإن كان هو الذي رأته قریش فالناس ‏ أي: في قوله تعالى: #يَعْسَىَآلنَاسَ 4 ۔ 
خاص بالكفار من أهل مكة» وقد مضی كما قال ابن مسعودہ وإن كان من أشراط الساعة أو 
يوم القيامة فالناس عام فيمن أدركه وقت الأشراط وعام بالناس يوم القيامة» انتهى. 

1 قلت: لکن الظاهر من الروايات التی رويت عن ابن مسعود بألفاظ مختلفة أن کون الدخان من 
الأشراط مسلم عنده وروا کی و اسب نظ و رض لخدم قي ال ا 


.)٥٥٦ /۲۷( انظر: «تفسير الرازي)‎ )١( 
.)5 ١ 5 //9/( «الدر المنثور)‎ )٢( 


اب تَفْسِيرالفران 8 
فل ما اکل ينجر وما نويا لَكفِينَ 4 [ص: ]۸٦‏ ان رَسُولَ اللہ ل لما ری 
فُرَدْمّا اسْتَعْصَوًا عَلَیْه قال: «اللَّهُم عِئي عَلَيْهمْ سبع كُسَبْع يُوسُق)» فَأَحَدَثْهُمْ 


قوله: (من المتكلفين) بإظهار ما لیس عندي!١!‏ من العلم. 


قوله: (اللَهُمَ اغ عليهم) ولم يكن قصد بذلك إلا هدايتهم» فإن النعمة 
والثراء مما يمنع القيادل"! وقبول الحق» فكان حقيقته الدعاءل"! لهم» وإن كان ظاهره 


أنه دعاء عليهم. 


= برواية ابن مردويه من طريق أبى عبيدة عن ابن مسعود قال: آية الدخان قد مضت» ومن طريق 
عتبة عنه قال: لجان می كاه انان انا ممع وجورم ايه الحديث. ومن 
طريق محمد بن سيرين قال: قال ابن مسعود: كل ما وعدنا الله ورسوله فقد رأيناه غير أربع: 
طلوع الشمس من مغربهاء والدجالء والدابة» ويأجوج ومأجوج. فأما الدخان فمضى» وكان 
سني كسني يوسفء وأما القمر فقد انشق على عهد رسول الله كلا وأما البطشة الكبرى فيوم 
بدر» وغير ذلك من الروايات. 

]١[‏ قال الحافظ''': قوله: إن من العلم إلخء أي: إن تمييز المعلوم من المجهول نوع من العلم؛ 
وهذا مناسب لما اشتهر من أن لا أدري نصف العلمء ولأن القول فيما لا يعلم قسم من 
التكلف» انتهى. 

["] ككتاب: حبل يقاد به» كذا في «القاموس»» والظاهر الانقياد. 

1[ وهذا أوجه مما ذهب إليه الشراح من الاستدلال بذلك على جواز دعاء الهلاك على الظالم» 
فإن الدعاء بالشدة والقحط غير الدعاء بالهلاك ثم لما كانت قريش بالغت في الانتهاك 
لحرمة الدين وإيذاء المسلمين بخلاف دوس لم يبلغوا هذا المبلغ قال لهم النبي بَكِ: «اللهم 


اهد دوساً وأت بھم). 


(۱) «فتح الباري» (۸/ ٥٥١۱)۔‏ 
(۲) «القاموس المحيط) (ص: ۲۹۷). 


جج الكومّب الذي 


تن فا حصا کل روخ أكنُوا الجُلُودَوَالمَيعة رقا وَكَالَ أَحَدُهُمَا: العام 
قَال: وَجَعَلَ د وين لاس EDR EEE‏ گال 1 
وماك قد شلكواء 0 الله لَهُمْ > قال: قَهَذَا لِقَوْلِهِ: يوم 5 کان الما کان 
من 4 تی التاس 1-0 ب ألم 4 [الدخان: a‏ لِقَولِه: 
٭ ربا ینف عتا لدا بتارمو € [الدخان: ٢‏ فَهَلْ يمف عَدَاب الآجِرة؟ 


قوله: (العظام) أي: ذكر العظام'''موضع الميتة. 

قوله: (فهذا لقوله) إلخ» وقال آخر: لقوله إلخ» يعني إنما اختلفا بعد ذلك في 
ذكر ما قاله ابن مسعود بعد ذكر القصة» فذكر أحد الراويين جزءًا من الآية» والآخر 
جزءًا آخر منهاء وإن كان مرادهما واحداًء هو الإشارة إلى تمام الآية بقراءة بعض منها. 

قوله: (فهل يكشف عذاب الآخرة؟) هذہ''' قرينة على ما ذكره ابن مسعود 


و وم ہم 


في تفسیر الآية» والمنظور فيها قول الله عر وجل: "٦ء‏ و 


3 كما يدل عليه حديث البخاري'ػ' في التفسير برواية غندر عن شعبة عن الأعمش ومنصور 
بلفظ: فأخذتهم السنة حتى حصت كل شيء حتى أكلوا العظام والجلود» فقال أحدهم: حتى 
أكلوا الجلود والميتة» الحديث» وقد اختلفت رواياته) في ذكر مفعول «أكلوا»» ففي بعضها اكتفى 
عل کر اڈ ف عرص ضر ئا کپردالئل رہد ر بات کہ ئل 

[] يعني أن القرينة على أن المراد بالدخان ما أصابهم في القحطء لا ما ينتظر قرب القیامة أن 
انطباق قوله تعالى: كشوأ ادا 4 على الأول أظهر ومعنى قوله «المنظور فيها» أن 
المقصود من ذكر هذه القصة هي الآية المذكورة لا مجرد دعائه يك بالقحطء لأن مجرد 
الدعاء لا يدل على صحة ما قاله ابن مسعود بخلاف زوال القحط. 


)١(‏ فى نسخة: (فحصت)۔. 
(٢)‏ (صحیح البخاري) (5 5/5). 


دا 5 ہہ ہو 
اواب تس الفرّان 4۷ 


قَال: م مَضَی البَظَةُ وَاللَرَامُ وَالَُحَان ء وقَال ا 


و ق فی 


لای لرا يني توم با 

(oo‏ - دتا الِحْسَیْنْ بْنْ حُرَييٍْ وع عَنْ مُوسَى بْنِ عُبَيْدَةه عَنْ 
يَزِيدَ بن أَبَانَء عَن آدیں بن مَالِكِ قَالَ: قال رَسُول الله قَللا: امَا مِنْ مُومِن إلا 
TT‏ ياك يول بنا اق للا نات کا عاتن 
قَدَلك قَوْلْهُ: #قما بک عم لسَمَآءُ والْارض وما انوا مرن € [الدخان: .]٦۹‏ 


ص EE‏ یہ 


2 حو غریب اشر مرقوغًا إل من هدا الوَجهء وَمُوسَى بن 
کین وقرية بل بان الرَقَاثِ شي يُصَعَقَانِ في الحَییثِ, 


[الدخان: ]٠١‏ لا مجرد الدعاء التي ذكرها بقوله!١!‏ وقد سمعت!"! عذرهم. 

قوله: (البطشة واللزام) هذ غير متعرض به في الآية أوردها استطراداً وتبعاً 
تتميماً للفائدة» لعل حاملاً يقص لغير ذلك ويحملهما على غير محملهما. 

قوله: (قال أحدهما: القمر» وقال الآخر: الروم) يعني إن" الأعمش ومنصوراً 
اتفقا على ذكر ثلاثة أشياء: البطشة» والدخان» واللزام» ثم اختلفا في الرابع» ذكر 
أحدهما بعد الثلاثة القمرء والآخر الروم. 
[ءوالٹرلامطلرڈاظیررھا: 
1 يعني من حمل الآية على الدخان قرب القيامة قد عرفت جوابه عن استدلال ابن مسعود» وهو أن 

هذا الدخان أيضاً یبقی أربعين یوما ثم يكشف عنهم» فينطبق عليه أيضاً # إِنَاكاسْفُواالْعَذَابِ 4. 

[] وهكذا ذكر البخاري في رواية غندر المذكورة بلفظ: فقد مضى الدخان والبطشة واللزامء = 


[٣٣۱۳۲ع: cT‏ طس: ۹ء تحفة: ۱٦۷٥‏ . 


۸ لكوم ات 
٦ء‏ - سورة م الأَحَْافِ 


٣‏ - حَذَتَنَا عَلِيُ بْنُ سَعِيدٍ لدي تا 1 أبُومْحَياكَ عَنْ عَبْدِ الْمَِكٍ 


رور 


ا عن ابن أَحِي عَبْدِ الله ُن سام قال: لَمَاأَرِيدَ عُفْمَانُ جَاءَ عَبْد الله 
بن سلا ل م ال جا بِكَ؟ قال: جِنْتٌ فى نصْرَتِكَ قَال: اخرجخ 


یں 


بس َاظرُذمُمْ عَيء فَإلَكَ خَارِجٌ َير لي مِنْكَ دَاخْلُء فَكَرَجَ عَبْدُ الله 
ابی ٭ إلى الاس فَقَال: أيه النّاسُ إِنَّهُ كان اسْمِي في الجَاهِلِية فُلَانُ 


سے ص مھ سے 


0 0 سول الله 5 عَبْدَ الله وَكرَذَتْ فِيّ آيَات مِنْ كِتَابٍ الله َرَت 


و دول 


فن: كبك كاد ا ا یل عل ل قان ست کر اک آله دی لقو 


قوله: (فسماني رسول الله 4¥5) أراد بذلك بيان فضله والاعتماد على صدقه 
ليسمعوا مقاله وينقادوا له فيما يأمرهم بها" 


= وقال أحدهم: القمرء وقال الآخر: الروم» وفي رواية له: والبطشة الكبرى يوم بدر» وقال 
العینی'': اللزام اختلف فيهء فذكر ابن أبي حاتم في تفسيره أنه القتل الذي أصابهم ببدرء 
روي ذلك عن ابن مسعود وأبي بن کعب ومجاهد وغيرهم» قال القرطبي: فعلى هذا تكون 
البطشة واللزام واحدأء وعن الحسن اللزام يوم القيامة وعند الموت» وقيل: يكون ذنبكم 
عذابا لازماء وفي (المحکم): اللزام الحساب» انتهى. 

[] يعني من المنع عن قتل عثمانء وكان اسمه الحصین فسماہ النبي بيا عبد اللہ هكذا في 
کپ الات 


۔٥‎ ]) ٤٥ ءتحفة:‎ ۵٥ حم:‎ «VY € :ہج]۳۲٣‎ ٥٣| 
.)۲٦٦٦ /۱۹( «عمدة القاري»‎ )١( 


يس و ضع ا 
۹ 


لان # [الأحقاف: ١‏ وَنَوَلْتْ في كي يال ات بق و مون 
وہ : ۳ إنَّ لله سما مَکمُو: 5ا ؛وَإنَّ الْمَلأَئِحَةَ 
سر ریہ مت سو 
لجل ان تففارہ قوادله إن كلمو لتظرذنَ جیرائسخ الْمَلاڻڪة وَلَعَسْل 
سيم الله الْمَعْمُودَ عك قلا يُعْمَدُ إِلَى یَوم القِيَامَةَ قالَ: 8 ۳۲ 
اليَمُودِيٌّ وَاقْثلوا عُشْمَانَ. 


ے 
0 


هدا عدية ری e‏ 


ےت ANE‏ سی o2‏ کن ٥‏ ےق - ٥‏ کو سوہ 
وقد رَوَاهُ شُعَیْب بن صَفْوَانَ عَنْ عَبْد المَلِك بن عُمَيْرِ عن ابْن مُحَمَّدٍ 
ان عبد الله بن سلا عَنْ جد عَبْد الله بن سَلاع. 


سرت ل ال یت 
ان رَيیقةہ عن ابن جرَيْج »عن عَظاي عَنْ عَاِقَة قال: گان الم كل إا 
رای مَخِيلَة" اقب وَأذبر ره فَإِذَا مَطرَتْ سُرّيّ عَنْهُ قَالّث: فَقُلَتُ لَه فَقَالَ: «وَمَا 
أَذْرِي لَعَلَهُ كُمَا قال الله تَعَالَى كلما راو مارا محل أ وَدِيَنِم كَالْوأهدَاعَارضٌ 


مر ٠€‏ [الأحقاف: .]٠٢‏ 
ہو 5-0 وو a‏ 


[لاه ۲]خ: ٦ءء‏ ۹ء د: ۹۸١٣ء‏ جہ: ۳۸۹۱ حم: ٦۱ء‏ تحفة: ۱۷۳۸٩‏ . 

)١(‏ أي: مستورًا فی غمده وهو غلافه. 

0 سے سور غرربا 

(۳) المخيلة: السحابة التي يظن أن فيها مطرأء وتخيلت السماء: إذا تغيمت. «جامع الأصول) 
(5/١؟١1).‏ 


٤ڈ‏ الکوکب الذي 


8 - حَدَٿتا علي بُ حجر ٿا إِسْمَاعِيلُ بن إِيْرَاهِيمَ» عَنْ دَاؤ عن 
الشَّعْبِيّ» عَنْ عَلْقَمَةَ قَالَ: قُلْثُ لاب مَسْمُود: هَل صب النَِّيَ يلل َيْلَةَ الجن 
رف اتل مَاصَحِبّهُ ِا أَحَدٌ وَلَحِنٍ افْتَقَدْنَاهُ دات لَيْلَةِ وَهْوَبِمَكَةَ 
کت فی ۳ مكيل بد لیک بق ايل عاك يها قزم كت إذا 


قوله: (قال: ما صحبه منا أحد) والواقعة!!! كانت متعددة» فنفي الحضور في 
إحداها لا يستلزم نفي الآخری وإنما نفي الواقعة!"' التي جرى ذكرها ثم ولم يكن 
حضرها أحدء وإنما حضر ابن مسعود الثانية» أو يقال: ما صحبه منا أحد أي: في 
الموضع الذي علمهم فيه» وإن كان ابن مسعود صحب النبي يَكَِةِ في بعض الطريق. 

ومعنى قوله: (افتقدناہ) أي:! افتقده سائر أصحابه» وإن لم يكن فيهم ابن 
مسعودہ أو كان افتقده حين أجلسه في خطه ومضى لسبيله. 


1 تقدم البسط في ذلك في هامش الجزء الأول «باب الوضوء بالنبيذ»» وتقدم أن الواقعة كانت 
سحهمرات حضير این یکو د ثلاث متها. 

1 بحذف المضاف» أي: نفي حضور ابن مسعود في هذه الواقعة. 

[] هذان الجوابان على ثبوت أن ابن مسعود كان في هذه الوقعة أيضاًء وتقدم أنه لم يكن في هذه 
القصة» فلا حاجة إلى الجواب. 

]0۸[ م: ۸۷۰ :۳۹ء حم: ۷۱ء تحفة: 57 45. 

.)5 07 /۳( الاغتيال: هو أن يخدع ويقتل في موضع لا يراه فيه أحد. «النهاية»‎ )١( 


)٢(‏ استطير: أي ذهب به بسرعة كأن الطير حملته» أو اغتاله أحد . والاستطارة والتطاير: التفرق 
والذهاب. «النهاية» (۳/ .)٠١١‏ 


مس و ضع ا 
أيوَاب تفس الغران ۲١‏ 


ذا حن يه يَجِيءٌ مِنْ قبل جرا قال: فک الہ 5 88008" 
انی داعي الجن ْنَم قَقَرَأتُ عَلَيْهِمْ' قال: فَانْطلَقَ اراتا آكَارَهُمْ وَآكارٌ 

نِيرَانِهم؛ قال الفُعَبیٌُء وا ال گائی مِن جن الجَزِيرَة . 7 
عَظم لغ یُڈگر اسْغ الله عَلَيْهِيَهَعُ في ایخ أَْمَرَمَا گان لَحْمّاه وكأ بَعَرَّةٍ 


ومعنى قوله: (إذا نحن به يجيء من قبل حراء) أي: رأيته يجيء من جانب 
حراء» ثم صاحبته وأتينا القوم فرأونا مقبلين من جهة حراء. 

وقوله: (وسألوه الزاد) أي: ما يتزودونه في عودهم من المدينة» وما يأكلونه 
حين باتوا بها ليلتهم» أو يكون أعم!!! من ذلك» والظاهر هو الأول لأن المآكل لهم 
كثيرة» وإنما احتاجوا إلى السؤال حين مقامهم بهاء فإنهم في أرض غربة وليس ثم 
شيء يأكلونه. 

قوله: (كل عظم لم يذكر اسم اللہ عليه) ووقع في رواية مسلم: «كل عظم 
ذكر اسم الله عليه»» فقیل: الأول للكفارا"! منهم والثاني لمسلميهم» وليس بسدید 
فإن الكفرة منهم لم يحضروا ولم يسألوا حتى يبين لهم مع أنهم لیسوا بمفتقرین إلى 


[ يعنى لا يكون السؤال مقتصراً على الزاد المخصوصء بل يكون السؤال لمطلق المأكلء أو 
نظلق الاد تفہ الاه الارن اة ارد رر الاه زا كان العظاء غير سضر 
لموضع خاص كما سيأتي. 

[ هذا هو المشهور عند الشراح» فقد قال النووي تحت رواية مسلم في «باب الجهر بالقراءة 
في الصبح) بلفظ: وسألوه الزاد» فقال: «لكم كل عظم ذكر اسم الله عليه يقع في أيديكم أوفر 
ما يكون لح)اً)ء فقال النووي: قال بعض العلماء: هذا لمؤمنيهم» وأما غيرهم فجاء في حديث = 


تشريعه ولا منقادين له حتى يلتزموا ما ألزمه إياهم» بل الوجه في الجمع'!'' بينهما- 
والله أعلم ‏ أن المراد بالذكر حيث أثبت هو الذكر عند الذبح» وحيث نفى هو الذكر 
عند الأكلء يعني أنه بي بين لهم علامة يميزوا بها بين ما ذكر اسم الله عليها عند 


= آخر: أن طعامهم ما لم يذكر اسم الله عليه» وفي «نفع القوت»: قال بعضهم: ما لمسلم 
في حق المؤمنين وما للترمذي في حق الكافرين» قال السهيلي: هو قول صحیح تعضده 
الأحاديث» انتهى. وفي المجمع''': لكم کل عظم ذكر اسم الله عليه أي: عند الأكل لا عند 
الذبح» قيل: هو لمؤمنيهم وما لم يذكر عليه يكون لکفارهم» انتهى. 

[1] هذا وجه مما جمع به الشراح» لأن في محملهم لا يكون حديث الباب موافقاً للسؤال 
فإنهم سألوا الزاد لأنفسهم» وفي حديث الباب على قولهم: زاد لكفرتهم» وأيضا لا 
يرتفع التعارض من بين الحديثين بعد هذا الجمع أيضاًء لأنه إذا أريد بالذكر في كلا 
الحديثين الذكر عند الأكل فيبقى التعارض بأن مؤدى حديث مسلم أن يكون العظم أوفر 
ما يكون عليه لحماً إذا ذكر عليه اسم الله» ومؤدى حديث الترمذي أن يكون العظم أوفر 
مايكون عليه اللحم عند عدم الذكرء فتعارضاء بخلاف ما حمله الشيخ بأن المراد من 
الذكر في حديث مسلم هو الذكر عند الذبح» فيكون العظم أوفر ما يكون عليه إذا كان 
ذكيّاء ولا یکون إذا كان ميتة» وأما عند الأكل فيكون أوفر إذا لم يذكر عليه اسم الله عند 
الأكل» بخلاف ما إذا أكل باسے اللہ فإن الأكل نفد بركة العظم كلهاء ويؤيد كلام الشيخ 
ما قال ابن عابدين: استفيد من حديث مس لم أنه لو كان عظم میتة لا يكره الاستنجاء به 
انتھی. فعلم أنه حمل التسمية في حديث مسلم على التسمية عند الذبح خلافا لما تقدم 


عن «المجمع». 


.)۱۲١ «نفع قوت المغتذي» (ص:‎ )١( 
(مجمع بحار الأنوار) (۲/ 57 ؟7).‎ )٢( 


نوا ٿث تفس رالفڙان 4۳ 


أَورَوْئَةٍ عَلنُ لِدَوَابَحمْ فقا و سول الله گلائه: اقلا تُسْتَنْجُوا بِهعَا فَِنَهْمَا راد 
ِخْوَانِحُم مِنَ الجن 


سے 7 ص و رو ہج 2 
ا 


الذبح وبين ما لم يذكر عليها اسم الله عنده» ثم أمرهم بأكل ما ذكر اسم الله عليهاء 
ونهاهم عما لم یذکر؛ وبين لهم أيضا علامة!'! يعرفون بها الفرق بين العظام التي 
ذكر اسم الله عليها عند أكل ما عليها من اللحم» وبين ما ليست كذلك. وقال: إن التي 
لم يذكر اسم الله عليها عند الأكل تكون أوفر لحماً؛ لأن آكلها لم يحرز بركتهاء وإن 
كانت خالية عن اللحم فيما يبدو للناس» فکلوا منها ومما!'' لم يذكر اسم الله عليه 
عند الأكل» فالأول هو محمل رواية مسلم» والثاني محمل رواية الترمذي. 

قوله: (فلا تستنجوا بهما) هذا لا ينافي ما قلنا من أن السؤال إنما كان للتزود 
وعدم" الورود لعموم الحكم وبقائه دائماً وإن كان السؤال عن وقت معين» فافهم. 


[] وأقصى ما يرد على ذلك أن العلامة وهي کون اللحم أوفر مشتركة في الذكية والمأكول بعدم 
التسمية» ويمكن التفصي عنه بأنه يحتمل أن يكونا أوفر اللحم كمية» ويكون فرق ما بينهما 
باعتبار الكيفية والصورة» نعم يبقى الإيراد بأن الذكية المأكول بالتسمية ينبغي أن يكون أوفر 
اللحم وغير الأوفر» وللتوجيه مساغء فتأمل. ثم الحديث حجة لمن قال: إن الجن يأكلون 
ويشربون» وللمسألة خلاف شھیرہ ولهم في ذلك ثلاثة أقوال: أحدها أنهم لا يأكلون ولا 
يشربون» والثاني عكس ذلك» والثالث التفريق بأن بعضهم يأكلون ويشربون وبعضهم لا ثم 
اختلف الذين قالوا بأكلهم فقيل: أكلهم وشربهم تشمم واسترواح» وقيل: بل مضغ وبلع. 

[1] الأولى بحذف الواو من قوله: ومما لم يذكر. 

[] يعني عدم ورود الاعتراض لما أن فيما اخترناه سابقاً كان اقتصار السؤال على الزاد 
المخصوص لا اقتصار العطية على ذلك بل كانت أعم. 


٤‏ لكوم ات 


رک و ساس اد 


۷ - سورۂ محمد ككل 


FE OE 


۳0۹ اك ديار عبد بن e‏ ۴ 3 الرَّذَاقِء تا مَعَمْره عن عن الزُهْرِيٌ 
عن ا سا » عن ۲ هِرَيْرَ 4 «واستنير یڈ لْمََمِِیَ 002 ت 4# 
او ال اللي ا ّي E‏ 7ون فی الیم سَبْعِينَ مَرَّهًا. 


کڈ یگ مضا صَحِيحٌ. 
وروی عن ي أبي هريره عَنِ اللي ع انه ل 
ئ2 کی ۵0 
الْيَوْمِ ماه مرڈا 


ا 


رَوَاهُ مُحَمَّدُ بْنُ عَمْرو عَنْ أبي سَلَمَةَ عَنْ أبي هُرَہْ ۵ء 


قوله: (في اليوم سبعين) واستغفره"' أ في اليوم مائة إما یوما كذا ويوماً كذ 


]١[‏ إشارة إلى قوله: ويروى إلخ» وبيان لاختلاف اللفظين ليجمع بينهماء وبنحو ما أفاده الشيخ 
جمعهما عامة الشراح» قال القاري''': قوله: سبعين مرة يحتمل التحديد للرواية الآتية مائة 
مرة» ويحتمل أن يراد بهما جميعاً التكثير» قال ابن الملك: توبته بك كل يوم سبعين مرة 
واستغفاره ليس لذنب لأنه معصوم» بل لاعتقاد قصوره ذ في العبودية عما يليق بحضرة ذي = 


]۳۲۹ ]خ: ۱۳۰۷ء جه: ۳۸۱۰ء ن في الکبری: ۱۰۱۹ء حم: ۷٢‏ کتحفة: ۷۸٢٥۱۔‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: «وَكَد روي مِنْ عَيْر وَجُه عَنِ النَِيّ كلا «أنّي لَآسْتَغْفرٌ الله في الوم سَبْعِينَ 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) .)١11١ /٤(‏ 


تاب تَفين القژان ۵ 
- حَدََّنَا عَبْدُ بن حْمَيِ نَاعَبْدُ ل عبد لقاش نهل الَْدِيكةِ 
ڪن العلام ين عَبْد اين عن ييه عن أبِي هرب کت 


ل كذ الايةيَرْمَا: و تنا َيل ہی واكك ۷ 
| مخ سار وم ست نَا؟ قال: فَضَرَ و يوم 
سای ثم م قَال: (هَدًا وَقَوْمهُ هَدا وَقَوْمَهُ). 

لا غیت گر یتر ق انثا تال 

تہ ی كيد الله ئک جَعْمَر أَيْضًا هدا الحَدِيتَ عن العَلَاہ ُن عَبْدٍ 
الَرَّحَمَنِ. 

۳۱ اودر بكر ےت 
سا شول اللہ كله 1 ول الله : م مزا ای کک ا 


= الجلالء وحث للأمة على التوبة والاستغفار, فإنه بي مع كونه معصوماً وخير یر المخلوقات 
إذا استغفر وتاب إلى ربه فكيف بالمذنبين» وقیل: استغفاره ِا من ذنوب الأمة» فهو 
كالشفاعة لھم؛ انتهى. 


[٣٣٢۳۲]ك‏ ۷۰۹ حب: ۷۱۲۳ء تحفة: ۱٤۰۳١‏ . 

٦٦٣]انظر‏ ما قبله. 

)١(‏ قال البيضاوي في «تفسيره» :)۱۲١/٥(‏ أي: في التولي والزهد في الإيمان» وهم الفرس؛ 
لأنه سئل عليه الصلاة والسلام عنه وكان سلمان إلى جنبه» فضرب فخذه وقال: «هذا 
وقومہ)ء أو الأنصار أو اليمن أو الملائكة. 

(۲) في نسخة: «أنه قال». 


٢‏ الكوكب دري 
انقب رو 0489۶ أمْكَالَتَااكَالَ :وان سلما مادا لك اا لله پا 
ال مَصَرَبَ يَسُولُ الله يل قد سَلْمَانَ رقال: لهذا رَأَصْحَابْه وَالَذِيٍ یی 
E‏ 7 منوا مَتُوطًا اليا لَتَاوَلَ ا 


ع رر ل وو E gan‏ عن ہو جگیرہۃ 0 0 

بي کا لا ودبي ۔ ٥‏ واه و ااه 09090810 سوه 77 2 

وقد رَوَى علي بْنُ حجر عَنْ عبد الله بن جَعْمَر الگٹیر وَتَنَا علي 
بِهَدًا الحَدِيثِ عَنْ إِسْمَاعِيلَ ُن جَعْمَِِ عَنْ عَبْدٍ الله بن جَعْمَرِ بن کجیے!'' 

چس - حَدَكَتَا مُحَمّدُ بْنُ بَشَالِ تا مُحَمَدُ بْنْ خَالِدٍ ابْنُ عَْمَةَ تا مَالِكُ 


ا0 ناسک ن بيه قال: من ةن الفکپشرل 
كُنَّامَعَ التب لا فی بَعْضٍ أَسْفَاروه فَكَلَمْتُ رَسُولَ اللہ وَل فَسَكتَء كُمّ كَلَْثۂُ 


قولهة (قن بد الین عقر الك آأئ؛ الرواياك!"؟ الكثيرة: 


- سورة الفتح 


]١[‏ يعني روى علي بن حجر عن عبد الله بن جعفر بدون واسطة أحد روايات كثيرة» لكنه روى 
هذا الحديث عنه بواسطة إسماعيل» ولا ضير في ذلك فإن عليًا وإسماعيل كليهما من تلامذة 
عبد الله بن جعفر كما فى كتب الرجال. 


[٢٢۲۲]خ:‏ ۷ء ن في (الکبری): 4۹ء حم ۷۱ء تحفة: ۱۰۳۸۷۔ 
)١(‏ زاد فى نسخة: «وحدثنا بشر بن معاذء حدثنا عبد الله بن جعفر عن العلاء نحوه إلا أنه قال: 
معلقًا بالثريا». 


واب تقس يرالفزان ۷ 
فَسَكْتَء فَحَرَّكْتُ رَاحِلَتِي فَدَد ددن اك عاك انان يالل ع الخَطابء 
نت ا اٹ خب كلظ ل سیت غاد ہا کر 
فيك تدان قال: قتا نَشِيْتُ أن سَیعْث صَارِكًا د صرح بيء قال: د فُجِن إِلَى 
سول الله كي تقَال: ديا ا ب الطاب لذ ثل على مہ الَبلَة سور ما 
می لي بها مَا طَلَّعَتْ عَلَيّهِ السَّمْسُء مإِنَامحنَالَكَ اميا ) [الفتح: .]١‏ 


قوله: (فتنحیت) إلخ» لما سأله!'! ولم يكن له علم بنزول الوحي خاف أن 
يكون النبي بي وجد عليه» ولما كان سبب الموجدة هو الكلام لا بد من أن يكون 
عضررز الا فبها فنص لذلك: 

قوله: (فقال: يا ابن الخطاب) إلخ» دعاؤه هذا لم يكن لسؤاله إياه؛!"! لأن 
النبي 5 لم يكن له علم بنداء عمر وخطابه» وإنما كان دعاء عمر لإعلامه بنزول 


١[‏ بيان لعلة التنحي» وحاصله أن عمر لما تكرر منه السؤال» وم يكن يعلم أنه بي مشتغل في نزول 
الوحي» خاف عمر أن یکون النبي ِا وجد عليه» ويكون شهوده بمحضر منه وك سببا لزيادة 
الموجدة فتنحى لذلك» قال الحافظ : يستفاد من الحديث أنه ليس لکل کلام جواب» بل 
السكوت قد يكون جواباً لبعض الکلامء وتكرير عمر السؤال إما لكونه : خشي أن النبي كَل م 
يسمعه» أو لأن الأمر الذي كان يسأل عنه كان مهيا عنده» ولعل النبي وا أجابه بعد ذلك» وإنما 
ترك إجابته أولاً لشغله بم] کان فيه من نزول الوحيء انتھی. وحكى العیني''' عن القرطبي أن 
هذا السفر كان ليلاً منصرفه وا من الحديبية لا أعلم بين أهل العلم في ذلك خلافاء انتهى. 

1 كما تقدمت الإشارة إلى ذلك في كلام الحافظ من أنه ٤َ‏ لعله أجاب بعد ذلك» وقد يكون 
الماگرت جا 


(١)‏ «فتح الباري» (۸/ ۱۸۳)۔ 
(۲) انظر: «عمدة القاري» (۱۹/٥۱۷)۔‏ 


7 الكوكب الذي 
هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ صَحِية". 
7" - حَدَتَنَا عَبْدُ بن حُمَيْي ا عَبْدُ الرَرَاقِهِ عَنْ مَعْمَِ عَنْ قاد 
عن ای قال: آئرلٹ عَلَى التب كلة: فرك مادم ین للك کو 
الف .ا مَرْجعَة من حبق بيت فقا التب 4: «لَقَد ترلَّتْ على ايه أحَبُ 


مِتَاعَلَى الأرْضٍ" ت گرا ها الب كلك عليه ء فَقَالُوا: مَيْيٹًا مَرِيقًا يا ر شول اللہ 


SS‏ يحالم مین 
مت جَتت کی ِن تا لأر 4ء حَنَّى بَلَعْ: لور عظِيمًا € [الفتح: .]٠‏ 


وھ رك اه SNE‏ 
هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَفِيهِ عن مجمع بن جَارِيَة. 


الآية» لأنه رضي الله عنه كان مغتمًًا بصلح الحديبية كما هو مبسوط''' في الروايات» 
فأراد النبى ية أن يسمعه الآيات لينجبر بذلك ما انکسر من باله» وأ" فإن الله تبارك 
وتعالى سماه فى الآياث فتحاً مبيناً. 


[ حتى أتى النبي كَل فقال : ألست نبي الله حفًا؟ قال : «بلى»» قال: ألسنا على الحق وعدونا على 
الباطل؟ قال: (ہلی)ء قال: فلم نعطي الدنية في دیننا إذاً؟ قال: «إني رسول الله ولست أعصيه 
وهو ناصري»» قال: أو لست كنت حدثتنا أنا سنأتي البیت ونطوف به؟ قال: «بلى» فأخبرتك 
نا نأتيه العام؟) قال: لاء قال: «فإنك آتيه ومطوف به)» ثم أتى أبا بكر فسأله بمثل ذلك وأجابه 
بما أجاب به النبي كَل قال عمر: فعملت لذلك أعمالاًء وغير ذلك من الروايات”") 


[] بياض فی الأصل بعد الواو قبل قوله: «فإن الله). 
1خ VY‏ و٤‏ ۱۸۳٦ء‏ م ۵۷٦‏ حم: ۳/ ۲ 


)١(‏ زاد في نسخة: «ورواه بعضهم عن مالك مرسلاً). 
)٢(‏ انظر: (صحیح البخاري» (۲۷۳۱). 


اواب تَفْسِيرالفرَان ۹ 

ey حَدَنتَتا عبد بْنُ حْمَيْدء قال:‎ -٦٤ 
َر د‎ u مِنْ جَبَلٍ انيبم عند ضَلا -- وَهُمْ يُرِيدُونَ نے‎ 
4 أَعْتَقَهُمْ د ل اللہ يل َال ادلہ: #وه الى کت ایدیم عدي ویر ہے جس عم‎ 
الآيَة. [الفتح: ؟].‎ 


افوا 17 ہی 7 eg‏ 2 
۳ کو ن ITN 2 E‏ 5 5-5 
6 - حَدَتََا الحَسَنُ بْنُ فر ا د اس یں 


EL‏ عن .0,70 عابي عن 
ا RE‏ ا € [الفتح: ٦٠ء‏ قَال: الا له لا اللّه). 


هَدَا حَدِيثُ غَرِیبّہ لا تَر ُه مَرْفُوعً إا مِنْ حَدِيثِ الحَسَر بن قر 
وَسَأَلْتُ أبَا زُرْعَةَ عَنْ هَذَا الحَدِيثِ فَلَّمْ يَعْرِ NEE‏ 


۹ ع واه 


N TE CE‏ کال 5ا نَافِعٌ بن 
غُمَر بي جَمِيلٍ الجْمَحِنٌ قال: تتا“ ابْنْ ابي مُلَيْكَة قال: کي عَبْدُ الله بْنُ 


ق 


.۳۰۹ د: ۸۸٦۲ء ن: ۰ حم: ۳/ ۱۲۲ تحفة:‎ A‘A:e [Y1] 
."1 تحفة:‎ ۵٥ حم:‎ ٣٥٥٥ [۱۴۲۰۰ءع: ۲ء طب:‎ 

[٢٣٢۳۲]خ:‏ ۷ء ن: ۵۳۸۹ء حم: ٤٤ء‏ تحفة: 759ه. 

)١(‏ في نسخة: (ثني». 


۳ الکوکب الذي 


زان 1ر بع عاوں یم غلی التيع قال کال ار ت با را 
ايله على قویبِ قال عُتَرْ فیلات تر لاف نَتکلنا ند الئیئ كل 
حَنَى ارْتَمَعَْتْ ےت نت نت پڪ رَِلِعْمَرَ ۶۰۶" وني 
اروت جلاقق قال: مَتؤلّث ذو التية: یا نينم مثا لا ریا لسوتي 


قوله: (استعمله على قومه» فقال عمر: لا تستعمله) إلخ؛ وكان الأقرع هذا 
من المؤلفة قلوبهم!'! ذا شوكة في قومه» فأراد أبو بكر أن يكون باستعماله تأليف 
قلبه» وكونه ذا ثروة فيهم يعينه على آداء ما أمر به من العهدة» فيصلب بذلك في دينه» 
وأما عمر فأراد أن يستعمل رجل له في الإسلام قدم راسخة» وأطواده!"! في التقى 
والإيمان شامخة. 


]١[‏ فقد قال الحافظ'' ': هو من المؤلفة قلوبهم» وقد حسن إسلامه» وقال الزبير: كان حكماً في 
الجاهليه» وقال ابن دريد: اسم الأقرع بن حابس فراس» وإنما قيل له الأقرع لقرع كان برأسه» 
وكان شريفا في الجاهلية والإسلام, انتهى. 
ثم لا يذهب عليك أن سياق الترمذي مخالف لسياق البخاري» فقد أخرج في صحيحه 
برواية ابن جريج عن ابن أبي مليكة عن ابن الزبير أنه قدم ركب من بني تميم على النبي يا 
فقال أبو بکر: أمر القعقاع بن معبد» وقال عمر: أمر الأقرع بن حابس؛ الحديث. 
وقال الحافظ: رواية ابن جريج أثبت من مؤمل بن إسماعيل» انتهى. وقال العيني”': إنما 
شار أبو بكر بتأمير القعقاع لأنه كان أرق من الأقرع» وأشار عمر بالأقرع لأنه كان أحرى من 
القعقاع» وكل أراد خيراء انتهى. 

[1] قال المجد": الطود الجبل أو عظيمه جمعه أطوادء المشرف من الرمل: انٹھی. 

.)۲٥٢ /١( «الإصابة في تمييز الصحابة»‎ )١( 


)٢(‏ «عمدة القاري» (۱۹/۱۸)۔ 
(۳) «القاموس المحیط) (ص: ۲۸۲). 


ہوا ثبْتَقَيت القژان ٢‏ 


کا 


وق صَوْتٍِ اي © [الحجرات: ؟] قا 0 0 1 E‏ كلك إذا ڪل عند 
بے رے یٹ دو مي تا كر ايك الزيَيْرِ جِدَهُ 
يَعْنِى ابا ڪر 


ت 
8 


و ا ںہ 2 a,‏ 
5 :7 7 اه 2 08 ےن 1 اس 0 
اه رَوَاهُ بَعْضُهُمْ عن ابن أبي م مَلَيْكَة مُرْسَلاء ولم يَدَكْرْ فِيهِ عَنْ عبد الله 
٥‏ 
ای اور 


قوله: (لم يسمع) على وو ن لا المعروف والفاعل النبي 7 (جدہ) أي 
ذكرا"' صنيع عمر بعد نزول الآية) 000 


[] وضبطه العيني بضم الياء من الإسماع» فعلى هذا الفاعل ضميره إلى عمر والنبي مفعول. 

[] ما أفاده الشيخ في معنى هذا الكلام هو الظاهرء بل هو المتعين في المراد كما يدل عليه ما 
ورد من الألفاظ المختلفة في هذا المورد» ففي تفسير البخاري: قال ابن الزبير: فما كان عمر 
يسمع رسول الله بيا حتی يستفهمه» ولم يذكر ذلك عن أبيه يعني أبا بكر وفي الاعتصام: 
قال ابن الزبير: فكان عمر بعد - ولم يذكر ذلك عن أبيه يعني أبا بكر إذا حدث النبي َكل 
بحديث حدثه كأخي السرار» وتوهم بعض مشايخ الدرس وبعض الشراح في مراد الكلام» 
فكتب بعضهم بین سطور الترمذي ما حاصله: يعني أبو الزبير ذكره بلفظ «أبي بكر» ولم 
يذكره بلفظ (جدہ) مع أنه كان جده» انتھی. وأنت خبير بأنه بديهي البطلان» وكذلك ما قال 
مغلطاي من أنه يحتمل أنه أراد بذلك أبا بكر عبد الله بن الزبير أو أبا بكر عبد الله بن أبى 
مليكة» فإن أبا مليكة له ذکر في الصحابة» انتھی. ۱ 
وحاصله أن ابن الزبير لم يرد بقوله: «أبي بكر» في الحديث جدہ بل أراد غيره» وهذا أيضاً 
باطل يأباه سياق الروايات» ولذا تعقبه الحافظ إذ قال: هذا بعيد عن الصوابء بل قرينة ذكر 
عمر ترشد إلى أن مراده أبو بكر الصدیق, انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «فكان)». 


r‏ لكوم لدي 


GS ANOR OEE‏ کی گی 
الحُسَيْنِ بن وَاقی؛ عَنْ أبِي إِسْحَاقء عَنٍ البَرَاءِ ْنِ عَازِبٍء في قَوْلِهِ تَعَالَى: ٭ إنَّ 
ألَذِسِ يناد ونك mM‏ سر 1 [الحجرات: ٤]ء‏ قَالّ: قَامَ ت0 FE‏ 5 7 الله 


4 
و ج2 
8 


إنَّ حَمْدِي رَيَْ ون دمي شَيْنٌء فقال اللي فَلل: «5اك الله عروَجَل.. 


ولم یذکرا''ما صنع جده أبو بكر. 
الرجل قد خطب!'! فكان منها هذه الجملة أيضاً. 


]١[‏ وقد ذكر في الروايات الأخر غير رواية ابن الزبير» قال الحافظ'' ": وفي رواية للبخاري في 
الاعتصام: فكان عمر بعد ذلك إذا حدث النبي َي بحديث حدثه كأخي السرار» لم يسمعه 
حتى يستفهمه» وقد أخرج ابن المنذر من طريق محمد بن عمر أن أبا بكر الصديق قال مثل 
ذلك» وهذا مرسل» وقد أخرجه الحاكم موصولاً من حديث أبي هريرة نحوه» وأخرجه ابن 
مردويه من طريق طارق بن شهاب عن أبي بكر قال: لما نزلت: ھْلاتفعو اصوََکم 4 الآية 
[الحجرات: ۲]ء قال أبو بكر قلت: يا رسول الله آليت أن لا أكلمك إلا كأخي السرارہ انتھی. 

]٢[‏ والقصة مبسوطة في كتب التفسير والسير لا سيما في «الهدي» لابن القيم و«البحر المحيط» 
واسيرة ابن هشام)''"'ء وذكروا خطبة الفريقين وأشعارهماء والجملة أنه قدم وفد بني تميم» 
وهم سبعون رجلا أو ثمانون رجلاً سنة تسع» وفيهم الأقرع بن حابس» وقد شهد مع 
رسول الله يا فتح مكة وحنيناً والطائف» فدخلوا المسجد وقت الظهيرة ورسول الله بلا = 


[ من فى الكبرى: 21١61١٠‏ تحفة: ۱۸۲۹. 
)١(‏ «فتح الباري» (۸/ ۵۹۱). 
() انظر: (زاد ا معاد) (۳/ )٤‏ و«البحر المحيط) (۵۰۹/۹)ء و(سپرة ابن هشام» (۲/ ۷ 


اب تَقْسِيرالفران ۳۳ 
۸ - حَدَّكَنَا عبد الله د بْنُإِسْحَاقَ الجَوعَرِي الَصرِئ E‏ 
صَاحِبٌ الهَرَوِيّ» عَنْ شُعبة عَنْ ذَاوْد : بن أبِي هني قَالَ: ا 
قن ای ع بن الضَّحَاكِ قال: ۹۹ 08۶ ل الات 
اللا فَيْدعَی بِبَعَضِھَا فَعَسی أُنْ توه شال کہ نے شن E‏ 


رس مجو اه صرح 


و لنابزوا با بأل 5 ٦‏ [الحجرات: .]١١‏ 


قوله: (مبالَذ لب 4) أراد بها" ما يكرهه صاحبها لا مطلقها. 


= راقد» فجعلوا ينادونه: يا محمد اخرج إليناء فاستيقظ» وآذى ذلك رسول اللہ ي من 
صياحهم» فخرج إليهم؛ فقال له الأقرع بن حابس: يا محمدہ إن مدحي زین وذمي شینء 
فقال رسول الله د ويلك! ذلك الله تعالى» وفي رواية فقالوا: یا محمد إن مدحنا زین وإن 
شتمنا شين» ونحن أكرم العرب» فقال رسول الله ك44: كذبتم» بل مدحة الله الزين وشتمه الشين» 
وأكرم منكم یوسف بن يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم» فاجتمع الناس في المسجدء فقالوا: 
نحن بني تميم» جئنا بخطيبنا وشاعرنا نشاعرك ونفاخرك فقال النبي : ما بالشعر بعثت ولا 
بالفخار أمرت ولكن هاتواء فقام خطیبھم سماه ابن هشام عطارد بن حاجب فخطب. فقال 
رسول الله يك لثابت بن قيس بن شماس: قم فأجب الرجل في خطبته» فقام وخطب» ثم قالوا 
لشاعرهم: قم فقل أبياتاً تذکر فيها فضل قومكء فأنشد, فقال النبي گا لحسان: قم فأجبه» 
فأنشد أبياتاًء ذكر ابن هشام وصاحب «البحر المحيط» خطبة الفریقین وأشعارهما بألفاظ 
مختلفة» فلما فرغ حسان بن ثابت قام الأقرع بن حابس فقال: والله ما أدري ما هذا الأمر تكلم 
خطيبنا فكان خطيبهم أحسن من خطيبنا قولاّء وتكلم شاعرنا فكان شاعرهم أشعر من شاعرناء 
ولأصواتهم أحلى من أصواتناء فأسلموا وجوزهم رسول الله فأحسن جوائزهم. 

[1] قال صاحب االمدارك؛''٭: التنابز بالألقاب التداعي بهاء والنبز لقب السوء» والتلقيب 
المنهي هو ما يتداخل المدعو به كراهة لكونه تقصيراً به وذمًا له فأما ما يحبه فلا بأس به» = 


[ژ۸٦۳۲]‏ د: ٤٦۱۹ء‏ ن: ۱۱٥۱١٦١‏ جہ: ۳۷٣۱‏ حم: ٣٤ء‏ تحفة: ۱۱۸۸1۲ . 
)١(‏ «مدارك التنزيل» (۳/ .)۳٥٣‏ 


4 لكوم لدي 


و 


...ھ2 i‏ یحی بن خَلفِ» “نَا بِشْرٌبْنُ | لْمُفَضَلٍء عَنْ دَاوْدَ بْنِ أبي 
۰ ا خبية بن الضْحَاك نَحْوَهُ. 
وو جب ين الشكاك مز أوكابت ئن الكاك الأنضاري 


ہے )١(8‏ 
را 


0 مو 


0 او 
الرَيَانِ ET‏ َه كَالَ: قرا اہو سَعِيدٍ الحذرِئ: «واغلمو أن في رسو 
0 ہکن کی اشن ئب4 [الحجرات: ۷۔ قَالَ: هَدًا تَبِيّكُمْ يوی إِلَيّه 
َخِيَارُ ِڪ لَوْأَطاعَهُمْ في گثیرِ من لمر لَعَیثواء گي بِكُمُ اليَوْم؟. 


تو کت 2 سے 9 و ور رہ 2 
هذا حديث غريب حَسَّن صحیح. 
تال عزغ بن العبيية: 27 زا شر القكرا فى التاق 


قوله: (هذا نبيكم يوحى إليه وخیارأئمتکم) يعني أن المستشير كان يوحى 
إليه والمشيرون كانوا خيار القوم وعمدتهم» فلما كان أكثر أمورهم موجباً العنت 


= انتهى. وفى (البحر المحيط)"': اللقب إن دل على ما يكرهه المدعو به كان منهيًا عنه: وأما 
إذا كان حسناً فلا ينهى عنه» وما زالت الألقاب الحسنة في الأمم كلها من العرب والعجم 
تجري في مخاطباتھم ومكاتباتهم من غير نكير» انتهى. وفي (الدر اللقيط»: الحسنة كالصديق 
لأبي بكر والفاروق لعمر. 


. ٤۳۸۳ تحفة:‎ [۳۲۹۹| 


)١(‏ زاد في نسخة: (صَحِيحٌ). 
(؟) (البحر المحيط) .)6١/8/9(‏ 


فيس وا اصع ا 
اواب تفس يرالفرّان o‏ 


ابن الرَيّانِ کال ا 


ge‏ م ه26 - سج کر 


- حَدَدَنَا عَلِیُ بْنُ حجر ٿا عَبْدُ الله بْنُ جَعْمَرِ تا عَبْد الله بْنْ ديتارء 
عن انی غمر: أن رمو لله 8 طب الا يم قفج مَك فقال: ايا أي 
النَّاسُء إِنَّ موی عُبّيّة" الجَاهِلِيّة وَتَعَاظمَهَا بِآبَائِهَاه ًالئاس 
نان د کے یع گرڈ عَلَى لله َقَاجر مق قن هَيّنٌ عَلَى الله ولتاس بَنُوادمَ 
EE‏ 0-0 دن راب قال لله: حا لاش كتين کرو نی وجَعَلَتگ 
عه ا سی ان اک ع HK‏ ان آله ع م خر [الحجرات: .]١١‏ 


هَدَا حَدِيتُ عَرِيبٌَه لا تَعْرِفْهُ مِنْ حَدِيثٍ عَبْدٍ الله له ثم كار عن ابن 
فيد لا متا اند 


0 


ہے یھر و ی0ا 


ويد الله بْنُ جَعْقَرٍ يُضَعَفْء صَعَفَهُ يَحْيَّى بْنُ مَعینِ وَغَيْرُهُ وَهُو: وَالِدَ 
عَلِيَ بْنِ الْمَدِييَ. 

وَفي الاپ عن أَبِي هْرَيْرك وَعَبْد الله بْنِ عَبّاي. 

۷۸- دنا لمَضْلُ بْنْ ن مَھُل البَعْتادِيٌ الأَفْرَج وَعَیْرُوَاجی قالوا: ٹا 
رق مع نار ے هون شق الف عَنْ سَمرة 
عَنِ التب كل قال: (الحَسَبُ الْمَالُ» وَالکَرَمْ التَقُوی). 


[ ۰ ۳۲۷[ خزيمة: ۲۷۸۱ء هب: ۷٦۱۷ء‏ تحفة: ۷۲۰۱۔ 
[۱ ۲۷ ] جە: 61۹ حم: ۵٥‏ تحفة: 60۹۸ . 
)١(‏ العبية بالضم وبالكسر: الکبرء والفخرء والنخوة» كذا في (القاموس) (ص: .)١١١‏ 


۳٦‏ الکو الذي 


سب یس رر ایج ہے 2 مِن 
حد یہ يثِ سَلام بْنٍ بي مُطِيع. 
١‏ - سَورَةٌ قا 


N FOE 


5- حَدَنَنَا عبد بن حُمَيْدِ LOR AIEEE‏ 
میس ھن ١لا‏ تال جَهَنَمُ تقُولُ: هَل مِنْ مَرییِ 
حٌى يصَعَ ها رب ار دمه تقولُ: قظ قظ وَعرََك وروی بَعْضْهَا لی 


قوله: (قدمه) من المتشابهات!١‏ 


]١[‏ وتقدم شيء من ذلك في هامش «باب رؤية الرب تبارك وتعالی) من أبواب الجنة» وقال 
القاري7": مذهب السلف التسليم والتفويض مع التنزيه» وأرباب التأويل من الخلف 
يقولون: المراد بالقدم قدم بعض مخلوقاته» أو قوم قدمهم الله للنار من أهلهاء وتقدم في سابق 
حكمه أنهم لاحقوها فتمتلئ منهم جهنم» والعرب تقول: كل شيء قدمته من خير أو شر فهو 


> 


قدم» ومنه قوله تعالى : ان لهم قدم صد ذْقٍ عِند رهم # [يونس: ۲] أي: ما قدموه من الأعمال = 


[۷۳۲٣]خ:‏ ۸٣۱۸ء‏ م: ۲۸۸ ن في الكبرى: ۷۷۱۹ء حم: ۳/ 5 2117 تحفة: ۱۲۹۵ . 
(١)‏ زاد في نسخة: (صحيح). 

. زاد فى نسخة: «وفيه عن أبى هريرة عن النبى عي‎ )٢( 

)۳( «مرقاة المفاتیح) (۸/ ۳۰۰۷). ۱ 


نوا ث تفس رالفڙان ۷ 


وع ديق كنا ای آي غ ع تَا ا عن عن بن 
رَسُولِ الله يك فُدڈگزٹ عِنْدَهُ وَافِدَ عاد فَقُلْتٌ: 7 بالله حم 
وَافِدٍ عاد فَقَالَ رَسُولُ اللہ : «وَمَا وَافِدُ عَادِ؟) قَالَ: فَقُلْتُ: عَلَى الْحَبِي 9 


قوله: (فذكرت عنده) بصيغة المتكلم» ثم ورد" القرينة التي ذكر لها وافد 


= الصالحة الدالة على صدقهم» وروي: حتى يضع الله رجله» والمراد بالرجل الجماعة من 
الجرآدہ وم وإة كان مو ضرعا لجماعة كثر#من الجراد: لکن اسغارتہ لجماعة التاس غير 
بعيد» أو أخطأ الراوي في نقله الحديث بالمعنى» وظنّ أن الرجل سد مسد القدم» هذا وقد 
قيل: وضع القدم على الشيء مثل للردع والقمع» فكأنه قال: يأتيها أمر الله فيكفيها من طلب 
المزيد» وقيل: أريد به تسكين فورتها كما يقال للأمر یراد إبطاله: وضعته تحت قدمىء انتهى. 
]١[‏ يعني ذكر الباعث على ذكره وافد عاد» وهو تعوذه من أن يكون کوافدھم وحديث الترمذي 
مختصر يوضحه ما أخرجه أحمد" من الروایة المفصلةء فأخرج بسنده إلى أبي وائل عن 
الحارث بن يزيد البكري قال: خرجت أشكو العلاء بن الحضرمي إلى رسول الله کل 
فمررت بالربذة فإذا عجوز ‏ والعجوزة هذه هي قيلة بنت مخرمة كما يظهر مما أخرجه أبو = 


[۳۲۷۳]ن: ٥٥۸۵ء‏ جه: ٦۲۸۱ء‏ تحفة: ۳۲۷۷۔ 
)١(‏ زاد في نسخة: (ابن عیینة). 

(۲) زاد فى نسخة: (بھا)۔ 

.)۱٥۹٥ ١( (مسند أحمد)‎ )۳( 


e۳۸‏ الک الدزی 
ہب ٥٢۱۔‏ تا ان ہا کے 0 فم 
سَقَطْت إِنْ عادا لما اقحطث بَعَتَتْ فيلا فََرَلْ على ہہ مس مسج 


عاد" فقال: فقلت: أعوذ بالله إلخ» وهو مثل جس مس ا 


= داود في باب إقطاع الأرضين. وحكى الشيخ في (البذل؛''' أن بعث عمرو بن العاص كان 
إلى غزوة السلاسل _من بني تميم منقطع بهاء فقالت لي: يا عبد الله» إن لي إلى رسول الله 2 
حاجة» فهل أنت مبلغي إليه؟ قال: فحملتهاء فأتيت المدينة فإذا المسجد غاص بأهلهء وإذا 
راية سوداء تخفق؛ وبلال متقلد السيف بين يدي رسول الله يٍِ. فقلت: ما شأن الناس؟ قالوا: 
يريد أن يبعث عمرو بن العاص وجهاء قال: فجلست» قال: فدخل منزله_أو قال: رحلەے 
فاستأذنت عليه» فأذن لي» فدخلت فسلمت» فقال: «هل كان بينكم وبين تميم شيء؟» قلت: 
نعم قال: وكانت لنا الدبرة عليهم» ومررت بعجوز من بني تميم منقطع بهاء فسألتني أن 
أحملها إليك» وها هي بالباب» فأذن لها فدخلت» فقلت: يا رسول الله إن رأيت أن تجعل 
بیننا وبين تميم حاجزاً فاجعل الدهناء» فحميت العجوز واستوفزتء قالت: يا رسول اللہ 
فأين تضطر مضرك؟ قال: قلت: إنما مثلي ما قال الأول: معزاة حملت حتفھاء حملت هذه 
ولا أشعر أنها كانت لي خصماًء أعوذ بالله ورسوله أن أكون کوافد عاد» قال: هيه وما وافد 
عاد؟ وهو أعلم بالحديث منه ولكن يستطعمه» قلت: إن عاداً قحطوا فبعثوا وافداً لهم يقال 
له: فيل فمر بمعاوية بن بكر فأقام عنده شهراً يسقيه الخمر» وتغنيه جاريتان يقال لهما: 
الجرادتان» فلما مضى الشهر خرج إلى جبال تهامة فنادى: اللهم إنك تعلم أني لم أجئ إلى 
مريض فأداويه الحديث. فعلم أنه تعوذ عن كونه مثل وافد عاد في أخذه الهلاكة باختياره. 
]١[‏ وقصته مسطورة مبسوطة في كتب السير والتفسيرء لا سيما في «المعالم» و«الخازن)”") 
وإجمالها: أن عاداً لما فسقوا في الأرض» وقھروا أهلها بفضل قوتهم التي جعلها الله فيهم» 
بعث الله عر وجل فيهم هوداً عليه السلام» فأمرهم أن يوحدوا الله عر وجلء وأن يكقوا عن ظلم 
الناس» ولم يأمرهم بغير ذلك فيما ذکرہ فأبوا عليه وكذبوه وقالوا: من أشد منا قوة» واتبعه- 


.)٥۲۸-٥۲۷ /۲( «بذل المجھود)‎ )١( 
«تفسير الخازن) (۲/ ۲۱۷).۔‎ )۲( 


= منهم ناس يسير يكتمون إيمانهم» فلما عتوا على اللہ وکذبوا نبيهم» أمسك الله عنهم المطر 
ثلاث سنين» حتى جهدهم ذلك» وكان الناس في ذلك الزمان إذا نزل بهم جهد وبلاء يطلبون 
الفرج عند بيت الله الحرامء فيجتمع بمكة ناس كثير شتى مختلفة أديانهم» وكلهم معظم لمكة 
معترف بحرمتهاء وكان سكان مكة یومئذ العماليق» وسيدهم رجل يقال له: معاوية بن بكر» 
فلما قحطت عاد وقل عنهم المطرء قالوا: جهزوا منكم وفداً إلى مكة ليستسقوا لكم» فإنكم 
قد هلکتم» فبعثوا قيل بن عنزہ ونعيم بن بزال» وعقیل بن صفدين بن عاد الأكبر» ومرثد بن 
سعد وكان مسلماً يكتم إيمانه» وجلهمة بن الخيبري» ولقمان بن عادہ فانطلق كل رجل من 
هؤلاء ومعه جماعة من قومه» فبلغ عدد وفد عاد سبعين رجلا فلما قدموا مكة نزلوا على 
معاوية بن بکر وهو بظاهر مكة خارج الحرم» فأنزلهم وأكرمهم وكانوا أخواله وأصهاره» 
فأقامواعنده شهراً يشربون الخمرء وتغنيهم الجرادتان وهما قينتان لمعاوية» فلما رأى معاوية 
طول مقامهم عنده» وقد بعثهم قومهم يتغوثون لهم من البلاء الذي أصابهم شق ذلك عليه 
وقال: هلك أخوالي وأصهاري» وهؤلاء مقيمون عندي» وهم ضيفي نازلون عليء والله ما 
أدري كيف أصنع» فإني أستحبي أن آمرهم بالخروج لما بعثوا إليه» فيظنوا أنه ضيق مني 
بمكانهم عندي» فتغنت الجاريتان تعيرانهم على فعلهم أن نسوا قومهم بأبيات أولها: 

ألا يا قيل ويحك قم فهينم لعل الله يسقينا غماماً 

فلما غنت الجرادتان بذلك» قال بعضهم لبعض: يا قوم إنما بعثكم قومكم ليتغوثوا بكم من 
هذا البلاء الذي نزل بهم» وقد أبطأتم عليه» فادخلوا الحرم واستسقوا لقومكم, فقال مرثد بن 
سعد: إنكم والله لا تسقون بدعائكم» ولكن إن أطعتم نبيكم وتبتم إلى ربكم سقيتم» وأظهر 
إسلامه وأنشد أبياتاًء فأجابه جلهمة بأبيات» ثم قال جلهمة لمعاوية وأبيه بکر: احبسا عنا 
مرثدا لا يقدمن معنا مكة» فإنه قد تبع دين هود وترك دينناء ثم خرجوا إلى مكة يستسقون بها 
لعاد» فقام قيل بن عنز رأس وفد عاد يدعوء فقال: اللهم أعط قيلاً ما سألكء وقال الوفد معه: 


٤‏ الکیکبٰالدُتی 
پَڪر بْنِ معاوي ETE‏ َالحَمرَوَ غَنَّنْهُ الجَرَادَتَانِ 0007 


۳+2 اللخير والتركة 
قوله: (بكر بن معاوية) وكان له" قرابة معه. 


= واجعل سؤلنا معه» وقال قيل حين دعا: يا إلهنا إن كان هوداً صادقاً فاسقنا فإنا قد هلكنا. 
فأنشأ الله تعالى سحائب ثلاثاً: بیضاء وحمراء» وسوداء» ثم نادى مناد من السماء: يا فيل اختر 
لقوذك ولشيناك من هذه اللا قال ا د اخورت السحاة السرداہ اتھا اکٹ الصعاب 
ماء» فناداه مناد اخترت رماداً رمدداً لا يبقي من آل عاد أحداً» وساق الله السحابة السوداء التي 
اختارها قيل بما فيها من النقمة إلى عاد» حتى خرجت إليهم من واد يقال له: المغيث» فلما 
رأوها استبشروا بهاء وقالوا: هذا عارض ممطرناء يقول الله عر وجل: بل هوما اَستعَجِلم يو 
ربخ فيا عَدَا لم4 [الأحقاف: 5 وكان أول من أبصر ما فيها وعرف أنها ريح مهلكة امرأة 
من عاد يقال لها: مهدد» فلما عرفت ما فيها من العذاب صاحت ثم صعقت» فلما أن أفاقت 
قالوا: ماذا رأيت؟ قالت: رأیت فيها كشهب النار أمامها رجال يقودونهاء فسخرها الله عليهم 
سبع ليال وثمانية أيام حسوماًء إلى آخر ما في (المعالم) و(الخازن)ء وهذا أيضاً ملخص منهماء 
وعلم من ذلك أن المراد بوافد عاد في الحديث قيل بن عنز رأس وفدهم أعاذنا الله من نقمته. 

]١[‏ يعني صارت بعد ذلك مثلاً يضرب به» ففي آخر رواية أحمد المذكورة المفصلة: قال: 
فكانت المرأة والرجل إذا بعثوا وافداً لهم قالوا: لا تكن كوافد عاد. 

]٢[‏ فقد تقدم قريباً في القصة المفصلة أن عاداً كانوا أخواله وأصهاره. وفي «المعالم» 
و«الخازن»': وكان سيد العماليق يومئذ رجلا يقال له: معاوية بن بكرء وكانت أم معاوية 
كلهدة بنت الخيبري» وهو رجل من عاد» وكانت عاد أخوال معاوية سيد العماليق» انتهى. 
ثم لا يذهب عليك أن اسم الرجل ذكره أهل التفسير معاوية بن بكر كما في «الخازن» 
و«المعالم» وغيرهماء وهكذا في كتب الرجال من «أسد الغابة»» والروايتين في (مسند = 


.)۲۱۸/۲( «تفسير الخازن)‎ )١( 


ا و ت 00ں 
بوا ب تفي يرالفران 


ثم خَرَجَ يُرِيدُ جبَال مَهْرَةَ فَقَالَ: ا إلى لم ]يك EEE‏ 


خی" 


اناي نان کل نا كلقا" نو وسر تا جک تع ارتا 


قوله: (جبال مهرة) وکانت!''بقرب مكان البیت؛ وفي جهته. 


(فقال: اللهَعٌ) إلخ» وكانوا يتبركون بالمكان الذي بني ثم بيت اللہ ولم يكن 
بنی بعد" بل كانت أكمات يدعون عندها فيجابون» وكانت السحب الثلاثة فيها 


رحمة لهم إن آمنواء ونقمة إن بقوا على كفرهم. 


= أحمد)» ووقع في الترمذي بكر بن معاوية» وهكذا ذكره صاحب «التيسير» واجمع الفوائد) 
برواية الترمذي» وكذا في «الدر» برواية الترمذي وأحمد وغيرهما. 

]١[‏ ذكر في الحاشية: جبال مهرة منسوب إلى مهرة بن حيدان أبي قبيلة» ولفظ رواية أحمد” 
فلما مضى الأجل خرج إلى جبال تهامة فنادى: اللهم» الحديث. 

[] فقد ورد في الروايات وكتب السير أن أول من بنى الكعبة بعد الطوفان سيدنا إبراهيم عليه 
السلام» وفي «الدر»7؟' برواية البخاري وغيره من جماعة المخرجين في حديث طويل في 
بناء الكعبة: قال إبراهيم: فإن الله أمرني أن أبني هاهنا بيتاًء وأشار إلى أكمة مرتفعة على ما 
زلا قال قعند ذلك رقم القراغد من البيت» الحدیث: 
رفعه الله إليەء فكانت الأنبياء يحجونه ولا يعلمون مكانه حتى بوأه الله بعد لإبراهيم» وأعلمه 
مكانه فبناه» وغير ذلك من الروايات الكثيرة صريحة في أن أول من بناه بعد الطوفان إبراهيم 
عليه السلام» فكان في زمن عاد أكمة» ولذا ورد الدعاء في جبال مهرة أو جبال تهامة. 


)١(‏ فى نسخة: «ما أنت). 
(٢‏ 0ل" اتسقيه). 
(۳) «الدر المنٹورا .)٥۰٣/۱(‏ 
)٤(‏ «الدر المنثور) (۱/ .)۳۰٦٣‏ 


٤‏ لكوم لدي 


يَشْكْرُلَهُ الحَمْرَالَتِي سَقَاه رمَا له سَحَايَاتٌ فقيل لَهُ: خْتَرْإِخْدَاهُنَه فَاختَارَ 
السَّوْدَاءَ مِنْهُنَّ» قَقِيلَ لَهُ: خُْذھَا رَمَادًا رِمَيِدَاء لا تدر مم ا كر أنه 
َم يمل عَلَيْهمْ مى اليج إلا در عَذہ الْحَلقَة يعني حَلقَة احاتم و" 
# لذ أرَسَلَاعلَِمْ ایح الق ٭ 079001 2 € الايَةہ [الذاریات: ١4-؟:].‏ 
رق رَوَى هَڌا الحَییگ غَيْرُوَاحِدٍ عَنْ سَلَام أَپي الْمُئْذِنِ عَنْ عَاصِم 
ان ابي النَّجُودء عَنْ أبِي وائلء عن الحَارِثِ بن حَسَانَ وَيُقَالُ: الحَارِتُ بْنُ 


5 - حَذَتَنَا عَبْدُ بن حُمَيْيه ٿا رَيْدُ بْنُ خُبَابٍء 00 


ا ا تا عَاصِم بن چو a‏ 
يزد د البَكْرِيٌّ قا قَال: فمك الْمَدِيئَةٌ كَدَكَلَْتُ الْمَسْجِدَ َإِذّا هُوَ عاط بالتًایںء 


قوله: (وذكر) النبي" "بي (أنه لم يرسل) أي: لم يخرج من مسدها وبابها الذي 
كانت تخرج منه إلا قدر حلقة الخاتم مع ما كانت تخرج منه دائماء أو زيد على 
منفذها القديم هذا القدر. 


]١[‏ إشارة إلى أن قوله: وذكر أنه لم يرسل مرفوع إلى النبي اي وبه جزم المحشيء ويؤيده ما في 

جمع الفوائد)”١'‏ برواية الترمذي: فقال رسول الله بي: إنه لم يرسل الريح إلا بمقدار هذه 

الحلقة وكذا في تي تيسير الوصول) بروايته» فقال حي عند ذلك : إنه لم يرسل [من] الريح إلا 

مقدار هذه الحلقة لکن ذ في (مسند أحمد» برواية عفان عن سلام» قال أبو وائل : فبلغني أن ما 
أرسل عليهم» الحديث. وهكذا في «أسد الغابة) برواية أحمد. 


[ 4 ۳۲۷] جہ: ٦۲۸۱ء‏ حم: ۳ ۰ء تحفة: ۳۲۷۷۔ 
)١(‏ «جمع الفوائد» /٤(‏ ۴۳۳). 


نوا ٿث تفس رالفڙان ك٤‏ 


رایات 1 وذ لال مل ا ين َي سول الله كه 


الحَدِيتٌ بِظولهِ ۳ 5 فان : بْن غَیَبْتَةَبِمَعْتَاه جج الحَارِتُ 
اون ا 


قوله: (ويقال: الحارث بن سان 


]١[‏ بياض في الأصل بعد ذلكء وقال الحافظ في «تهذيبه»": الحارث بن حسان بن كلدة 
من ربیعق ثم علقه من وجه آخر فسماه الحارث بن حسانء ثم ساقه من طريق أخرى فقال: 
الحارث بن یزیدء ثم قال: ويقال له: الحارث بن حسانء وصحح ابن عبد البر أن اسمه 

3 ° ۴ 5 بو گال ۶ ع و 5 
حریث: انتهى. وفي «مبهمات التقريب»”*: أبو وائل عن رجل من ربيعة هو الحارث بن 
حسان» انتهى. 
وفن قالا ص1" يقال اسمہ حریک واعلہ تصن وقال ابن الأثير: العارث رہ سان 
ولیس كذلكه» فإن ذهل بن شیبان من بكر وبكر من ربيخة: انتهى. وق «الاستيعات)0) 
الأكثر يقولون: الحارث بن حسان البكري وهو الصحيح إن شاء الله» انتهى. ثم قال ابن عبد 
البر: اختلف في حديثه» منهم من يجعله عن عاصم بن بهدلة عن الحارث بن حسان. لا يذكر 
فيه أبا وائل» والصحيح فيه عن عاصم عن أبي وائل عن الحارث بن حسان» انتهى. = 


)١(‏ زاد فى نسخة: «له). 

(۲) زاد فى نسخة: «أيضاً) . 

(۳( «تهذيب التهذيب» (۲/ ۱۳۹). 

.)۷ ٤١ «تقريب التهذيب» (ص:‎ )٤( 

.)۳۸۷-۳۸٦ /۱( و(أسد الغابة»‎ »)5715 /١( «الإصابة فى تمييز الصحابة)‎ )٥( 
(الاستیعاب) (۲۸۸/۱)۔‎ (0 


٤٤‏ الکو الذي 
- سُورَةٌ الظور 


۷٥‏ - حَدَّكَنَا أَبُو هسام الرّقَاعِيُ ٿا ابن ُضَيّلٍ'» عَنْ رِشْدِينَ بر 
۷0ت عن ا عَنِ ابن کش اس عن الس هه قَال: 0207 الرَكْعَتَيْنِ 
ا ھن اتب 

هَذَا حَدِيتُ غریب لا تعر ل اکا ڈو هذا اتور كد 
مُحَمَّدٍ بن فُضَيْل عن ر 5-0-5 

TA‏ ا را ُن إسْمَاعِيلء و محمد د وَرشْدِينَ ابي کین 
أَوَقٌ؟ قَال: مارب سے وبي ك2 

سال عَبْدَ عَبْدَ الله بُ عَبْدٍ البحْمّن عَنْ هَذَا؟ ققال: مَا أَقْرَبَهُمَاه وَرشدي 
ابن aT‏ عِنْدِي”". ۱ 


22 
ا ہس 
ايهمًا 


2 


= وف «التهذيب»: ا حارث بن حسان روى عنه عاصم بن بہدلةء والصحيح عنه عن ابي وائل عن 
ا لحارث» انتهى. وقال ابن الأثير بعد ذكر رواية أحمد عن عفان بواسطة أبي وائل: رواه أبو بكر 
ابن أبي شيبة عن عفان عن أبي المنذر عن عاصم عن آبي وائل مثله» ورواه زيد بن الحباب عن اي 
المنذر» ورواه أحمد بن حنبل أيضاً وسعيد الأموي» ويحيى ا حاني» وعبد الحميد بن صالح» وأبو 
بكر بن أبي شيبة» كلهم عن أبي بكر بن عياش عن عاصم عن ا حارث: ول يذكر أبا وائل؛ انتھی. 


.۔٦٦‎ ٦۸ تحفة:‎ ]۳۲۷۵[ 


)١(‏ في : نسخة: امُحَکّدبْْفصَيْل ۔ 
)٢(‏ في نسخة: «الركعتان) ذ قن الحو ی 
(۳) زاد في نسخة: «قَالَ: #التزل علق ها قال کر تھے قير 1 


وَقَد أَدْرَكَ رِشْدِينُ ا: بْنَّ عباس و61). 


فيس و ت اا 
اواب تفس يرالفرّان f0‏ 


E 


ل ہت 
ان مُصَرَقِه عَنْ مُه عَن ابن مود قال: لَسَا بلع رس ول الله 4# يدر 
الْْنْتھَی قال: اتی الَا ما يمْرُمُ مِنَ الأَرْضٍ وَمَا يرل مِنْ وف تأَعْطَاهُ الله 
عِنْدَهَا لاتا لم َعْطِهنَ بيا گان قَبلَةُ ان E‏ َأُعْطِيَ 
ETI E TE 0‏ کا ا 


- سورة النجم 


قوله: (المقحمات) أي: من غير توبة»!١!‏ وهذا باعتبار بعض أفراد الأمة فإن 
سائرهم لا يغفر لھم؛ بل الرجاء إنما هو لهم كلهم لقوله تعالى: ##ويَعْفْرَمَادُوْنَ ذلك 


لن € [السك: 6 4]: 


]١[‏ ففي (شرح العقائد)"': الله تعالى لا يغفر أن يشرك به بإجماع المسلمين» ويغفر ما دون ذلك 
لمن يشاء من الصغائر والكبائر مع التوبة أو بدونها خلافاً للمعتزلةء يعني فإنهم يقولون: لا 
يغفر الكبيرة بدون التوبة» قلت: وحاصل ما أفاده الشيخ ثلاثة أمور: الأول: أن الكبائر تغفر 
بغير توبة لبعض الأفراد جزماً والثاني: لا تغفر لجميعهم جزماًء والثالث: ينبغي لكل مؤمن 
أن يرجو الله العفو» وكل من هذه الثلاثة مؤيد بالآيات والروايات» أما الأول فلقوله تعالی: 

وَيَمَفْرَمَادُوْنَدَِكَ لمن 5م455 4ء ولقوله تعالی: فل يعِبَادِى أَلَذِينَ أَسَرَفوا * الآية [الزمر: ٥٥]ء‏ 
ولأحاديث النجوى والبطاقة» ومن أوصى أن يحرق بعد موته فيذرٌ في الهواء» ولغير ذلك = 


)|ژ۳۲۷۹] م ۳ء( E)‏ |0 حم: \/ «AV‏ تحفة: ٥۸‏ ۹۔ 
)١(‏ «شرح العقائد» (ص: .)۷٤-۷۳‏ 


٦‏ الکوکب الذي 
قال ابن مسعود: ##إِذْيعْتَى السَدْرَة میتی 4 [النجم: ٦‏ قال: السَّدُرَةُ في السَّمَاءِ 
2 س بے ہس مِنْ لبي بيده 0" َال 
مد ٠ 0 E‏ اح 
EY‏ تنا ی نیع »ا عَبَاد بن العوام ا الشَّيْبَانِيُ قَال: 
A‏ ربن حبیش: عن و یکن قاب فوسینِ أَوَأَدْقَ * [النجم: ۹ء 
کال الخوون اذ فلي 127 له رَأى جِبْرِيلَ وَلَهُ یٹ اة جتاج. 


کے 8 ےر 6" > 28 
7 
هد حدذِیت حس مج يد 


قوله: (فأرعدها) أراد بإرعاد اليد تصوير ما هناك من التنور وغلبة الضياء؛ وما 
يقال له بالهندية: جكمك كرناء وجهلمل جهلمل كرنا. 


= من الروايات الكثيرة التي لا تحصی؛ وأما الثاني فلأحاديث الشفاعة الشهيرة» والإخراج من 
النار بعد ما امتحشواء وهي روايات كثيرة» وأما الثالث فلآيات المنع عن القنوط» ولما في 
«الدر"”' برواية أحمد وغيره عن أبي ذر مرفوعاً: «إن الله تعالى يقول: يا عبدي ما عبدتني 
ورجوتني فإني غافر لك على ما كان فيك»» الحديث. وللحديث المشهور: «أنا عند ظن 
عبدي بي ولحديث استجابة دعائه و في الجمع في المظالم أيضاًء كما تقدم في (باب 
مثل الصلوات الخمس» مفصلاً. 


[۷]خ: ۲ءء ۹٤‏ نن فى الکبری: ٥١٣‏ ۱ء حم: ۸۷۱ تحفة: ۹۲۰۰. 
)١(‏ «الدر المنثور) (۲/ 06019). 
)٢(‏ أخرجه البخاري في (صحیحہ) (٢٥۷۰)ء‏ ومسلم في (صحیحہ) .)۲٦۷ ١(‏ 


۹ و ثبْتَقَست القژان ٤۷‏ 


ع کت اين ابي غُمَرَ ا سفْيَالُ عَنْ مُجَالِيِ عن الفُعَيِیٌء قَال: 


لقع امن ام ر ا ا کی ْ ا العبان: 


قوله: (فكبر) أراد بذلك استبعاد ما سئل» أو السكوت عن ذلك» والاشتغال 
بما يلهيه عما سئل» فلما قال" "": إنا بنو هاشم عني!'! بذلك آنا لسنا بساكتين عما 


[] هكذا في الأصلء وجزاؤه ساقط من تصرف الناسخ أو محذوف» أي: فلما قال ذلك أجابه 
عن سؤاله. 

[] ولفظ السيوطي في (الدر''ٗ برواية عبد بن حميد والترمذي والحاكم وغيرهم: فكبر حتى 
جاوبته الجبال» فقال ابن عباس: إنا بنو هاشم نزعم أو نقول: إن محمداً قد رأى ربه مرتين» 
فقال كعب: إن الله قسم رؤيته» الحديث. وقال الحافظ''' بعد ما ساق حديث الترمذي: 
هكذا في سياق الترمذي» وعند عبد الرزاق من هذا الوجه: فقال ابن عباس: إنا بنو هاشم 
نقول: إن محمداً رأى ربه مرتين» فكبر كعب وقال: إن الله قسم رؤيته وكلامه» الحديث. وفي 
«المجمع»: قوله: فكبر حتى جاوبه الجبال» أي: جاوبه بالصدی» كأنه استعظم ما سئل 
عنه فكبر» ولعل السؤال كان عن رؤية الرب» وقوله: (إنا بنو هاشم» بعث له على التسكين 
وترك الغيظ والتفكر في الجواب» فإن بني هاشم أهل علم لا يسألون عن أمر مستبعد» و من 
ثم لما تفكر أجاب بأنه سبحانه وتعالى قسم رؤيته وکلامه» انتهى. 
قلت: والظاهر مما سبق من لفظ السيوطي والحافظ أن في حديث الترمذي اختصاراًء ثم 
اختلفت الروايات عن ابن عباس» قال الحافظ”؟)2: جاءت عن ابن عباس أخبار مطلقة = 


[۳۲۷۸]تقدم تخريجه في /7757. 
)١(‏ «الدر المنثور» (۷/ /5151). 

ا «فتح الباري» (۸/٦٦٦)۔‏ 

(۳) «مجمع بحار الأنوار» .)٥٤٤ /١(‏ 
)٤(‏ «فتح الباري» (۸/۸٦٦)۔‏ 


۸ ات 
قال ابْنُ عَبّایں: إِنَا بو هاشم فَقَال كُعْبٌ: إِنَّ اللہ قَسَمَ رؤْيَتهُ وكَلَامَهُ بَيْنَ 


مُحَنَدِ وَمُوسَى فَكُلْمَ موی مَرَكينِ وَرَآهُ مُحَمَدُ مركي ققال مشزرق. 
ام ا الو قاف و رو ماھت کہ بك نك 
بِشَيْءِ قف لَه مَعْرِي» قُلْتُ: 0 ا ث قَرأثُ: ف درا كنات ت ريد الکڑی 4 


[النجم: +0 فَقَالَت: أَيّْنَ يُذْهَبُ بِكَ؟ 7 و انق انه أن كفنا 


ی از کم شتام چ کی فل له و 3 
عِنْدَهعِلْمَألسَّاءَةٍ عة وَبَازِ اَلْعَيَ ت4۴ القمان: ۰ فَقَد أَعْظَمَ الیْریَه وَلَكِنَهُ کے کی 


= وأخرى مقيدة» فيجب حمل مطلقها على مقيدهاء فمن ذلك ما أخرجه النسائي بإسناد 
صحيح وصححه الحاكم أيضاً من طريق عكرمة عن ابن عباس قال: أتعجبون أن تكون 
اصطفى إبراهيم بالخلة)ء الحديث. 
وأخرج ابن إسحاق أن ابن عمر أرسل إلى ابن عباس: هل رأى محمد ربه» فأرسل إليه: أن 
نعم» وأخرج مسلم من طريق أبي العالية عن ابن عباس قال: رأى ربه بفؤاده مرتين» وله من 
طريق عطاء عنه قال: رآه بقلبه» وأصرح من ذلك ما أخرجه ابن مردويه من طريق عطاء عنه 
قال: لم یرہ رسول الله 45 بعينه» إنما رآه بقلبه» وعلى هذا فيمكن الجمع بين إثبات ابن عباس 
ونفى عائشة» بأن يحمل نفيها على رؤية البصرہ وإثباته على رؤية القلب» انتهى. 
قلت: وقد جاءت عن ابن عباس روایة ثالثة ذكرها السيوطي في «الدر»''' برواية الطبراني 
وابن مردويه عن ابن ن عباس قال ا حا رآ ررقت مرة ببصره ومرة بفؤاده. 


.)۹۱/٤( أي: قام من الفزع. انظر: «النهاية»‎ )١( 
.)551/ /۷( «الدر المنثور»‎ )٢( 


سس و ضع ا 
اواب تفس الغران ۹ 


چبرئيلء لع يَهُ في ضورته لا مَرَتْن: ا » وَمَرَةَ في 
ا یا چاق 
ت 


وقد رَوَى داود د بن أبي می عن الشَّعْبِىَ» عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عاش 


خم 
- 
ع 


71 
3 
7 

٥ 

3 


النَبِىَ كَل تَحْوَّ هَذَا الحَدِيثْ؛ E‏ أَقْصَرٌ مِنْ حَدِيثِ مُجَالِد. 


او پا SSG‏ 
ابْنُ كَثِيرِ العَنْبرِيُ تا سل بْنْ جَعْقَرٍ جع عن الحَڪَم بْنِ ابا عن کرم 
عن ابن عَبَّاين قال: رای مُحَتَد رکٹ تنشد ال اللہ رل و ار 
ال ويرك الابصر 5 ٣‏ قالَ: وَيْحَكَء 5اك لدا كَجَلَّى بوره 


سس ھ عايج ه 


الَّذِي هو نور وَقَد رای محمد رَيهُ مَرَتَيْن. 


7 


ا 


هَڏا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 

:4 - حَدَكنا سي بن يى بن سي الامو ٿا أي تا مُحَمّدُ بن 
کرو شل ای 2ة عن اب بُ عاي في قَوْلِ الله: ٭ ولقد ءام 
سِدَرَوٌ رو انی 4 [النجم: ]14-١‏ 521 فعا کل ۲ کان فَاب 
قوسن اواد € [النجم: ۹] قال ابن عَبّایں: قد رآ کا 


2 2 


رة أَخریٰ ٭ ند 


یں ا ہے 2 


قوله: (نبهان) بتقدیم النون على الباء الموحدة. 


[3۹]۳۲۷۹: ٣۳۲۳ء‏ تحفة: 60 50 . 

[3[]۳۲۸۰|: ۲۱۸ء تحفة: 15٩۳‏ . 

.)٦٢٤ /١( جياد: موخ ضع بأسفل مكة» «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 

۷ى الا صل: «سالم» وكذا هو في نسخة (م)» وفي هامشه: (سلم) مصحح عليه. 
(۳) زاد فی نسخة: (النبی)۔ 


6 الکو ال‎ ٠ 


رو و و نے 


١‏ - حَدَثتا عبد 00 عبد الاق وان أي زم وأو 
# م “0 € [النجم: »]١‏ ۳ 7 ت0 
ھا خلت عم 


کےا سے ور ہے go Fo‏ 


86" - حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بْنُ حَيْلانَ تا وَكِيمٌ وَيَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» عَنْ يَزِيدَ 
ان إِْرَاهِيمَ التُْمَرِيّ عَنْ فاده عَنْ عَبْدٍ الله بی میق كَالَ: فلت لأبي ذر: 
َو فرت التب كل لَسَألْقُُ َقَالَ: عا كنت سأ قُلْث: أَسَْلهُ هل رای 
بی ا ا ا ا 2ے ا 


سوج چ 32 د ر 3 


قوله: (نورأنّى أراه) فيه تأويلان: أي: هو نور فكيف آراه» أو الذي رأيته نورء 
وأما الرب تبارك وتعالى فكيف أراه» وقيل:!١!‏ هو بتمامه لفظ واحدہ أي: نوراني 


أراہء وهو يحتمل الوجهين أيضاً إنكاراً وإقرارء أي: ما أراه نورانى» وأما الرب تبارك 


]١[‏ فقد قال القاري''': آنی بفتح الهمزة وتشديد النون على ما في أكثر النسخ» أي :كيف أراه» 
أي: هو نور عظيم كيف أبصره» فإن كمال النور يمنع الإدراك» وفي بعض النسخ: «نوراني» 
بتشديد الياء للنسبة لزيادة الألف والنون للمبالغة كالرباني» وحينئذ قوله: «آراه» بمعنى أظنه 
من الرؤية بمعنى الرأي» فلو قرئ بضم ا همزة لكان أظهر في هذا المعنى» ويمكن أن يكون = 


[۳۲۸۱]م: ۱۷ء ن في الكبرى: 21١65178‏ حم: ۶۱ء تحفة: 11۲١‏ . 
[۲۰۱ء: ٦ء‏ حم: ۶۳ء تحفة: ۱۱۹۳۸۔ 

(۱) زاد فى نسخة: «قال». 

.۔)۳٣٣‎ ٣ /٣( المرقاة المفاتيح»‎ (٢( 


دا ا ہہ ہو 
اواب تفس يرالفرّان ٤٥١‏ 


سح و ھی وق ٥‏ 


TAY‏ س ا بد دی جم گا کد اله وای ا" و 


إسراكياءحَن أَبِي إِسْحَاقَه عَنْ عَبْدٍ الرَحمَنِ بن يَزِيدَ عن عبد اللّه: مم اکذب 


وتعالى فكيف أراہہ أو هو نوراني أراه» وجملة الأمرفي ذلك أن النزاع لفظي» ومؤدى 
المذهبين واحدا' فمن أثبت أثبت بزيادة في الباصرة من قوة القلب» والنافي إنما 
نفى بإدراك هذه الأبصار حال كونها على هيئتهاء وإرجاع كلمات أصحاب الفرقتين 
إلى ها امهل 


= بمعنى أبصره إيماء إلى أنه ما رآه في الدنیا وسيراه في الآخرة» أو مراده أبصرته والعدول إلى 
الاستقبال لحكاية الحال الماضية» فكأنه يستحضره ويتلذذ به» قال ابن الملك: اختلف في 
رؤيته في تلك الليلة» وفي الحديث دليل للفريقين على اختلاف الروايتين لأنه روي بفتح 
الهمزة وتشديد النون المفتوحة» فيكون استفهاماً على سبیل الإنكار» وروي بكسر النون 
فيكون دليلاً للمثبتين» ويكون حكاية عن الماضي بالحال» وقال الإمام أحمد: بتشديد النون 
يعني على طريق الإیجاب: قال الطیبي''': أراد ليس الاستفهام على معنى الإنكار المستفيد 
للنفي» بل للتقریر المستلزم للإيجاب أي: نور حيث أراہء انتهى. 

]١[‏ ويقرب منه ما قال الحافظ في الجمع بين المذهبين كما تقدم قریباء وبه جمع العيني» و 
القاري في «شرح الشفا» بأن من نفى نفی رؤية الذات» ومن أثبت أثبت رؤیة الصفات» 2 
في الجمع بينهما غير ذلك» وتقدم شيء من الكلام على مسألة الرؤية واختلافهم في ذلك 
في تفسير سورة الأنعام. 


1 "ن في الكبرى: 161١‏ حم: 945/١‏ تحفة: 9114. 

)١(‏ في الأصل: «عبيد الله بن أبي رزمةاء وفي هامشه: كذا في نسخ» وفي نسخة: «وابن أبي 
رزمة»» ولا يوجد في «التقريب» عبيد الله بن أبي رزمة» انتهى. قلت: النسخة التي فيها «وابن 
أبى رزمة» بزيادة الواو هى الصحيحة كما فى «تحفة الأشراف) .)۹۳۹۰٣(‏ 

0 (شرح الطيبى) (۱۱/ .)۳٥۷۸‏ 


3 لكوم لدي 
مجو ل سكرب وف .ف gy‏ کے سر ا e‏ ق و کی سے عاق 
الفؤاد مارائ © [النجم: ١‏ قال: رَأى رَسُول الله ل جِبْرَئِيلَ فی خَلَةٍ مِنْ رَفْرَفٍ 
قَدْ مَلا مَا يَیْنَ السُمَاء وَالأْرْضِ. 


َ‫ و 


سو کی اث ۔ ے #8 

۸4 دتتا | خمد بن عفان ابو عفان البَضَرِیٔء كا ابو عَاضِء عن 
َكْرِيّا بن إِسْحَاقٌه عَنْ عَمْرِو بن دیتار عَنْ عَطَاءء عَنِ ابْنِ عَبًّایں: # ألْذِنَ 
نبو نکر الات لوٹ إل الم × [النجم: ۳٣‏ قَالَ: قال الت للا 


31 
9 
7 


6 ج8 3 و عه و 2ت 3 کے 2 وج 2 
ات 2 و 9 ز > 8 ET orf‏ م اح - o‏ 


م هه > 3 
د دا غ إن حجن گا علخ كن شير كن الاعتوں شن 
هد 5 0 س هسم 4 ك0 جال 09 ا راق 01 ازا 5 
: 2ے و ی۹ ele‏ 1 تك رھ ع كم و ہے ٦ a‏ وھ اک چو کالہ 


جين كل يهف خی ارد مد دو 


«اشْهَدُوااء ہہ #أفتريتِ اا وانشى الفمر ¢ [القمر: .]١‏ 
لم ہا سے ہے و 2 
هذا حديت حسن صحيح. 
4م - سورة القمر 


[5”]ك:١٠186ءهب:‏ ٦٦٦٦ء‏ تحفة: 04٤٩‏ . 
[۲۲۸۰]خ: i‏ م تحمل حم: ۱/۱۱ تحفة: 917195 . 


۹ تاب لَقَيت القژان for‏ 


ECE ES 


۹ء EE‏ عبد بن حميد» تا عَبْدُ الرَّرَاقِءِ عَنْ مَعْمَر عَنْ قاد 
عَنْ نين قال: سال ال مک الیم لآب فَالْمَق القَمَر بِمَكة مَرَتَيْن: فَنَوَلَتْ 


قوله: یکا فر) یی فقن :ولیس المراوا" کار القق 


]١[‏ فقد أخرج البخاري في (صحیحہ)''' برواية سعید عن قتادة بلفظ (شقتین)ء قال الحافظ''': 
بکسر المعجمة أي: نصفين» وتقدم في علامات النبوة من البخاري من طريق سعيد وشيبان 
عن قتادة بدون هذا اللفظء وأخرجه مسلم من الوجه الذي أخرجه البخاري من حديث سعيد 
عن قتادة بلفظ: فأراهم انشقاق القمر مرتين» وأخرجه من طريق معمر عن قتادة بمعنى حديث 
شيبان» وفي (مصنف عبد الرزاق» عن معمر بلفظ «مرتين» أيضاًء وكذلك أخرجه الإمامان 
أحمد وإسحاق في مسنديهما عن عبد الرزاق» وقد اتفق ق الشيخان عليه من رواية شعبة عن 
قتادة بلفظ «فرقتين»» قال البيهقي: قد حفظه ثلاثة من أصحاب قتادة عنه «مرتين»). 
قال الحافظ: لکن اختلف عن كل منهم في هذه اللفظة» ولم يختلف على شعبة وهو أحفظهم» 
ولم يقع في شيء من طرق حديث ابن مسعود بلفظ (مرتین)ء وإنما فيه (فرقتین)ء أو «فلقتين» 
بالراء أو اللام» وكذا في حدیث ابن عمر افلقتین)ء وفي حديث جبير بن مطعم (فرقتین)؛ 
وفي لفظ عنه: (فانۂ نشق باثتتين» وفي رواية عن ابن عباس عند أبي نعيم في ۸الدلائل! : (فصار 
قمرین)ء وفي لفظ «شة شقتین)ء ووقع في نظم «السيرة» لشيخنا الحافظ أبي الفضل: وانشق 
مرتين بالإجماع. 
ولا أعرف من جزم من علماء الحديث بتعدد الانشقاق في زمنه كيا وم يتعرض لذلك أحد من 
شراح الصحيحين» وتكلم ابن القيم على هذه الرواية فقال: المرات يراد بها الأفعال تارة» والأعيان 
آخری والآول أكثر» ومن الثاني انشق القمر مرتين» وقد خفي على بعض الناس فادعى أن انشقاق 
الشمر وق مرن وهذا عاب أهل ليت والمير آله غاط فإنه لم يقع إلا مرة واحدة.- 


[٢۲۲۸]خ:‏ ۳۹۳۷ م 0غغغ2 حم: و ۶۰ء تحفة: ٤‏ ۱۳۳ . 
ذلك (صحیح البخاري» (۳۸۱۸)۔ 
)5 «فتح الباري» (۷/ ۱۸۳-۱۸۲)۔ 


٤‏ لكوم لدي 


قرت اکا تق اكز 4 إلى قزلہ: یحم 4 الع : یفول: 
و 


2 


قوله: (لُسیرٌ 4) أي: ذاھب''' إلى السماء» أو ذاهب عن قريب. 


= وقد قال العماد بن كثير: في الرواية التي فيها «مرتين» نظرء ولعل قائلها أراد فرقتين» وقال 
الحافظ: وهذا الذي لایع صا الروايات» ثم راجعت نظم شيخنا فوجدته 
يحتمل التأويل المذكور ولفظه: 

فصار فرقتين فرقة علت20 وفرقة للطور منه نزلت 

وذاك مرتين بالإجماع والنص والتواتر والسماع 
فجمع بين قوله: «فرقتین» وبين قوله: ١مرتين»»‏ فيمكن أن يتعلق قوله: «بالإجماع» بأصل 
الانشقاق لا بالتعدد» مع أن في نقل الإجماع في نفس الانشقاق نظراء انتھی. قلت: وتقدم 
في «باب انشقاق القمر) من كتاب الفتن ما قال السبكي أنه متواتر. 

]١[‏ علق البخاري في «صحيحه»: قال مجاهد: مستمر ذاهبء قال الحافظ”': وصله الفريابي 
من طريقه بلفظ قال Lee:‏ : هذا سحر ذاهب» ثم ذكر حديث الباب» وقال: معنی 
ذاهب أي: سيذهب ويبطل» وقيل: سائر؛ انتھی. وذكر صاحب «البحر المحیط)''' عد 
Sy‏ ل چم 
ذلك» ومنها مستمر مشدود موثق من مرائر الحبل» أي: سحر قد أحكم» ومنها مار ذاهب 
زائل عن قريب عللوا بذلك أنفسهم, ومنها مستمر شدید المرارة أي: مستبشع عندنا مر 
يقال: مر الشيء وأمر إذا صار مرّاء ومنها مستمر أي: يشبه بعضه بعضاً أي: استمرت أفعاله 
على هذا الوجه من التخيلات» ومنها مستمر أي: مار من الأرض إلى السماء» أي: بلغ من 
سحرہ أنه سحر القمرء انتهى. 


0 (فتح الباري» (۸/ ٦‏ ٦٦)۔‏ 
(۲) «البحر المحیط) (۱۰/ ٣‏ ۳). 


اب تَقْسِيرالفران ٥‏ 


FAY‏ - حَدَكتا ابن أبِي عُمَرَ تَا سُفْيَان: عن ابن أ بس نیج ۵ى 
عن أب معن کن ابن مش قال: ا ع سول الله لا 
فَقَالَ لتا لني كله : (اغْھدُوا). 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
۸- حَدَّتَنَا تج رحس صني 
عَنْ مُجَاهِيء عَنِ ابْنِ عُمَرَ قَالَ: انْقَلَقَ المَمَرْعَلَى عَهدِ رَسُولِ الله بي قَمَالَ 
۲ اللہ يك «اشْهَدُوا). 


و 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
8 - دتتا عبد بن حَمَيْيٍ؛ تَا محمد مُحَمَّدُ بن گئیں تا با AE‏ 
کر ل ني زنک کنر ر یرال اش e‏ 
عَلَى عَهْدٍ ول الله كل تی صَارَ فِرْقَتَيْنٍ: عَلَى هَذَا الجَبّلِ وَعَلَى هَذَا 
الجَبّل 59 ھی PENH‏ فزن كنا لفن أن 


سک ناس "و 
قوله: (لئن كان سحرنا) هذا كان إنصافاً منهم. 


[77"] تقدم تخريجه في ۳۲۸۵۰. 

[7] تقدم تخریجه في ۲۱۸۲. 

[۳۲۸۹]ك: ۳٣۷۲۰۷‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ۳۱۹۷۔ 
)١(‏ في نسخة: (النبي). 


3 لكوم لدي 


00099060 
جُبَيْرِ بن مُطظعمء عَنْ أبيه» عَنْ جَدّو جُبَيْر بْنِ مُظظعم تَحْوَه 
E SENE E e‏ 

عن زياد بی إِسمَاعیء عَنْ مُحَمّد بی عَمَّادِ ِن جَمْقَ رِ الْمَخْرُومِي عن : 
أبي هُرَیْرَة قال: جَاء مش ركو فرذي يُخَاصِمُونَ رش ول الله“ يل في القَدَنٍ 
رلت بم معدن ار ع جوھھم ذو أ مك سک + ناكا كن کلف ندر 


[القمرة 9۹-8۸ط٥]ء‏ 


9 سو ہے ا‎ € E 
3 14 
5 یس كن سے مھ‎ 


قوله: (یخاصمون رسول الله که في القدر) وقد کانوا يعلمون به" أ ویقرون» 
حتى ذکرہ شعراؤهم» وإنما کان ذلك جدالاً منهم. 


]١[‏ فقد أخرج أبو داود''' عن أبي الصلت قال: کتب رجل إلى عمر بن عبد العزیز يسأله» فكتب 
ما بعد أوصيك بتقوى اللہ إلى آخر ما ذکر من الکتاب مفصلآ» وفيه: كتبت تسأل عن 
الإقرار بالقدر فعلى الخبير بإذن الله وقعت» لقد کان ذكره في الجاهلية الجھلاء يتكلمون به 
في كلامهم وفي شعرهم يعزون به أنفسهم على ما فاتهم» ثم لم يزده الإسلام بعد إلا شدة» 
إلى آخره» قلت: وأشعار المراثي مملوءة من ذلك. 


[7"] تقدم تخريجه في .7١81/‏ 


)١(‏ في نسخة: (النبي). 
(۲) «سنن أ بي داود) .)٥٦٦٤٢(‏ 


و ےب یں ما 
أنوان دم مسار الفدان {oV‏ 
ل ع م 


۱- حَدَتَتا عبد البَحْمَن وت قاقد ا رشنل فا لويد بن مُسْلِم» عَنْ 
ُمَيْرِبْن مُحَمَِّ عن مُحَمّد بی المُنگیر عَنْ جَابرِقال: كَرَ جج ول الله كه 
عَلَى أَصْحَابی؛ قَقَرَاً عَلَيْهمْ عور ارو فن اوه إِلَى آخِرِهَا فَمَگٹواء ققال: 
ا اٹ عَلَى الجن لَيْلَةَ الجن فَكَانُوا أَحْسَنَ مردودًا ونڪ كُنْتُ كلما 
تيت عَلَى قؤلہ: ط یَاَءَال رگا تُكذْيَانِ 4 قالوا: لا بِشَيْءٍ مِنْ نِعَِكَ ربا 
ENES‏ ا 


او ای ق و 


هَذَا حَدِيثٌ غريب لا تعر رف مِنْ حَدیثِ الوَلِيدِ بن لِم عن زھیرِ 


ےہ 


گال أَحْمَدُ بْنُ حي " 35 َير بن محمد الذي وفع بالشَام لَيْسَ هو 
الي بی عَنْهُ براه كأ وٹ ره قَلَبُوا اسْمَهُ يَعْنِي: لِمَا يَرْوُونَ عَنْهُ 

2 سَمِعْتُ مُحَمَّدَ بْنَإسْمَاعِيلَ”» يَقُولَ: أَهْلُ الشَام يَرْوُونَ عَنْ رُعَيْرِ بْنِ 
مُحَمّد مَتَاكِيرَ وَأَهْلُ العرَاقٍ يَرْوُونَ عَنْهُ أَحَادِيتَ مُقَارِيَة 


[3]۳۲۹۱: ۳۷۲۰ء هب: ٤٤١٣ء‏ تحفة: 0۱۷" . 


(۱) زاد فى نسخة: «عز وجل). 
(۲) زاد فی نسخة: «البخاري». 


۸ لكوم لدي 


- سُورَةٌ الوَاقِعَة 


ہمرس سُلَيْمَانَ وَعَبْدٌ الَحِيمِ بْنْ سَلَيْمَانَ 

عَنْ مُحَمّد بن عَمْرِوقال: ٿا أَبُوسَلَمَكَ نابي مزا َك قال: قال رَسُول اللہ 4: 

١يَقُولُ‏ الله: أَعْدَدْتٌ لِعِبَادِيَ الجن مالا َي EE‏ 

حَظر عَلَى فلب بَمَرِ فَافرَوُواإنْ شف نامكش قش کا خیفی هم من فراع 

ا انوا یشون 3ال جاة × وق لجا خی 2 َير الرَاكبُ في ظِلَّها ما 

7 رلا يَقْطَعْهَه وَافْرَوُوا إِنْ ث ع زک [الواقعة: :]» وَمَوضع سوط 
0-0 


في الج حبرم الاي فيهاء وَاقْرَؤُوا انژ 2 مِتْتہْ: #همن رُحْرْحَعنِ آلګار 
ا سے جا تاه لديا ِل مَتَدع اَلَشُرورٍ € [آل عمران: ۸۰]. 


ڑا ے 4 ور ہی 2 
0 4 


سر وق 


ہو سے انم ید ہی سی کا عَبْدُ الرَرَاقِ» عَنْ مَعْمَِ عَنْ قَتَادَه 
عن اید الل ل قال: ِن في الجَنَة لَسَجَرَةَدَسِيرُ رُالرَاكْبُ في ظِلَمَا اة 
عام لا يَقْطَعْهَا وَاقْرَؤُوا إِنْ هِتْتُمْ: “ا وظل دود وماو مَس کوب € [الواقعة: ۲۱-۳۰ 


2 


هَدَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 


٤ 
وَف البَاب عَنْ أبى سَعِيدٍ.‎ 


٦‏ - سورة الواقعة 


[7"] تقدم تخريجه في ۳۰۳۱. 
7[ خ: «Y1‏ حم:۳/ ۰۷ء تحفة: ۱۳٤۳‏ . 


نوا ٿث تفس رالفڙان 0۹ 


دیس بحيب وبي رھ 
راج عَنْ ابي المَيْكم؛ عَنْ أبِي سعید» عن النَّبِىَ كَل في قَوْلِهِ : # وفرش مرف و 4 
قَال: ( ا رَتِفَاغهَا كُمَا ب بَيَْ السَّماءِوَالَْضِ» وَمَسِيرةمَابَيْتهُمَا كذ كمس مِائة عَاءا. 


ون 3ہ 


هذا ديت کسی غریب لا کٹر َه إلا مِنْ حَدِيثِ رِشْدِينَ. 


وقَال بَعْضُ ١‏ هل العِلّم: تى هدًا الحَدِيثِ ا ھ8 

وا ا IE‏ يد الفرش الْمَرْفُوعَةٍ في التَرَجَاتِ وَالدوكَات ما 
كل سن کنا مین "ال 027 

6ے خا پا حم ن م مَنِيع) 5 لحسية بن 1 محمد ا 

اي لي قال * رَسُول الله يَلله: 

وتتعلوں رت دم اک کون 4 [الواتعۃ: ۸۲ قال: ال نک فا 8 َ: مَطِرَنَا بِتَوءِ 


قوله: (معنى هذا الحديث وارتفاعها) إلخ» نسبة هذا القول إلى بعض العلماء 
لعدم وجدان!'' التصریح عن غيره» وإن كان الظاهر اتفاقهم أجمعين على هذا المعنى. 
قوله: (شكركم) الرزق!'' المرزوق» أي الحظ والنصيب» فكان حظهم الذي 
]١1[‏ لکن فيه قولاً آخر تقدم في هامش «باب في صفة ثیاب أهل الجنة) فإن الحديث بسندہ ومتنه 
مكرر تقدم هناك. 
[ قال الرازي''': في الآية وجوه: الأول أن تجعلوا شكر النعم أن تقولوا: مطرنا بنوء کذاء = 
[3"] تقدم تخريجه في .٥٥٢٢‏ 
[۲۲۹۰]حم: ۷۱ء تحفة: ۱۰۱۷۳۔ 


)١(‏ في نسخة: «يقول). 
(۲) «تفسير الرازي» (۲۹/ 5 57). 


5 الکو الدَرَي 
كذَا وکدا وَبنَجُم كذَا وَکدًا». 
سس نرہ سے 0 ہے ا وت و 
سے لل ا تد ااه کے وٹ ہو جو اه و و شا 03 کو داق 
وَرَوَىَ سفيّان» عَنْ عبد الاعلى هَذَا الحَدِيَتٌ بهذا الإستادء ولم يرفعه. 


۹ دسيدقنا او عار الین نن سرت الخراع المروزي: ذا 
ا 2 ہے و وج ٥‏ قرب حت عن ہی کے 5 فا ر ۵۸ رو طض لاا 
لد E SNS ۰ N‏ 
AAD CE TANE‏ ىن 
في الدنیا عَجَايِرٌ عمشا 0 بی 


وجب عليهم ما أنعم الله بصنوف النعم هو الشكر» فوضعوا موضعه التكذيب والكفران. 
قوله: (إن من المنشآت) إلخ» خبر مقدم» واسم إن هو قوله: اللائي كن. 


= وهذا عليه أكثر المفسرين» والثاني تجعلون معاشكم وكسبكم تكذيب محمد يقال: فلان 
قطع الطريق معاشه» والرزق في الأصل مصدر سمي به ما يرزق» يقال للمأكول: رزق» كما 
يقال للمخلوق: خلق» وعلى هذا فالرزق مصدر قصد به ما كانوا يحصلون به مقاصدهم» 
وأما قوله: تکذبون» فعلى الأول المراد تكذيبهم بما قال الله تعالى: إوَمَا من دَآبَمَ في الْأرضٍ 
ِلَاعَلَ أنه رْقُهَاك [هود: ]٦‏ وغيرهاء وعلى الثاني المراد جميع ما صدر منهم من التكذيب» 
وهو أقرب إلى اللفظء انتھی. 


[95؟"؟] تحفة: 5/ا5١.‏ 

)١(‏ قوله: اوروی سفيان إلخ» في نسخة بدله: (لأتَعْرِفُهُمَرْفُوعًاإِلاَمِنْ حَدیثِ إِسرائیل؛ء وَرَوَاءُ 
سيان التوْريٌ» عَنْ عَيْدِ الأعْلّى» عَنْ أبِي عَبْدِ الرّحْمَنِ السّلَمىّ» عَنْ عَلِيٌء نحو وَلَم يَرْقَعَة. 

.)۵۹۹ العمش محركة: ضعف البصر مع سيلان الدمع في أكثر الأوقات. (القاموس المحيط) (ص:‎ )٢( 

(۳) والرمص محركة: وسخ أبيض يجتمع في الموق» رمصت عينه» كفرح» والنعت: أرمص 
ورمصاء. «القاموس المحیط) (ص: ١7؟17).‏ 


اٹ تن 2 القرآن ٦‏ 
هدا یی کیب لا تخر رف مَرْفُوعاً لا مِنْ حَدِيثِ مُوسَى ُن عُبَيْدَةَ 
ری تخ خبثةة رید ن ن اقا ج يُضَعَقَانِ فی الحَدِيث. 

۷ حَدٹتا و كُرَيْبِ» ٿا مُعَارِيَةُ بْنُ هام عَنْ سَهَْانَه عَنْ ابي 
اسحاو سیر ور سی َالَ ابو بَحْر: يا ر کول الله 35 
یت قَال: 95 قاس ہت وَالوَاقِعَف 0ای جات وعم ا و 8 
e‏ کرت 5 [التكوير: ا[ 

ڌا حَدِيثُ حَسَنُ عَرِيبٌ لا تعره مِنْ حَدِيثِ ابي عَبًایں إلا مِنْ 
E‏ و مر رع وت 
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چ 


قوله: (شيبتني ھود) إلخ» إسناد التشييب إلى (الواقعة) و«المرسلات» و«النباً» 
و«التكوير» ظاهر لما فيها من ذكر أهوال القيامة وأحوالهاء وأما نسبته إلى «هود» 
فقيل: لما فيها من ذكر الأمم السالفة وما جرى عليهم من العقوبات» وقيل: بإ" 


[ قال الدمنتي: روى البيهقي وابن عساكر عن أبي القاسم القشيري قال: سمعت الشيخ أبا عبد 
بے و وٹ ور ہہ : رأيت النبي كَل نوما فقلت: روي عنك أنك 
قلت: «شيتبنى هوداء قال: (نعماء فقلت: ما الذي شيبك منها؟ هل قصص الأنبياء وهلاك 
الأمم؟ فی مرا کا ری ]٢‏ ثم ذكر هذه السور لیس 
للحصرء بل المراد أمثالهاء فلا يرد ما قال المناوي: زاد الطبراني في رواية: و#الماقة€» وزاد 
ابن مردويه في أخرى: وهل أَتَكَ حَرِيتٌ الْمَِثِيَةِ 4 [الغاشية: ١]ء‏ وزاد ابن سعيد في أخرى: 


ارم 


#الْقَارِعَةٌ 4 وسال سابل ۹ء وفي أخرى: و# افثریتِ الِساعة د € انتهى. 


. 11۷° هب: ۱۸٥۷ء تحفة:‎ ء۳۳۱٣‎ :٣۷[ 


4 ہرس 


لما فيها من قوله تعالى: ‏ ا و کا توكو ناك تك 4 اعرد ۲ء فإن 7 
بالاستقامةق 7 كان وارداً ا في منوزة الشوری أيضا وهو قوله تعالی: #وَأسْتقِمَ 
کا ت وا نيع موا ول ءَامَنثُ يما أَنرَلَ لف ین کلب € [الشورى: ]٢‏ 
إلا أن أمر الاستقامة في «هود» لما شملہ''' عي بأمته كان أشد. 


]١[‏ وبذلك جزم المناوي في «شرح الشمائل)ء وقال القاري''' بعد ما روى عن «شرح السنة» 
قصة المنام المذكورة: هو لا ينافي أسباباً أخر مذكورة في سائر السور مع أن مرجع الكل 
إليهاء ولذا قيل: الاستقامة خير من آلف كرامة» ولا يرد عليه أنه مذكور في «الشورى» 
أيضاًء مع أنه لا دلالة في الكلام على الحصر حتى يحتاج إلى الجواب بأنه أول ما سمع في 
(ھوداء أو بآن الاستقامة في «الشورى» مختصة به» بخلاف ما في «هود» إلى آخر ما ذکرہ 
ثم الحديث عدّه السيوطي في «التدريب»”" من أمثلة المضطرب؛ وحكى عن الدارقطني 
أنه مضطربء فإنه لم يرد إلا من طريق أبي إسحاق» وقد اختلف عليه فيه على نحو عشرة 
آوجه» فمنهم من رواه مرسلا ومنهم من رواه موصولاٌ ومنهم من جعله من مسند أبي بکر» 
ومنهم من جعله من مسند سعد» ومنهم من جعله من مسند عائشة» وغير ذلك» ورواته ثقات 
لا يمكن ترجيح بعضهم على بعض» والجمع متعذرء انتهى. قلت: وإلى شيء من الاختلاف 
في ذلك أشار المصنف أيضاً. 


)١(‏ زاد في نسخة: «وروى أبو بكر بن عياش» عن أبي إسحاق» عن أبي عكرمة عن النبي كَل 
نحو حديث شيبان عن أبي إسحاق» لم يذكر فيه: عن ابن عباس. حدثنا بذلك هشام بن 
عروة الهروي» حدثنا أبو بكر بن عياش. 

.)۹۳ /۱( (جمع الوسائل»‎ )٢( 

(۳) «تدريب الراوي» (۱/ ۳۱۲). 


اواب تَفَينۃ الکزان 7 
۷ ےت شوہ الحَدید 


ہے ا ہر IO‏ 


بے ik‏ گا وک دس ا اڈ E‏ کا 
ATR‏ ا فكو الوق کا تالت" الس 
عَنْ أبي هُرَيْرَةَ قال: بَيْتَمَا تبي الله کل جَالِسٌ وَأْصْحَاب إِذْ اتی عَلَيْهُمْ مَحَابٔ 
OT‏ بل رمات ني 8 90و0 خر سے ل لے و اح کٹ سو کے 
فقال تَبٌِ الله يَيِيةِ: «هّل تَدَرَونَ مَا هَذَا؟) قَالُوا: الله ورسولة اعلمء قال: امٰذا 
العَتَانُ هَذِهِ رَوَايَا الأَرْضِء يَسُوقُهُ الله إِلَى قوم لا يَشْكْرُوتَهُ وَلّا يَدْعَوتَهہء تُمَ 
RET‏ قالراة الله رت لا أخلك كال تک اق 

:ال تدرون ف 7+7 رسو 0 0 

و ر اه ف ۶ ہے ال کی ے۹ اعم ءى ه سمس رتح 
سَقْف مَخفوظ وَمَوْجٌ مَکفوف)ء ثُمٌ قال: «هَل تَدرُونَ ڪَم بَيْنَكُمْ رَبَيْنَها؟) 


0 


م۴ 


لاه - سورة الحديد 


قوله: (فإنها الرقیع) أي: مرقوع بعضها''! ببعض. ومعنى قوله: (موج 
مكفوف)!" على التشبيه» أي: مثل الموج في الصفاء والشفيف. 


[ إشارة إلى وجه التسميةء وقال المجد”": كأمير: السماء؛ أو السماء الأولى؛ والرقع: السماء 
السابعة» وقال القاري”*': الرقيع اسم لسماء الدنياء وقيل: لكل سماء انتهى. 
]٢[‏ هو أوجه مما قال القاري: هي معلقة بلا عمد كالموج المكفوف. 


[۲۲۹۸]حم: ۲ ۰۰ء تحفة: ١١۱۲۲۱۔‏ 
)١(‏ فى نسخة: (ثنا». 

(۲( ف «وإنها»). 

() «القاموس المحیط) (ص: .)٠٦۷‏ 
)٤(‏ «مرقاة المفاتیح) (۹/ ۷ ۳۲۲)۔ 


4 لكوم لدي 


و : ا و 0 250 09 نے اج ہے ت رو ےہ حت اث جاه 22 
قالوا: الله وَرَسُولَهُ اعلم قال: «بيتكم وَبَيْنَهَا مَسِيرَةُ حمس مِائَة سَنَقَاه تم 
- 0 


قال: «هَلْ تَدْرُونَ ما قَوْقَ دَلِكَ؟؛ قَالُوا: الله وَرَُولَه أَغْلَمُ قال: «َإِنَّ قوق ذَلِكَ 
سَمَاءَيْنِء مَا بَْتَهُمَا مَسِيرَةُ حَمْسِيِائَةٍ عام" حَنَّى عَدَّ سَبْعَ سَمَاوَاتِ مَا بَيْنَ 
کل سَمَاءَيْن ما(" بَيْنَ السَّمَاءِ وَالأَرْضٍ)ء ثُمَ گال: «هَلْ كَدْرُونَ مَا قَوْقَ دَلِكَ؟» 
َالوا: الله وَرَسُولَهُ غل قال: قن قوق ذلك الغزش: بَيئة"" وَبَيْنَ السّمَاء 
بُعْدُ ما“ بَیْنَ السَمَاعَیْناء ثُمَ ا کڪ قَالُوا: الله 
کو 8 قَالَ: افَإنَمَا اہو 5 الوم ل كذذوق تا الدى قت كلك 
0۰99۷۷۷٦٢۷+ “4 +“ ۰‏ 


6 ص 


ئه سنه)» 


یی ےی ےچ 2ه مهد و ہے ر 2 اوھ ال رق 

يائة س حَنَى عَد سَبْعَ أَرَضِينَ» بَيْنَ كل ارْضَیْنِ مَسِيرَةٌ خم یا 
م قال: «وَالذِي تفس مُحَمّد بيده لو نكم دَلَيْكُمْ بحَبْلٍ إلى الأرْض السُفْلَى 
ا ا 2 رصح کے رھ روجو 007 محر گے ر رار ام 
هب عَلَى اللہ م قرا: هو الول وخر والظھ ر وباط وهو كل شىء عَلِمْ ا 


[الحديد: ۳]. 


پگ سکس 34 3 2 ê‏ 2 َه ےق و ہو کرو سو ابرق کاو 8 ال سے 6ا 


10 48 و" 01 کو ضز 07 7 E‏ 
وَعَلِيٌ بْنِ رَيْدِ قالوا: لم يَسْمَع الحَسَنْ مِنْ أبي هريرة. 


)١(‏ فی نسخة: (سنة». 
e 0")‏ (کما)۔ 
)۳( ف کیٹ «(وبينه). 
€3 1 نسخة: (مثل) بدل «ما). 


دا 5 د ہو 
اواب تَفيب رالفران ٥ء‏ 


سر بش اَل الم هذا الحَِت» ققائو: تَا ب على عم الله 
و ا رول اللہ ۳ئ E‏ ا مَکانِ» CAPES‏ 


0 ےا 


8 - حَدَّكَنَا عَبْدُ بن حُمَيّدِء وَالحَسَنُ د بْنُ علي الَحُلْوانَِيُ الْمَعْنَى 
e‏ تب" ٹوو ہہ 


قد أوتِیث مِنْ جماع النّسَاءِ ما لغ قت غيريه كلا عل رَتضَان تلاقزث 


قوله: (وفسر بعض أهل العلم) إلخء وإنما أراد بذلك التفسيرا'؟ أن يكف 
أوهام العوام عن الوقوع فيما يستضرون به» وإلا فقد علموا أن لا فكاك» ثم بين الذات 
والصفات. فإنما الرب سبحانه وتعالى فوق كل شيء وتحت كل شيء. 


ه - سورة المجادلة 


[1] قال القاري''': وفي قول الترمذي إشعار إلى أنه لا بد لقوله: «لهبط على الله» من هذا التأويل 
المذکورہ ولقوله: «على العرش استوى» من تفويض علمه إليه تعالى والإمساك عن تأويله» 
كما سبق أن بعضاً من خلاف الظاهر يحتاج إلى التأويل» ومنها ما لا يجوز الخوض فيه 
انتهى. وفي (المجمع): قول الترمذي إشارة إلى وجوب تأويل «هبط على الله)» وتفويض 
«استوى على العرش)؛ انتهى. 


1 "| تقدم تخريجه في .١١9/‏ 
)١(‏ فى نسخة: (وفسر». 
(؟) «مرقاة المفاتيح» (۹/ 5594 ). 


٦٦‏ الکو الذّتیي 
في لك إلى أذ لا کے التهازيا دران أن قَبَيْتمَا هي تَخْدُمْنِي داك 
0او فق لی مثا ک٤‏ رنت علیہ تن ضحت عد علی 
قي حبرم حبري قَفلۓ: افوا معي إِلی رول الله 8# أيرُو؛ 
کرپھائن لا والل لا تفل وف أَنْ يِل فیتا كُرْآنُ اول فيتا 
ے وہہ E‏ وی 
AIG‏ ج جْتُ فَأََیْثُ رَسُولَ الله به كَأَخْبَرْئُهُ حَبَريء فَقَالَ: ١أَنْتَ‏ 
بِذَاكَ؟) ا أ داك قَال: .0 بدَاكَ؟) ا أ 2 7 (أَنتَ بِذَاكَ؟) 
قُلْتُ: انا بذاك وَهَاأَنَادًا قاض في حُحْم الله َي صَابِرٌ لِدَلِكَء قَالَ: 
«أغتئ رَقَبَذًاء قَال: فَضَرَيْثْ صَفْحَةً عَنْقِي بدي فَقُلْتٌ: لا 27 بَعَكَكَ 
پالحَقٌ مَاأَصْبَحْتُ أَمْلِكُ غَيْرَهَه قال: سر حا ئ۶" 
وَمَلْ أَصَابَيِي مَا أَصَابَيِي ! إل ا الصّيّامِ؟ قال: اطم OE‏ 


تا لا أَقْدٍ 


قوله: (فاصنع ما بدا لك) يعني أنهم خافوا نزول القرآن في القوم أجمع»› 
فقالوا له: إنك إن رحت وحدكء وقيل فيك شيء أو نزل فيك وحي لم يكن مثل أن 

تر (اقت يذاله4) قصد بل تر پر ةغل ما ار يه تعجياً واستغادا غا 
ارتكبه» ومعناه أنت المتلبس بالمذكور من القضية وأنت الذي فعلت هذا وتلبست 
بذاك النلگوی 


قوله: (إلا فی الصيام) فأنى لي الصبر عنها ستين يوماً بلياليهاء ولم أجد قوة 
في الصبر عنها ثلاثين يوماً. 


3 تاب لَقَيت القژان ۷ 
كُلْتٌ: وَالَذِي بَعَكَكَ پالحَق مد ٹا َيْكَنَاهَذِهِ ًى مالا عَشَاكُ قال: «اذْهَتْ 

ى صَاحِبٍ صَدَفَةِ بَنِي رُرَيْقِ» تَقُل [ َه اَلَف من َك مِثها وق 
تین مِسْكِيئًاء ثُمٌ اسْتَعِنْ بِسَائرہ عَلَيْكَ وَعَلَى عِيَالِكَ) قَالَ: فَرَجَعْتُ إلى قَوْمِيء 
َقُلْتُ: مَحَدْتُ عِنْدَكُمْ الشق سو لري وجات لت رول ال کا 
السَعَةَ وا لرگ أَمَرَ لي بِصَتَهَيُِمْ غم فَاذقَمُوهَا إِلَىّ فَدَفعُوهَا إِلٌََ 


تی کچ ۔ 4 سے سے ال 


قال محمد: سُلِيْمَانُ بن د مر هخ كر عو مت 
EAE‏ و با ن بْنُ صخر 
وَفي الاب عَنْ خَوْلَةَ بِنْتِ تَعْلبة. 


ره ىد ق 


جو پ ہر جو 
تو و قال يك الله كلة: اهل ڈرو ما ال هَدًا؟) 20 


ہ۳۳ - حَدَتَمَا عبد 


قوله: (وسقاً) فيه دليل على ما" ذهب إليه الإمام من مقدار ما يجب على 
علية اداوہ ها وهو سوت صاغا وهو الوسق: 


]١[‏ وهو ظاهر فإنه اة أمره بإطعام الوسق ستين مسکیناء والوسق ستون صاعاًء وتقدمت 
المذاهب فى الكفارة فى هامش «باب الظهار». 


1 في الكبرى: ۰" ٣٠٣ء٤‏ ش ۳۲۱٣٦‏ تحفة: 1759 2.١٠١‏ 
)١(‏ زاد بعده في نسخة : «وَهي امْرَأَة اوس بْنِ الصَّامِتٍ). 


۸ الکوکب الذي 
اشث 0 RAT‏ ع الله» قال: «لا وَلَكِنهُ قال كذَا وگداء ردو عَلَعاہ 
قَرَذُوهُ قَقَالَ("©: 'قُلْتَ: السام عَلَيِكُمْ؟ قَال: َعَم قال تی الله 4 عِنْدَ ذَلِكَ: 


ذا سم عَلَيِحُمْ أَحَدٌ ِن أَهْلٍ الكتاب قَموارا: عَلَيْكَ ما فُلْك» قال: و 
جَآمُوك حَيَوَكَ يما لَرَيحيَك به أل # [المجادلة: ۸[ 


ے‫ 


0١‏ - حَدَنتَتَا سفن بْنُ وکیج؛ نَا يَحَیی د بْنْ آَم نا غُبَيْدُ اللہ 
الأَفْجَمِيٌ؛ عَنْ سَفْيّانَ اللَورِيّه عَنْ عُثْمَانَ بُ المُغيرة و التقَفِيٌ» عن سَالم 
ابن أبي الجَعْدء عَنْ علي بُ عَلْقَمَةٌ لأَنْمَارِيٌ» عَنْ عَلِيَ دْنِ أبِي ظاللبِ 
قَالّ: لا تولّث: اا الین ءامنا دا ميم الرسول قفیموا بین یدی يوسي 

صَدَقَةٌ € [المجادلة: 16]. قال لی التَیٔ کل 0 رت وک ل 
قَال: اَِْصْف دیتار؟» قُلَْتُ: و تا ء قَال: «١قَكَخ؟)‏ قُلْتُ: ب شعية قال؛ 


قوله: (لا ولكنه) إلخ» نفي لما فهموه"" "من كلامه» والمعنی لیس كما أريتم» 
قوله: (ردوه) أي: هذا الكتابي المسلم عليهم لاوياً لسانه. 
]١[‏ فإنهم فهموا من كلامه أنه سلم كما قالوا بذلك» ومسلك الحنفية في باب السلام على هل 


1 ۰ ] جە: ۹۷٦۳ء‏ حم: ۳/ ۰ء تحفة: ۱۳١۰۵١‏ . 
)١(‏ فی نسخة: «قال». 


يس و ضع ا 
اواب تفس الغران 1۹ 


لَك لَرَهِيدَا» قَال: َُوَلَتْ: 0 سفق أن ندموا بن دَىَ يوك صَدَقتٍ © اليه 
[المجادلة: ۱۳]» قَالَ: قَبِى َف الله عَنْ هَذِهِ الک 
هدا حَدِيثٌ حَسَنٌ غريب مِنْ هَدًا الوَجُهِ 


ر8- 
59 
٥‏ 


شَعِيرَةٌ يعني وَزْنَ شَّعِيرَةٍ مِنْ ذهَبٍ. 
ه - سُورَ الْحَشْرِ 


٠٣۴‏ - حدگتا قتسة سس ْب تا اللي عَنْ تان 2 عن ابْي عْمَرَ قَالَ: حرق 


شول الله ل تخل بن اير وقطة: وَهِيَ البو رك قَأَْوَل الله: ونار 


تیار کے شر َآيِمَدَعَكَأُصُولِهَا فون لَه وَلِسخْرَىَالْمََسِقِينَ 4 [الحشر: .]٠‏ 


2 


1 8 نس رق سے 
3 : 


وَمَعتی قَولِه: د 


قوله: (إنك لزهيد) أي: مقلل من الدنياظ'!. 
قوله : (فبي خفف اللہ) لما علم من كلامه أنها ت 1 تشق عليهم وتثقل. 
- سور ة || * 
قوله: (حرق رسول اللہ 85 ) إلخ» وإسناد الفعلین إليه بي مجاز باعتبار تقريره 
وآخر الأمر كما وردت الآية والرواية. 
]١[‏ وقال الرازي في (التفسیر الكبير“: إنك قليل المال» فقدرت حسب حالك» انتھی. وبسط 
في مصالح هذه الصدقة وحكمها. 


. 15087 تقدم تخريجه في‎ ]""٠7[ 
زاد فى نسخة: (إنما نعرفه».‎ )١( 
.)5957/59( «تفسير الرازي»‎ )٢( 


۷٤‏ الکوکب الذي 


٣‏ - خَذََا الحَسَنُ بْنُ مُحَمّد الزَعْفَرَانِيُ تا عَمَانُ تا حَفْضُ بْنْ 
غِيَاثِنَاحَرِيبُ بابي عَدْرَةه عن سَعید بن جُبَْ عن ابن عَبّایں في قوْلِ الله 
عر وَجَلَّ: مَاقلعش ین لت از تَتممومَا قیمع أصولهًا 4 [الحشر: » 
قال: اللّيتَة انحل لوَلِيحْرِىَالْمَسِقِينَ ). قال: اسْتَْرَلُوهُمْ مِنْ حُصُونِهمْء قال: 
اموا بقظع البّخْلِ قحك“ في صُدُورِهِمْ فَقَالَ الْمُسْلِمُونَ: قد َطَعْتًا 
بَعْضًا رَکرکُتا بَْصَاء كسان رشول اللہ للا هَل لتا فيا قظغتا ِن أَجْر؟ وَعَلْ 
ا نارق ا۶ک ر رتو را اپ 


قوله: (فحكَ فی صدورهم) لما أن إجلاء اليهود لما كان تحقق عندهم حيث 
نزل القرآن به وأخبر النبي َء فكانت النخلات وغيرها من أثاثهم ومالهم من القليل 
والكثير للمسلمين» فلما أفسدوها فكأنهم أضاعوا أموال إخوانهم المسلمین وإن!"! 


[1] توضيح كلام الشيخ أنهم لما قطعوا بعضها وتركوا بعضها حك ذلك في صدورهم باعتبار أن 
القطع إن كان فيه مصلحة الإغاظة ففاتت في ترك بعضهاء وإن كان البقاء فيه مصلحة منفعة 
المسلمين ففاتت في قطع بعضهاء ثم ا جمھور على جواز ذلك للحاجة والمصلحة إذا تعينت طريقا 
في نكاية العدوہ قال الحافظ''': وخالف في ذلك بعض أهل العلم فقالوا: لا يجوز قطع الشجر 
المثمر أصلاًء وحملوا ما ورد من ذلك إما على غير المثمرء وإما على أن الشجر الذي قطع في قصة 
بني النضير كان في الموضع الذي يقع فيه القتال» وهو قول الأوزاعي والليث وأبي ثورہ انتهى. 


[۳۳۰۳۰]ن فى الكبرى: ۹٥۸۵ء‏ ١٥۱۱ء‏ طس: ۱۰۸۷ء تحفة: ۰٩٤۸۸‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «فحاك». 
(۲( «فتح الباري» (ه/ 4). 


دا ا د إل جه 
اواب تفس رالفران ع 


200 رر وف ق و ہے 


رو ری کے 
عَمَرَةَ ع غ سيد ُن جُبَيْرِمُرمَلاء وَلَمْ يدر فی عَنِ ابْنِ عَبًّایں. 
ااك عبد عَبْدُ الله بن عبد الرَحْمَي عَنْ هَارُونَ بْنِ مُعَاوِیَق عَنْ 
حَفْصٍ بن غِيَاٿِ عَنْ خَبیب بن ابي عَنْرَة عر سيد بن جُبَيّرِهِ عَنِ التي كَل 
مُرْمَلاء قال أَبُو عِيْسَى: سَمِعَ مني مُحَمَّدُ بن إسْمَاعِيلَ هَذَا الحَدِي. 


4 - خَدقتا و كُرَيْبه تا کیم عَنْ ُضَيْلٍ بن خَرْوَانَه عَنْ ابي 
وى سو جح۴ 
ا که وفيت ك عتانت گال لامْراتہ: لصَبَيّة وَأ 7 السَرَاجَ» ري 
لليف کا دك قََوَلَتْ هذه 727 بھممدہ۔ 9 

صَاصَةُ € [الحشر: ۹]. 


3 - سورة ٤تت‏ 
ممع دع قتا آی تتا نانمشد رت تا ھر الحو 
كان قطعنا هذا جائزاً لما أنها لهم في الحال» وإن كانت للمسلمين باعتبار المآل» 
فالوزر في التي تركناها على أصولها ولم نقطعها ونحرقها. 
56 - سورة | 3 لممتحنة 


51 ۰]: ۲۷۹۸ء م: ۲٤‏ تحفة: ٣١٤۹‏ ۱۳۔ 
pe VERT]‏ ٤۹ء‏ د: ۰ء حم: ۷۱ء تحفة: ۱۰۲۲۷۔ 


۷۲ سج 


أي تاب يكوه با چرم لیفتاۃ ج الَو کقال: 
(انْعَِيِقوا حَتَّى انوا رَوْضَةً خَاجخ سے سض لخدي لها 
وني په محَرَجَْا تعادى بنا خَیْلَا حَنَى يتا اروص ضَةَ فَإذَا تَحْنْ بالظعِيتَة 
فَُلَنَا: ا الكتابَ» فَقَالَتْ: مام می مِنْ کتاب» قُلََ(١):‏ رجن الكتّاب 
أو للقي القَيّابَء قال: فَأَخْرَجَنْهُ مِنْ عِقَاصِهَاء قَالَ: فَأَتيْئَا به يَسُولَ الله کلف 
وہ رھ بخ الا يكة یرت 

عنص ار این يلك قَقَالَ: ما هدا کا حاط قال۷): ل تَعْجَلُ عَلَيٌ يا 
ول لله ئي گنت اشر صقا في ري ول اکن د يذ تا َكَانَ مَنْ 
مَعَكَ مِنَ الْمُهَاجِرِينَ لَهُمْ د رابات يَحْمُونَ بها ا هلِيهم i‏ 
أَحْبَبْتُ إِذْ قاتيي دَلِكَ مِنْ تب فِیهغ ان أَنَحِدَ فِيهمْ يا يَحْمُونَ بهَا قَرَاَتي؛ 
وَمَا فَعَلْتُ ذَلِكَ حُفْرًا وَارْتَدَادًا عَنْ ديني ولا رسا بِالحُفٍْ فَقَالَ التَی عَلله: 


ارآ ا تع ذلك فر وارقوادا) وإثما كاذ على للا من أن الله تاس 
عبده» فلا يضر المسلمين إخباري الکفار عن بعض أمرهم مع أن بعض هذه الأمور 
التي هي واقعة هاهنال' ' ليست بخافية عليهم» ويعلم منه أن ارتكاب السیئة التي هو على 


[ فإن أخبار مسيره ي لم تكن خافية» غاية ما فيه أن يخفى جهة المسير» وكتاب حاطب على 
ما حكاه الواقدي لم يكن فيه إلا إخبار المسير» فقد ذكر الحافظ”*': روى الواقدي بسند = 


)١(‏ فى نسخة: «فقلنا». 
00 فى یت «ناس». 
7 نبي «فقال». 
€3 اتح الباري» (۷/ .)07١‏ 


نوا ٿث تفس رالفڙان VY‏ 


اصدَقٌ)ء فَقَالَ عْمَرُ سان ُن الخَططاب: تف تا ضرق الل أشرت غلق هذا 


یقین'' "من وقوعها حرام ومحظور شرعاء ولايعذر في ذلك بأنها كانت تقع لا محالة. 
قوله: (أضرب عنق) إلخء ولما أراد النبي يك أن يعفو عنه مع ما ثبت عليه من 
الجرم أراد عمر قتله واستأذن فيه» علم أن قتل التعزير في أمثال هذه" الجنايات 


= مرسل: أن حاطبا كتب إلى سهيل بن عمرو وصفوان ابن أمية وعكرمة أن رسول لله وك أذن 
في الناس بالغزو ولا أراه يريد غيركم» وقد أحببت أن يكون لي عندكم ید وذكر ب بعض آهل 
المغازي أن لفظ الكتاب: أما بعد يا معشر قریش! فإن رسول الله َك جاءكم بجيش كالليل 
يسير کالسیلء فوالله لو جاءكم وحده لنصره الله وأنجز له وعده. فانظروا لأنفسکم؛ كذا حكاه 
السهيلىء انتهى. 

[] كما تيقن حاطب أن بعض أموره ياء معلومة لهم لا محالة» فلا يضره إخباره» ومع ذلك فقد 

]٢[‏ فقد حكى ابن عابدین''' عن «الصارم المسلول» أن من أصول الحنفية أن ما لا قتل فيه 
عندهم مثل القتل بالمثقل» والجماع في غير القبل إذا تكرر فللإمام أن يقتل فاعله» وكذلك 
أن يزيد على الحد المقدر إذا رأى المصلحة في ذلك» ويحملون ما جاء عن النبي كَل 
وأصحابه من القتل في أمثال هذه الجرائم على أنه رأى المصلحة في ذلك» ويسمونه القتل 
سياسة» وكان حاصله أن له أن يعزر بالقتل في الجرائم التي تعظمت بالتكرار» وشرع القتل 
في جنسهاء انتهى. وعد ابن عابدين في أمثلته قتل اللوطي والساحر والزنديق وغيرهاء قلت: 
وكذا العين المسلم ممن لا قتل فيه عند الحنفية والجمھورہ فيحمل إن ثبت القتل في موضع 
دی سب ار ا اي ریہشت 


.)57 /5( «رد المحتار)‎ )١( 
(TE /۹( «بذل المجهود»‎ (٢( 


34 الکوکب الذي 
الْمُنَافِقء قال الي كلله: «إِنَهُ قَدُ قد سهد بَدْرَاه قَمَا يُدْرِيكَ لَعَل الله اظلَمَ عَلَى 


ممکن: والنفاق المذكور في كلام عمر نفاق العمل" ولذلك لم يرد عليه النبي كَل 
قوله هذاء ولم ينهه عنه. 


قوله: (لعل اللّه) إلخء إدخال!'! لفظة الترجي عليه مع أن" علم الله تعالى 
بحالهم وإطلاعه على أفعالهم باعتبار المجموع» يعني لعل الله غفر لهم ذنوبهم کائناً 
ما كانتء ثم إن المغفرة لما لم تكن نضًا في أنهم يغفر لهم في أول الأمر أو بعد 
استيفاء أجزية المعاصي قليلها وكثيرها صار كله في حكم الرجاء غير مستيقن به. 


= المسلم فقال الشافعي والأوزاعي وأبو حنيفة وبعض المالكية وجماهير العلماء: يعزره 
الإمام بما يرى من ضرب وحبس ونحوهماء ولا يجوز قتله» وقال مالك: يجتهد فيه الإمام 
ولم يفسر الاجتهاد» وقال عياض: قال كبار أصحابه: يقتل» انتھی. 

]١[‏ ولا مانع من أنه حمله على النفاق الحقيقي أيضاًء فإن النفاق كان إذ ذاك شائعاًء واستبعد 
عمر وقوع مثل هذا الجرم عن المسلم» ولعل الشيخ وجّه كلامه بالنفاق العملي لاستعظامه 
شأن عمر أن يحكم بالنفاق على بدري لفعل يمكن تأويله» وأيضاً فإن النبي كَل رد عليه إرادة 
القتل» ولم ينكر عليه أنه كيف حكم عليه بالنفاق. 

]١[‏ وقال العلماء: إن الترجي في كلام الله وكلام رسوله للوقوع» وعند أحمد وأبي داود وابن بي 
شيبة من حديث أبي هريرة بالجزم بلفظ: إن الله اطلع على أهل بدر فقال: اعملوا ما شئتم» 
هكذا في «الفتح)17). 

[] بحذف خبره» أي: متحقق وثابت» وقوله: «باعتبار» خبر لقوله: إدخال الترجي. 

]٤[‏ وهو كذلك في حديث الباب» لکن قال الحافظ''': عند أحمد بإسناد على شرط مسلم من 
حديث جابر مرفوعاً: «لن يدخل النار أحد شهد بدرااء ثم قد استشكل قوله: «اعملوا ما = 


.)۴۰٣ /۷( (فتح الباري»‎ (١) 
.)۴۰٣ /۷( انگ (فتح الباري»‎ 


دا 5 رہ ہو 
اواب تفي رالقران 58 


و ہی ق 


أَهْلٍ بذ فَقَالُ: اناما مِتْتْمْ فَقَدْ عَمَرْتُ لَحُماء ال فيه ّث هذه 
لاما ان ءامو لا دوا عدوی وعد ود وبا ثله تلقو ت طلم بالود 4 
ال 
يو : قد" رَأَيْتُ ابْن أبي رَافِع گان" كاتا ِعلِي. 
هذا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. ہو سی 
وَرَوَى غَيْرُوَاحِدِ عَنْ سُفْيَانَ بُ يَيْئَةَهَدَا الیگ تخو هَدَاء وَدَكَرُوا 
هَدًا الحَرْفٌ وَقَالُوا: لَمُخْرِحِنَّ الكِتَابَ از تل الكیْابَ. 


0 ور رہہ گور e‏ 7 شا راہ کر کے 
هذا کویٹ قد ری اک نی کین کو اا غ گان 
7 ۱ ہے 2 ِ- ب ب 


قوله: (قال عمرو: وقد رأيت ابن أبي رافع) يعني بەا'' أنه كان تابعيًا. 


= شتتم)» فإن ظاهره أنه للإباحة» وهو خلاف عقد الشرع» وأجيب بأنه إخبار عن الماضي» 
أي: كل عمل كان لكم فهو مغفورہ ويؤيده أنه لو كان لما يستقبلونه من العمل لم يقع بلفظ 
الماضي؛ ولقال: فسأغفره لكم» وتعقب بأنه لو كان للماضي لما حسن الاستدلال به في 
قصة حاطب؛ لأنه ا خاطب به عمر منكرا عليه» والقصة كانت بعد بدر بست سنين» فدل 
على أن المراد ما سيأتي» وأورده في لفظ الماضي مبالغة في تحقيقه» إلى آخر ما بسطه 
الحافظ» فالظاهر المغفرة في أول الأمر. 

]١[‏ ثم ما في النسخة الأحمدية من قوله: «كاتب العلي» تحريف من الناسخء والصواب «كاتباً 
لعلي) كما في المصرية وغيرها. 


)١(‏ في نسخة: «وقد). 


() في نسخة: (وکان). 


۷٢‏ كرك الذي 
ود گر بَعْضُهُمْ و فيه: لَمُخْرِجِنَّ لكات ا 


قوله: (أولنجردنك) وتجريد المرأة جائز إذا كان غالب الظن أو اليقين حاكماً 
بأنها حاملة كتاب» ولا يكون إلى أخذها منها سبيل غير ذلك» وكذلك فيما يدانيها 
من" الضرورات والوقائع» ثم وقع في بعض الروايات أنها أخرجت الكتاب من 
عقاصهاء وفى بعض أنها أخرجته من معقد إزارھاا' والجمع أنها كانت وضعته 
في إزارهاء فلما شددوا عليها وأخذوا يتفحصون ثيابها بمسها وجسها حتى قالوا لها: 
لنجردنك» أخرجته وأدخلته في العقاص» ولما علمت واستيقنت أنهم ليسوا بتاركيها 
دون إيتاء الكتاب أخرجته من العقاص» فمن ذكر الأول اعتبر أول إخراجيهاء ومن 
ذكر الثاني أخبر بالذي وقع الإيتاء متصلاً به. 


]١[‏ ولذا بوب عليه البخاري في «صحيحه): «باب إذا اضطر الرجل إلى النظر في شعور أهل 
الذمة والمؤمنات إذا عصين الله وتجريدهن» قال العیني''': جواب إذا محذوفء تقديره 
يجوز للضرورة» وقوله: تجريدهن أي: إذا اضطر أيضاً إلى تجريدهن من الثياب؛ لأن 
المعصية تبيح حرمتهاء ألا ترى أن عليًا والزبير أرادا كشف المرأة في هذه القصةء وقد 
أجمعوا أن المؤمنات والكافرات في تحريم الزنا بهن سواء» وكذلك في تحريم النظر إليهن» 
ولكن الضرورات تبيح المحظورات: انتهى. 

[1] كما في الباب المتقدم للبخاري بلفظ: «فأخرجت من حجزتھا)ء قال الحافظ''': الحجزة 
بضم المهملة وسكون الجيم بعدها زاي: معقد الإزار والسراويل» ووقع في رواية القابسي: 
«من حزتھا) بحذف الجيم» قيل: هي لغة عامية» ووقع في (باب الجاسوس) من البخاري: 
(اُنھا أخرجته من عقاصها)ء وجمع بينهما بأنها أخرجته من حجزتهاء فأخفته في عقاصهاء 
ثم اضطرت إلى إخراجه» أو بالعكسء أو بأن تكون عقيصتها طويلة بحيث تصل إلى حجزتہاء = 


.)١١/١6( «عمدة القاري»‎ )١( 
.)585 /۱۱( «فتح الباري»‎ )٢( 


جااطی و 5 - ہو 
اواب تفس يرالفرّان ۷ 


ہے اص سے و کر وق و مواق ضر اق 


سی ہی سو و ہس وہ 
کرو ها عام قالٹ: ما گان ر سول الله کل يم ينتج إلا باي اي َال اله 
دا جَآء ك انث بی يمك ال [المستحنة: .]٠6‏ قال مه تشر اشرق اب 


ا 


1١ 


0 ا کت ل الله يليه يد امرًا‎ a 


سر کت 5-4 و سے ہے و ہم 32 
2 ۶ ه 007 4 o‏ ا یں 3 مه بل ه 
۰۷ جت ہہ و بس لشیبانی 
قال: سَمِعْتُ شَهْرَ بْنَ حَوْقَبٍ قال: عقن اكه ا کو ۰ 20 ية قالث: قالت 


قوله: (يمتحن) آي: يعتبر!١!‏ ويعلم ويتعرف إيمانهن» فإنه أمر اعتقادي لا 
سبيل إلى العلم به إلا الاستعلام عما في قلبه» فإن أقرٌ بهذه المذكورات فهو مؤمن 


= فربطته في عقيصتهاء وغرزته بحجزتهاء وهذا الاحتمال أرجح» وأجاب بعضهم باحتمال 
أن يكون معها كتابان إلى طائفتين» أو المراد بالحجزة العقدة مطلقاء وتكون رواية العقيصة 
أوضح من رواية الحجزة, أو المراد بالحجزة الحبل» انتھی 

[] وغل هذا فامتحاعين هو الإقرار هذه المذكورات» ومعتى قوله:يعتير أي : يكون إپانہن معثيراً 
بہذا الإقرار ولعل عائشة قالت بلفظ ا حصرء لأن الروايات مختلفة في ذلك کم في كتب التفسير 
من «الدر»(١2‏ و«البحر المحيط» وغيرهماء منها ما روي عن قتادة قال: كانت محنتهن أن يحلفن 
بالله ما خرجن لنشوز ولا خرجن إلا حبًا للإسلام وحرصاً عليه» وروي عن ابن عباس أيضاً 
وعنهما أيضاً ومجاهد وغيرهم: كانت تستحلف أنها ما هاجرت لبغض في زوجهاء ولا لجريرة 
جرتهاء ولا لسبب من أغراض الدنيا سوى حب الله ورسوله والدار الآخرة. 


[٣٣۰٣۳]خ:‏ ۱۲۷۱۳ م ia ATT‏ ۱ء جه: ٢۲۸۷ء‏ حم: ٦‏ 215 تحفة: 55590 .١1‏ 
[۷)] جہ: ۱۱۷۹ء حم:٦/‏ ۰ء تحفة: 5 .۱٥۸۸‏ 
)١(‏ «الدر المنثور) (۸/ 5 .)١7‏ 


۷۸ لكوم لدي 


امْرَأ من التسُوَة: مَا هدا الْمَعْرُوفُ الَذِي لا يَتبَغي لتا أن تَعْصِيَكَ فِيه؟ قَالَ: 
32 ل ا ر ول لاف اوقد ی 1 


قوله: (ما هذا المعروف) إلخ» وكان عامًا يشمل کل خير من الأمور ولكنهن 
لما رأين كل ما قبله من الأمور خاضًا ظنن خصوصيتهاء وأن المراد بذلك لعله شيء 
واحد خاص فأمرهن النبي ا وفصله بأمريناسبهن!! أ فإن النساء لا سيما في العرب 
وفي عهد قريب بالجاهلية كن أشدٌ ابتلاء بالنوحة على الأموات» ثم إن استثناء!''' 
النبي جي نوحة مرة لام سلمة الأنصاریة كان لعلمه بالقرائن أو الوحي أنها ليست 
بنائحة» وإنما هی تستثنى خوفا على نفسها من أن تنكث عهد الله الذي عهدت» ولأن 
ضرر الرد في الحال كان أشد من ضرر النوحة في المآلء فإنه عليه الصلاة والسلام 
لمارآها راجعت مرتين خاف عليها أن تفسد دينهاء فان المواجهة والمقابلة بالنبي كَل 
بما هو حرام كانت أشدء والنوحة كانت مظنونة بعد» والرد حاضر متيقن» ومن هاهنا 
تستنبط مسألة وهى أن الضرر القليل محتمل توقیاً عن الضرر الکثیر؛ وأن الضرر 
الموجود لا يحتمل توقياً عن الضرر المحتمل المترقب الموهوم» فإن النوحة كانت 
متوقفة على موت أحد منهم» ولعله لا يموت قبلهاء أو تقع بينهم خصام وشقاقء أو 
توفق هي بعد ذلك لعدم النوح» والضرر في مراجعته بي کان موجوداً وقتئذ» ويبتني 


]١[‏ يعني ذكر هذا الأمر لشدة احتياجهن إليه» ولیس بحصر في ذلك» فلا يشكل بما ورد في تفسيره 
غير النياحة كالمنع عن خلوة الرجال وغيرهاء كما أخرج الروايات في ذلك السيوطي في «الدر». 
[1] وقد ورد الاستثناء لعدة نسوة» منها ما في الباب» ومنها آم عطية الأنصارية کما ذكرها البخاري 
في عدة روايات» ومنها خولة بنت حكيم کما ذكرها الحافظ برواية ابن مردويه عن ابن عباس» 
وبسط الحافظ في الأجوبة عن هذا الاستثناء منها ما أفاده الشيخ» واختار هو أن النهي إذ ذاك 
كان بكراهة التنزیه ثم وقع التحريم فورد حينئذ الوعيد الشديد» وقال: هذا أقرب الأجوبة. 


اواب تَقَيت القژان ۷۹ء 


لي مِنْ ع قَضَائِهمْ 2 ؛ فی عَلَىَ ابه مِرَاراء تاذ لي في قَضَائِهنَ ×0 
يعد كنا 0 7 22 عبن حت الشاقة وا یق ور او ام مآ 


٥ -‏ 9 
ےس 
- 5 8و مه > 2 


على ذلك مسائل: منها أن المسلم إذا ادعى!!١!‏ على غلام لقيط أنه غلامه» وادعى ذمي 
أنه ابنه يثبت نسبه منه» ولا يلتفت إلى دعوى المسلم» لأن ضرر انتفاء النسب ضرر 
موجود مفتقر إليه في الحالء والإسلام يكلف به حين يبلغ» فإذا كان حرا فظاهره أنه 
يسلم» فإن المصنوعات دالة عليه» والعقل مرشد إليه. 

قوله: (فلم أنح بعد قضاءهن ولا غيره) هذان مفعولان للفعل المذكور» وهو 
متكلم من النحو هو القصدء لا من النوحة المسوق لها ا حدیث: وبعد مبني على الضم 


]١[‏ ففي (الھدایةا''' و«فتح القدیر): إن التقطه رجل لم يكن لغيره أن يأخذه منه؛ لأنه ثبت حق 
الحفظ له لسبق یدہہ فن ادعى مدع أنه ابنه فالقول قوله» ويثبت نسبه منه بمجرد دعواه ولو 
كان ذمیّاء ومعناه إذا لم يدع الملتقط نسبه» وهذا استحسان» والقياس أن لا يقبل قولهہ لأنه 
يتضمن إبطال حق الملتقط» وجه الاستحسان أنه إقرار للصبى ہما ينفعه؛ لأنه يتشرف بالنسب 
روات اس وال اعا فان اسی فى عل رال اران سز 
ابني» وقال المسلم: هو عبدي» فهو ابن النصراني وهو حرء لأن الإسلام مرجح فيستدعي 
خارها ولا كغارف لأ نظر الى فى هذا ار لاد يال شرق الحرية مال وش ف 
لاف مالا زا طلائل ا رعد ایا ظامرہ بی کم الک رال ماك کا يرات من 
الحریة؛ لأنه لیس في وسعه اكتسابهاء انتهى. 

)١(‏ في نسخة: (قضائھن). 


[ ای سا 0د کی O‏ 
(۳) «الهداية» )٥٦١٤/٤(‏ و«فتح القدير» (٦/١٦١٦)۔‏ 


کت کرک الذي 


7 شک 1 7" َه ِ: أَسْمَاء نْثُ يَزِيدَ : بن السَّكرِ 0 


لحذف ما أضيف إليه» ولیس بمضاف إلى قضائهن» وما عطف عليه لفساد ا لمعنی المراد» 
فإن المقصود أني لم أنح بعد العهد لا في قضائھن!'' ولا في غيره» وأما إذا قيل: لم أنح بعد 
قضائهن بإضافة بعد إلى القضاء فمع ما يلزم عليه من إ مال المعنى يردّه قوها بعد ذلك: 
ولم يبق من النسوة ة امرأة إلا وقد ناحت غيري» فهذا ب يعين المراد آنا لم تنح» فالنسخة 
الصحيحة: فلم أنح» أي: أقصد قضاءهن ولا غيره» وبعد ظرف مبني على الضم مقطوع 
عن الإضافة أو يقال: فلم أنح» أي: لم أبك في قضائهن ولا غيره» وأما إضافة بعد إلى 


[] ويؤيد ذلك ما في «التيسير» بروایة الترمذي في هذا الحديث: «فلم أنح بعد في قضائهن ولا في 
غيره حتى الساعة»» وهو كذلك في نسخة مصرية للترمذي» وفي الأخرى المصرية: «ولم أنح 
بعد على إخائهن ولا غیرہاء وفي (الدرا''' برواية ابن سعد وأحمد وعبد بن حميد والترمذي 
وابن ماجه وابن جرير وغيرهم بلفظ: «فلم أنح بعد ولم يبق منا امرأة إلا وقد ناحت غيري»» 
ثم استثناؤها نفسها خاصة لعله باعتبار علمهاء وإلا فقد أخرج البخاري”") برواية أم عطية في - 


)١(‏ زاد في ز نسخة: 
۳۰۸ - تا سةب بيب عَدَنَ مُحَمَد بی یُوشف الْفِرْيَابِيُ حَدَََّا قيس بن الربیع 


عَن الأ بن الصّبَاح عَنْ حَلِيقة بن حُصَيْنِ؛ » عَنْ أَِي ضر عَنِ ابن عباس في كله تعَالی: 
للا جا ڪم امو رك تيون N‏ [السعيد ٦۰‏ قال: کات ارا إِذَا جَاءَتِ 
اَي کله شيم حلا بان ما حرجت من بض رجي ما حرجت إلا خب له ولرد شُولِه. قا 
ابو قبس : هذا حَدِيثٌ غَرِيبٌ. 

.)١5 1١ /۸( «الدر المنثور»‎ )٢( 

مث (صحیح البخاري» .)17١5(‏ 


0 


يس و ضع ا 
اواب تفس الغران ۱ 


5 - وَمِن سورة نے 


عي بق 2 


٣۹‏ - حَدَكَنَا عَبْدُ الله بْنُ عَبّدِ الَحْمَنِ ا مُحَمَّدُ بْنُ ع كثِيرِ» عن 
ا عر ع بس عن عَبْدٍ الله بی سام قال: 
وس جاک و بے ہن ل ا رس 


۳ الله لعيلتاه قائرّل الله: سب َو ماف لسوت ومان الْأرْضٍ وهو 


لی 
4 7ھ 2ھ" سک ھی کی 


الع اک و اج این ءامو تقولوت مَالَاتَفْعَلُونَ ¥ (الصف: 6-١‏ قال 

عبد الله بن سَلَاِ: 5ة ھا کلک وقول الله اف قال آ اہ كت آکا کنا 
١‏ - ومن سورة الصف 

8 1 ر ع کک ہے رھ 070" ETS‏ 

قوله: (٭ اما الس ءامو لم تقولورے #) الآية» إنما قدم!١!‏ هذه الآية ليقبلوا 

على الآية المذكورة بعدهاء والحكم المنزل بعدها لما كانت فيه مشقة نبّھوا بذلك 

ورا على قولف لغلا يقعروا غما کائرا يطلبوثه'ويفتشوتة ويشألون عه فيشمروا 


= مثل هذه القصة: «فما وفت منا امرأة غير خمس نسوة: أم سليم» وأم العلاء» وابنة أبي سبرة 
امرأة معاذء وامرأتين» أو ابنة أبي سبرة» وامرأة معاذ» وامرأة أخرى»؛ وبسط الحافظ''' في 
تفصيل هذه الخمسة وتعيينهاء ولم يعد منها أم سلمة الأنصارية فهي سادسة. 
ہی ہے و تہ اناورک 
سبلو € الآية [الصف: ٤]ء‏ وقدم عليه غيره تمهيداً لمصالح دعته» واختلف أهل التفسير 
لم ب ال و 
الأعمال إلى الله لبذلنا فيه أموالنا وأنفسناء فلما نزل الجهاد كرهوه فنزلت» وقيل: نزلت فيمن 
يتمدح كاذباً حيث يقول: قتلت ولم يقتل» ويقول: طعنت ولم يطعن» وقيل غير ذلك. 


(۷ /۱( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 


۲ الکوکب الذي 
ابن سام قال يَحْبَى: َقَرَمَا عَلَينَا بُو سَلمَةَ قال ابْنْ أ کی مقر EU‏ 
الأورَاعُِ قال عَبْدُ الله: فَقَرَأَهَا عَلَيْنَا ابْنُ گی 


وَقَدْ خُولِف محمد بْنْ گئیں فی إِسْنَادٍ هَدَا الحَدِيثِ عن الْأَوْرَاعِيٌ. 

قَرَوَى اب السار عن الأوْرَاعِيٌ عَنْ يَحْبَى بن ابي كَِير» عَنْ هلال 
ان آی کک عن عظاء إن گنار غن کی الله إن تلقو رگن آی شل 
عَنْ عبد الله بن سَلام. 

اا تب ا 


عن ساق الجد لهال الأعداف ولا شعدوا غده قشل وجا رح اللاأنرال والأيناء: 


قوله: (وقد خولف محمد كا إلح حيث جح الاہتادو ا سادا 
واحداًء وأما الآخرون كابن المبارك فقد رووہ إما عن عبد الله بن سلام أو عن أبي 
لوال 


]١[‏ يعني كان إسنادان بالشك والترديد بينهماء واقتصر محمد بن كثير على واحد منهما ولم يذكر 
سند هلال بن أبي ميمونة كما ذكره ابن المبارك. 

1 بياض طويل في الأصل بعد ذلك» ولم أتحصل غرض الشيخ» وحديث ابن المبارك أخرجه 
الإمام أحمد في «مسنده)17) 
وھ 7ھ زس فقا محين ون الى ئک سس ی ی ہرھ الامافییسار 
حدثہ أن عبد الله بن سلام حدثه» أو قال: حدثني أبو سلمة بن عبد الرحمن» عن عبد الله بن سلام 
قال: تذاكرنا بیننا فقلنا: أيكم يأتي رسول الله ياء فيسأله أيّ الأعمال أحبٌ إلى الله؟ الحديث.- 


» ونصه هكذا: حدثنا عبد الله ثنو ثني أبي» ثنا يعمرء ثنا عبد الله بن 


.)5607/6( (مسند أحمد)‎ )١( 


يس و ضع ا 
اواب تفس الغران AY‏ 


5 - وَمِنْ سورَة الجمعَة 
۰ ھی ہے E aE‏ ع دمالا O‏ سعد اموه ہی OY‏ توف فاع 
٦‏ - حَدثتا عَلِيٌ بن حجر تا عبد الله بن جَعفرٍ ثنِي ‏ ٹور بن 
0 2 7 تو ہے سڈ 2 كا وت 1 2 ف سے لے ل e‏ 
رَيْدِ الدذيلئٌ» عَنْ أبى العَيْثِْء عَنْ أبى هِرَيْرَةَ قال: كنا عند رَسُولِ الله 4 
و < 5 - 
ہی 80 5 هذ فى ویو )) وفعي کے کے 21-212 وو کی ہس و کک ا O‏ ہے 
و کی او سے و ان و سے 1 06 طاق و کے وم اہی یا 
[الجمعة: ۳]ء قال له رَجُل: یا رَسُول اللہ مَنْ مَؤْلَاِ الَّذِينَ لَمْ يَلحَقُوا بتّا؟ فَلمْ 


= واكتفى الإمام أحمد على هذا السند ولم يخرج حديث محمد بن كثير» فظاهر ميل الترمذي 
ترجيح حديث ابن كثير إذ ذکر بعد ذلك متابعة الوليد بن مسلم لمحمد بن كثير» والظاهر أنه هو 
المرجح عند الجمھور إذ اقتصر عليه الدارمي في «سننه» والحاکم في «المستدرك)”'2» وقال: 
صحيح على شرط الشيخين» ثم الحديث مشهور بالتسلسل بقراءة سورة الصف كما رويناه 
في مسلسلات شيخ مشايخنا الشاه ولي الله الدهلوي» وكذا رواه السيوطي في (الدر المتثور» 


مسلسلاً» ثم قال: أخر جه ابن المنذر مسلسلاً أيضاًء والبيهقي في «الشعب» و«السنن» مسلسلاً. 
قال الحافظ ابن حجر: هو من أصح مسلسل يروى في الدنياء قل أن وقع في المسلسلات 
مثله في مزيد علوه؛ انتھی. وقال السخاوي في «فتح المغيث شرح ألفية الحديث»7": أصح 
المسلسلات مطلقاً المسلسل بسورة الصف» ثم المسلسل بالأولية» انتهى. وقال الحافظ 
في «الفتح»“: قد وقع لنا سماع هذه السورة مسلسلًا في حديث ذكر في أوله سبب نزولهاء 
إسناده صحیح: قل أن وقع في المسلسلات مثله مع مزيد علوہہ انتھی. 


[۴۱۰٣]خ:‏ ۱۸۹۷ء م: ٢٢٥۲ء‏ حم: ۳ء تحفة: ۱۲۹۱۷ . 
)١(‏ فى نسخة: «قال: ثنى». 

00 اسٹن الدارمي» ۴ ٥‏ » و«المستدرك) (۷۸/۲). 
(۳) «فتح المغیث) .)5١/5(‏ 

.)٦٤٦١ /۸( «فتح الباري»‎ )٤( 


٤‏ لكوم لدي 
يكلنة قال کاخ و وصح کل ا زا کل تن نات 
َمَالَ: اوَالَذِي تَمْسِى بيده لو گان الإِيمَانٌ بالدُرَيًالَكَتَاوَلَهُ رجَالُ مِنْ مَؤْلَاءِا. 


> یت سے وھ تد اھ 


وقد 


ا 
EET‏ سْمْة: سَالِمٌ مَوْلَ عَبْدِ الله بُ مُطِيع. 


وور بن رَيْدِ مَدَنِيَ٬‏ وَنَوْرَْبْنُ يَزِيدَ شَامِيٌ. 


د ري ڌا الَییث عَن ای هر 5 عن النَبِىَ كَل مِنْ عَيْرِ هَدَا 


E نَا هشیم م‎ e EE 
جَابرِقال: يتما الي 8 يَخْظْبُ 7 ہہ ""“" أ قَدمَتْ عير الْمَدِيتَةَ‎ 


سر مھ ہے 
2 


ادرا أُصْحَابٌ رَسُول الله گلا حى لَمْ يق مه إلا الا عَفَرَرَجُلا فِيهمْ 


ا پَڪرء وع 7 هذه الایة : ولا سس ا دای 7 ئا 
[الجمعة: ۱۱]. 


کے 8 و اع 9 
٤ 2‏ 


کی ے 


قوله: ( 2# رة اورا 4) إلخ» د يعني أن الأمور الدينية لا ينبغي أن يشتغل عنھاء 
ور عق اروا سرا ان رو ال رها دار ار مه 
[۱۱]خ: ۱۸۹۹ء م: ۸٦٦‏ تحفة: 1۲۹۲ . 


)١(‏ زاد في نسخة: «الفارسي». 
27 زاد في نسخة: : وتر قَآيمًا24. 


دا ا د ہو 
اواب تفي رالفران Ao‏ 


لم سے نا حصَّيّنٌ» عَنْ سَالم ب بن أبِي | لجَعد» 


۰- 4 سح ریو ۔ و 
E ۳‏ ين 


E‏ عَبْدُ بن حْمَيِْ تا عْبَيْدُ الله بْنُ مُوسَى عَنْ اِسْرَاقِیل 
اا بن أَرْقَمَ قَالَ: كُنْتُ مَعَ عَميء فَسَمِعْتُ عَبْدَ الله 
e E‏ ل الله ل 
تل رجعتا جعت إلى اعد دِيئَةِ ليخن نا الالء ق گزٹ 
لك لغيه كر : ےا نعل الي ل عاق ر 
ا صاب قي له تی کی٤‏ ققد غل جا 
قوله: (ابن سلول) بنصب الابن» ويكتب الآلف لان سلول!'' اسم أمه 
قوله: (فحلفوا ما قالواء فكذبني) إلخء فعلم أن السبيل حين عدم الشهود 


[ وإن لم يكتب الألف يوهم أن سلول اسم والد أبي أو أمه كما قالوا: لا بد من كتابة الألف 
على ابن علية في قوله: إسماعيل بن إبراهيم ابن علية» فإن لم يكتب الألف يوهم أن علية التي 
هي زوجة إبراهيم أمه أو أبوه. 

۲1خ 8 م6 ۹۷۷۲" حم: Vr / f‏ تحفة: ۳٦۷۸‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «ومن سورة المنافقين». 


۸٦‏ لكوم لدي 


في البَيْتِه فَقَالَ عَمّي: ما ردت إلا أن گدَبَكَ ر ول اللہ وا مات ئلا 


- 


15ج 1 لفو € [المنافقون: ١ه‏ فَبَعَتَ إِلَىّ رول الله له کي فَقَرَأمَاء 


(إنَّ الله كَدْ صَدَّقَكَ). 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
-٣‏ حَدََّنَا عبد بن خُمَي» ا عي الله بن موی عَنِْسْرَائِيل» عن ٤‏ 
السَذيٌ عن أبي سَعِيدٍ الآرْدِيٌء تا رید بن اف قال: َرَوْنَامَعَ رسو شر الله 5 
وان معنا اش پا اش کگکاگر التاك زان 7ة ا 
ای می خاي 4 اہک ل اغراي رتا ہے حَوْلَهُ 


ا ل الله" عَليْه ک 0 AR‏ و گی 
ل عرب أَيْكَى رِمَاءَ تاقيه لِتَشْرَبَ» قاتی 


للمدعي هو يمين المدعى عليه كائناً ما كان صدوقاً أو كذوباًء فإنهم كانوا معلومي 
النفاق» ومع ذلك فلم يكن لهم غير أنهم صدقوا بأيمانهم. 
قرول رتكا كود ی نت زر اھر اب سيقي إلية أخرف: آر المع كنا 
نسابقهم إليه لكنهم كانوا يسبقونا إليه» والأول هو الأولى لموافقة العادق ثم قوله: 
(ویسبق الأعرابي) إلخ؛ تصوير للماضي بصورة الحال وحكاية للحال الماضية. 
قوله: (فأبى أن يدعه) أي: أبى الأعرابي أن يدع الأنصاري ليفعل فعله الذي 
:3]۳۳۱٣[‏ ۳۸۱۲ء طب: 51١‏ ٠ق‏ تحفة: .۳٦۹۱‏ 


)١(‏ فى نسخة: «يستبقونا». 
)٢(‏ النطع: بالكسر وبالفتح وبالتحريك: بساط من الأديم» (القاموس) (ص: .)۷١۷‏ 


دا 5 رہ ہو 
اواب تفس يرالفرّان AV‏ 


کے و َك م الأعْرَابيُ حَسَبَكَ فَصَرَبَ بِهَا رَس الْأَنْصَارِيٌ فَمَجَهُ فاتی 


عت اهنا و ا 


يد الله بن اراق النقاسي انج کاو امك كيت خلا 


اد بن ا ؛ م قال: لا تُنْفِقُوا عَلَى مَنْ عِنْدَ رَسُولٍ الله حٌى يَنْمَضُوا من حوله 
يَعَنِى الأخدات: و6 يَحْضرُونَ کوں ل الله عه 0 العام فَقَال ع اللّه: 


8 ع 


N‏ الكت ثرا مُحَمَّدًا ِالطّعَاءء فَلَبَأَكُلُ هُوَ وَمَنْ عِنْدَهُ كُمَّ 
قال لأصْحَابهِ: لین رَجَغْتَا' إِلَی المَیِیتة قَليْخْرج الأَعَرُ كلاذل قال 


ید تو بجع 


e‏ راگ سول الله موود نيه َأَخْيَدتُ عي فَانْطَلقَ 
ےت لی الله يلد ال لله 4 مَحَلف وَجَحَت قال: فَصَدَّفَهُ 
ول الله كل وَكدَّبَنِي قال: فَجَاءَ عَتّی إلى فَقَالَ: تا انت إلى ان مَقت 
جار ہے رہ یہ 
ا خيه 212-00 ل الله کل في سَفَرِ قذ حََفْتُ پراي“ من 
إذ أتاني رَسُولُ الله كل فَعَرَكَ ني وَضَحِكَ في وَجُهيء فَمَا گان يَسرُني 


جمله يشرب الماء» أو إسناد شرب الناقة إلى الأنصاري ففيه مجاز. 


.)١5717/5( قباض الماء: المراد ما يقبض به الماء من حجر ونحوه» (حاشیة سنن الترمذي»‎ )١( 
فى نسخة: «فكانوا».‎ )٢( 

ای تسا ارج 

)٤(‏ فى نسخة: «منها). 

)٥(‏ زاد فى نسخة: «ابن أبى». 

0م کم راس كنا في الاس می سد الہ (حاشیة سنن الترمذي» (۲/ 57 .)٥‏ 


۸ لكوم لدي 


أن لي ڀا الخد في فى اسان بَا بَحْرٍ لَحِمَنِي فَقَالَ: ما قال لَكَ 
فيك الا أنه 


ل الله لاہ قُلْتُ: ما ال ميا E‏ وَصَحِكَ في وَجْهِي؛ 
ال و بق خر فا ابق ولي لأبي بَحْرِء فلم أصْبَحْتا قرا 

سول الله كي سور الْمُتَافِقِيَ 

و مو 

تسيو و ہم نوہ 


جا أ لو و اور یم E‏ 3 
عن الحَكّم ن عُتيْبَةً قال: سيعت مُحَہ ا 3 


قوله: (أبشر) لدلالة فعله ا على رضائه منه وأنه لم يسخط عليه. 
قوله: (فی غزوة تبوك) هذا سھول''من الراويء ثم في تلك 8 سیت 


ھ یم ا ل یں 
في الحدیث الآني من غزوة بني المصطلق هو الصحيح» انتھی 
وقال الحافظ في (الفتح)''' تحت حديث زيد بن أرقم قال: كنت في غزاة» الحديث» وهذه 
الغزاة وقع في رواية محمد بن كعب عن زيد ب بن أرقم عند النسائي أنها غزوة تبوك» ويؤيده 
قوله في رواية زهير: في سفر أصاب الناس فيه شدة» وأخرج عبد بن حميد بإسناد صحيح 
عن سعيد بن جبير مرسلا: أن النبي يك كان إذا نزل منزلا لم يرتحل حتى يصلي فيه فلما 
كانت غزوة تبوك نزل منزلآ» فقال عبد الله بن أبي» فذكر القصة» والذي عليه أهل المغازي = 


[٤۰]خ:‏ ۹۰۰٦ء‏ حم: ۳٦۸/٤‏ تحفة: .۳٦۸۳‏ 
)١(‏ فى نسخة: «فى الجنة». 

(۲) زاد فى نسخة: «لى». 

(۳) «فتح الباري» .)٥٦٦/۸(‏ 


۹ تاب لَقَيت القژان ۹ 


وا فقا رن اتغريد ترون ئن ينها ئل تل ناڑا يك الي کہ 
رٹ لك لحلل ناك لتيل مِي» فَقَانُوا ماوت لی ذر0 
رن فين الگا حبني ني لمن DE‏ کَقَال: لن اللہ 


ے 


له قَال: فَتَرَ لت هذه الديَةٌ: 00 هم اَن يوونلا فقوأ عَلن من 


رسُول یہ [المنافقون: ۷]. 
الأحاديث أسئلةا'': أولاها: أن المراد بالأذل فى الروایات المهاجرون» وظاهر 


= أنها غزوة بني المصطلقء انتهى. ثم قال في حديث جابر قال: کنا في غزاة» الحديث» سمى 
ند ا بني المصطلق» وكذا وقع عند الإسماعيلي عن سفيان» قال: 
يرون أن هذه الغزوة غزاة بني المصطلق» وكذا في مرسل عروة» انتهى. 

[] قلت: وأيضاً فيه عدة مسائل أخر تظهر بمراجعة روايات هذه القصة منها ما في هذه الروايات: 
فذكرت ذلك لعمي» وفي رواية التفسیر للبخاري: فذكر ذلك لعمي أو لعمر بالشك» وعم 
زيد بن أرقم الحقيقي ثابت بن قيس ليس له صحبة» ووقع في سائر الروايات: لعمي بدون 
الشكء ووقع عند الطبراني وابن مردويه أن المراد بعمه سعد بن عبادة وليس عمه حقيقة» 
وإنما هو سيد قومه الخزرج» كذا قال الحافظ في «الفتح»"» ومنها ما في ثاني الأحاديث 
قال زيد: وآنا ردف رسول الله يه وفي رواية الحاكم وكذا في 'الدرا''' برواية جمهور 
المخرجين قال زيد: وأنا ردف عمي فسمعت» الحديث. ومنها ما في بعض الروايات أنه 
أخبر عمه» وفي بعضها أنه أخبر رسول الله بيا وجمع بينها الحافظ ابن حجر بأنه لعله راسل 
أولاً بذلك على لسان عمه» ثم حضر هو بنفسه فأخبر, أو النسبة إليه مجاز أي: أخبرته كل 
على لسان عمي» انتھی. ومنها غير ذلك. 

)١(‏ في نسخة: (إلا هذه). 


0( (فتح الباري» (۸/ .)٦٦٦‏ 
(۳) «الدر المنثور) (۸/ ۱۷۱)۔ 


٤‏ الکوکب الذي 


207 ھا و سے وا سے 2 
2 8 


سج- 


٣ك-‏ حَدَئََا ابن أبي عر کا سيان عن عَْرو بن ديا سَيع جار 
اب عَبْد اللہ يَقُولُ: كُنّا فی عَرَاق قال مُفيَان: يرون انها غَرْوَبَنِي الْمُصْطَلِقٍ 
فَكْسَمَ گل الجابريع وين اھ هال التهايرن؛ ؟ 
لَلْمْهَاجِرِينَ وال الأنصَارِيُ: با َلأَنْصَانِ فَسَمِع دَلِكَ التب يكن فَقَالَ: «ما 


الرواية!'' التالية أن المراد به النبي بيا وثانيتها: أن الروايات مختلفة في الوقت الذي 
تلا فيه الآيات على زيد» ففي بعضها أنه تلاها عليه في سفر» وفي بعضها تلاوتها عليه 
في حضر فليسأل! أما الجواب!'! عن الأول فإن المهاجرين ليسوا بغير النبي كلق 
فمن ذكرهم فقد ذكره» ومن ذكره فقد ذكرهم» والحاصل أن المراد هم كلهم» سواء 
عبر (بھم) بصيغة الجمع أو «به» بصيغة المفردا”» فإن مطمح النظر هو وأصحابه 
الذين ليسوا من أهل المدينة» والجواب عن الثاني أن المراد بالبيت في الرواية إنما 

هو بيت وبر لا بيت مدرء أريد به هاهنا القباب والخيام لا بيت الإقامة والمقام. 


]١[‏ أي: كما يدل عليه قول عبد الله لأبيه: والله لا تنقلب حتى : تقر إلخ» وبذلك جزم الرازي في 
«الكبير» وصاحب «المدارك» وغيره؛ قال الرازي''': يعني بالأعز نفسہہ وبالأذل رسول اللہ كَكة. 

]٢[‏ كان هذا الكلام على الحاشية لعله ألحقه بعد السؤال. 

[ ضمير الجمع إلى المهاجرين» وضمیر «به» المفرد إلى النبي كي والمعنى أن كلا التعبيرين 
سواء باعتبار المقصودہ فإن ذكر المهاجرين فالمراد هم معه 48ء وإن ذكر النبي 395 فالمراد 
هو مع المهاجرين. 


۔۲٥‎ ٢ م1 ٢۸٥۲ء حم: ۳ سےا تحفة:‎ ۹ ETI 
.)٥٤۹ /۳۰( «تفسير الرازي»‎ )١( 


فيس و ت ا 
اواب تفس الغران ۹۱ 


َال دَعْوَى الجَاهِلِيّة؟) فَالُوا: رَجْل مِنَ الْمْهَاجِرِيتَ ؟ 9 م رجلا ِن الأنضَارِ 
قال لی + اخوها إا ية يع لِك عبد لله نين أي ا نٹنلک 
فَقَالَ:ا سے ہر تيم ية لبُخْرِجَنَ الأَعَرٌ مِنْهَا اَل 
ل سول اللہ دَغني أَضرِبْ عق هدا الْحُتافِقء فَقَالَ التّی قَلل: 
«دَعْه لابه e‏ أن فنك باضه E‏ وَقَال کت 


0 


تفال لون تا ال تد کا اسوك ل تقر RE‏ آلھ انل 
کر لله ل العريث قعل 


دا 7 ہے ھ٭ھ ت 


۹۷ت مم گنا وی تد بُو جَتَاب الگلييّ 


عَنِ الضَّحَاكٍ بْنِ مُرَاحِعِه عَنِ ابْنِ عَبّایں قال: مَنْ ل مال یل ڪج 
کن کس E SE‏ مال ری 


فَقَال و یا اد بی كباس انق اللہ َإِنّمَا 1 الرّجِعَة 2٢‏ ا سانو 
علق قُرآن: 1م کت ِ 


وا خرف عبر سے ل ےئ 6 ا Ee‏ 


الہ ومن يف ل5ك مَأَوْليِكَ هم الروت * وأنففوا اورف 30 


قوله: (ما بال دعوى الجاهلية) أي: لا ینبغی أن تدعو بدعوى الجاهلية 
فيدعو كل امرئ بأصحابه» بل الواجب على كل منهما أن يحكم الله ورسوله فيما 
شجر بينهم» وآن يدعو المسلمين فيحكموا ما هو الإنصاف سواء كان لهم أو عليهم. 


[1”"] طب: ۱۱۲٦۳٣١‏ تحفة: ٥٦۸٩۹‏ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «بذلك». 


۲ الکوکب الذي 
اعد ام وٹ فقول ریا و ريك اُجل قریب فَاصدقے )» إِلَى قَوْلِ: واه 


و 


کنا نے سج ١٠‏ قَالَ: قَمَا يوب الزَّكَاة؟ قَالَ: إِذَا بلع الكل 
مِائَتَينِ قَصَاعِدًاء قَالَ: الاڈ وال 0 


و یں 


حي الاي کی ان خی عن لين کا خی 

هَكُذَا رَوَى ابْنُ غْيَيْئَ وَعَیْرُ وَاحد هدا الحَییگ عَنْ أبي جَتَابء عن 
الضّحَاكِ عن ابن با قله وَل همه وَهَدَا أَصَحُ ِن رواَة ية عبد الرَزَاقِ 
SE ET‏ یحیی بن أبي حَيِّةَ وَلَيْسَ هُوَّبالقَوِيٌ في الْحَدِيثِ. 


٤‏ وَمِنْ سُورَة التَعَابُنٍ 
۷ حَدَتَتًا محمد رس وس ہج 
ماك بْنُ حَزبء عَنْ عِکرِمَگ عَنِ ابن عَبّاي» وَسَآَلَه رَجُلُ عَنْ هَذو الآية: 
ط يان الدرت ءَامَنوَا رک ين ركم وو أوَلَر كم وڪم ا 0 
[التغاين: ٤ء‏ قَالَ: :هو كَوُلَاءِ ِجَال او مِنْ أَهْلٍ مک 7 انرا ال یلا 
ين قله وَأَوْلَادُهُمْ ن تغرف "أن انوا يَسُولٌ الله كل فلا اڑا 


117 ]ا ك: ۳۸۱۰ء طب: ۱۱۷۲۰ تحفة: ٦٦٦٦۔.‏ 

)١(‏ في نسخة: «الراحلة». 

(؟) وقالوا: صبرنا على إسلامكم فلا نصبر على فراقكم فأطاعوهم» وتركوا الهجرة تفسير 
البغوي» (5/ 5 .)٠١‏ 


0 ا 
اواب تفس الغران ۳ 


ول الله ي راا النّاسَ قد تََھُوا في الین هَمُوا أَنْ يُحَاقِبُوهُمْ» قَأَوَلَ الله: 
و ب>ایایک نوات ين رويك اوک رڪ عدوا لسك ررش > 


وف ا یں ا جانا 


سے ق7 وق و تی 


1۸ ہے ب+وو ‏ کے 


قوله: (هموا أن يعاقبوهم فأنزل اللّه) إلخء والمراد"' بها هو قوله تعالى: 
بج ع ١‏ ده« 


وَإن تَعفوأ وتصفَحوأ ٭ الآية [التغابن: ١5‏ ]. 


»]١ 5 يعني المقصود من تمام الآية هو قوله تعالى: #وإن تَعَمُوأ وَتصفَحُوأ ٭ الآية [التغابن:‎ ]١[ 
ری سو سی : فلما قدموا على رسول الله و رأوهم قد فقهواء فهمّوا أن‎ 
يعاقبوهم» فأنزل الله ع وجل: #وإن تَحَهُوأ وَتصَفَحُوأ 4 الآية. وفي (الدرا''' برواية عبد بن‎ 
حميد وابن مردويه عن ابن عباس قال: کان الرجل يريد الهجرة» فتحبسه امرأته وولده»‎ 
فيقول: آنا والله لئن جمع الله بيني وبينكم في دار الهجرة لأفعلن» فجمع الله بينهم في دار‎ 
.]١5 الهجرة» فأنزل الله #وَإن تَعَمُوأ وتصمَحوأ وَتَعْفِرُواً € [التغابن:‎ 


[۲۳۱۸] تقدم تخريجه في ١كة”".‏ 


020 في نسخة: «المحتر م( بدل «التحريم». 
(؟) «الدر المنثور) (۸/ .)١185‏ 


٤‏ لكوم لدي 


حَرِيصًا ان سال ۓ غر شن المزائين من اہ التَبِىَ لا اللَّتَيْنِ قَالَ اللّه: 
ران نو بای أله فقد صعت لوكا 4 [التحریہ: ٤‏ حَنَّى حَجٌّ عْمَنُ وَحَجَجْتْ مَعَدُ 
َصَبَبْت عَلَيْه مِنَ الإِدَاوَةِ فرصا فَفُلْتُ: ا 7.7 
رواج التب بل اللاب قال اللہ: إن تو ول اوقد صت موتك 4؟ تقال لی: 
وَاعَجَبًا لَكَ یا اىْنَ عَبَّايس» قال الزُهْرِيٌ: اوھ عا کنا یھ مر 


قوله: (فقد صغت قلوبكما) علة للجزاء أقيمت مقامه» والمعنى إن تتوبا 
إلى الله فقد وجبت عليكم التوبة؛ لأنه قد صغت!'' قلوبكما. 
تو اغا اعا عباس) إنما تعجب لخفاء هذه المسألة1؟] عليه» أو 


[۱[] وفی (الجمل)''' عن القرطبی: «فقد صغت قلوبكما» أي: زاغت ومالت عن الحق» وهو 
أنهما أحبا ما كره النبی ية من اجتناب جارية أو اجتناب العسلء انتهى. وقال البيضاوي': 
من موافقة الرسول عليه الصلاة والسلام بحب ما يحبّه وكراهة ما يكرهه» انتهى. 
وني (التفسیر الكبير»: جواب الشرط محذوف للعلم به على تقدير: كان خيراً لکماء انتهى. 

[] وإليه مال الحافظ”*' إذ قال: تعجب عمر من ابن عباس مع شهرته بعلم التفسير» كيف خفي 
عليه هذا القدر مع شهرته وعظمته في نفس عمرء وتقديمه في العلم على غيره مع ما كان ابن 
عباس مشهوراً به من الحرص على طلب العلم ومداخلة كبار الصحابة وأمهات المؤمنين 
فيه» أو تعجب من حرصه على طلب فنون التفسير حتى معرفة المبهم» انتھی 


.)۳۳٦٣ /٥( «الفتوحات الإلهية»‎ )١( 
.)06 1-00 /۲( «تفسير البيضاوي»‎ (٢ 
.)٥۷١ /۳۰( (التفسیر الكبير)‎ )۳( 

.(A* /۹( «فتح الباري»‎ )٤( 


فيس وا اصع ا 
اواب تفس يرالفرّان 40 


فى ۶ 


فَقَال: ھی عام و8 قَال: ثم َْقَأَْحَة ثنِی الحَدِيتٌ» 9 0 
قُرَدْشٍ تَغْلِبٌ الدمَاءَ َلَمّا قَِمْا الْمَدِيتَة وم" قَوْما َوْما تغْلِيْهُم ذسَاوُهُم فَطفِقَ 

اوتا يتعَلَّمْنَ مِنْ نْسَائِهِمْ فَتَعَضَبْتُ يَوْمّا عَلَى امْرَأتي» اڏا هي تُرَاجِعْنِيء 
رتا فان َقَالَتث: مَا تُنْكِرٌ مِنْ ذَلِكَ؟ فَوَالله ِن أَروَاجَ الكت 4 

لَيْرَاجِعْتَهُ وَتَهْجُرْهُ إِحْدَاهْنَ اليَوْم إلى اللَیْلِ؛ قَالَ: قُلْتُ في تَفْسِي: قد حَابَتْ 
TT‏ 


قال: وان مَئزلي بالعوالي في بني امي رگا لي جَارٌ ِن الأَنصَارِ کنا 


لكونه انتظر مدة كذا"" ولم يسأله» أو كما قال الزهري!"! 


قوله: (وكان منزلي بالعوالي) إلخء وقد كان تزوج؟'' في العوالي» فكانت له 

زوجة هنا وزوجة هنا. 

[ ويؤيد ذلك ما في (الفتح) من رواية الطيالسي: فقلت: يا أمير المؤمنین أريد أن أسألك 
عن حديث منذ سنة» فتمنعني هيبتك أن أسألك» وفي رواية عبد بن حنين: فقلت: يا أمير 
المؤمنين من اللتان تظاهرتا على النبى بيا من أزواجه؟ قال: تلك حفصة وعائشة» فقلت: 
والله إن كنت لأريد أن أسألك هذا منذ سنة فما أستطيع هيبة لك قال: فلا تفعلء ما ظننت أن 
عندي من علم فاسألني» فان کان لي علم خبرتك به» انتھی. 

1 كما في حديث الباب» وقال الحافظ : وقع في «الكشاف» كأنه كره ما سأله» قال الحافظ: 
وقد جزم بذلك الزهري في هذا الحديث كما أخرجه مسلم» واستبعد القرطبي ما فهم 
الزهري» ولا بعد فيه» انتهى. 

[] فإن من زوجاته زينب بنت مظعونء وهي والدة ولديه : عبد الله و حفصة» وهي من المهاجرات» 
ومن زوجاته جميلة بنت ثابت» كان اسمها عاصية» فسماها رسول الله ء4 جميلة» تزوجها = 


.(A* /۹( «فتح الباري»‎ )١( 


7 7 


اوَبُ الول إلى روا ل اللہ وه قال: کینرا اروا بِخَبَرالٰوخی 
کی لت ْمّا فَاؾِيه بِثْلٍ ذَلِكَ» قَالَ: ا رقف ل الکن 
ِتَغْرُوَناه قال: قَجَاءَنِي يَوْمّا عِمَاءً ء فَضَرَبَ عَلَيٌ اباب فَحَرَجْتْ ليه َقَالَ: 
حد 5 حَدَث أَمْرٌَعَِیع ا ع ثُ عَمَان قال: أَعْظَمْ من ذلك لق رول الله ا 
َه قَال: قلت" في تَفْسِي: قد خَابَتْ حَفْصَةُ وَحَسِرَتْه قذ كنت اظن 
کنا گا قاتا َلَتَاصَلَيْتُ الد 8ك ٤‏ ےت ك 
قَالَتْ: ثري رکا نول في هذه لغری ىَةء قَال: ۲-0-2230 .2 نف غاد 


1ن رت اج نس تین ڪل حرج لع قال: قد گر له 
كَلَمْ يَقْلُ سَيْنَاء قال: انْطَلَفْت إلى الم چی إا حَوْلَ الْمِنْبرِتمَريَبَحُونَ؛ 


ا 


قَجَلَسْت إِلَيْهمْ خاب ا جا كك 3 تيت الْعْلامَ فَقُلْتٌ: A‏ فَدَخَلَ 


قوله: (فضرب على الباب) بإضافة «على» إلى ضمیر المتكلم» والباب 
مفعول» فالمعنى آذننى ونادانى» أو بأن يكون المجرور هو الباب و(علی) حرف جر. 


= عمر سنة سبع» فولدت له عاصم بن عمر» وهي التي أتى فيها الحديث في (الموطاً) وغيره: 
أن عمر ركب إلى قباء» فوجد ابنه عاصماً يلعب» كذا في «الإصابة»"» فالظاهر أنها هي 
الزوجةء وقصة هجره بلا كما في «المجمع» سنة تسع 


)١(‏ فى نسخة: «فيأتينى). 

(9) فى سخ #قلتة. 

رآ( «الإصابة» (۸/ ۷٦)۔‏ 

.)۲۷۱ /٥( (مجمع بحار الأنوار»‎ )٤( 


يس وا ضع ا 
اواب تفس الغران ۹۷ 


ئ قال: قد َكَرْئكَآ کت مَيعه فَانْطلَنْٹ إلى الْمَسْجِدٍأَيْضَا 

ع ا تِيْتُ العْلَامَ فَقُلْتُ: E‏ 
6 ء قَال: قَد كرك ا لَهُ فَلَمْ يَقُل ,؟ شيم قال: لُت مُنْطلِقه قدا الام 
يَدْعُونِء فَقَال: اذل تقد أَذنَ لَكَ» قال: قد فَدَخَلْتُء فَإذَا التَبى ئ مُتَكْوءٌ عَلَى 
رَمْلِ حَصِيرِ ريت ار في جَنْبَيْهه َقلْتُ: يار سول اللہ أَطلَّفْتَ ذِسَاءَكَ؟ قَالَّ: 
لا فُلٹ: اللہ اکٹ لز راا یا ر وتوا ارا لاحلاه کے گل للتےھت 


قوله: (على رمل حصير) لما كان قد یطلق!'' الحصير على الغير المرمول 
أيضاً حسن إضافته إليه من قبيل إضافة الصفة إلى الموصوف. 


قوله: ا ا گی کر تستا ا علی ما | شتهر بينهم من الخبر الكاذب وتمكن 
منهم» وكان السبب في بكاء القوم خوف العذاب لغضب رسول الله بك أو خوفا 


على أزواجه ورحمة عليهن» فقد كانت فيما بينهم قرابات. 


]١[‏ قال الحافظ''': بسكون الميم» والمراد به النسج» تقول: رملت الحصير وأرملته: إذا نسجته» 
وحصير مرمول: أي منسوج» والمراد هاهنا أن سريره كان مرمولاً بما يرمل به الحصير» 
ووقع في رواية أخرى: على رمال سرير» ووقع في رواية: على حصيرء وقد أثر الحصير 
فی جیہ كانه أطلق عليه حصيرا تعلیباء وقال الخطانى: رمال الحصیر ضلرعه البعداخلة 
بمنزلة الخيوط في الثوب» كأنه عنده اسم جمع» انتهى. 

1 قال الكرماني: لما ظنّ الأنصاري أن الاعتزال طلاق أو ناشئ عن طلاق» فأخبر عمر بذلك 
جازماً به ولم يجد له عمر حقيقة كبّر تعجباً من ذلكء وقال الحافظ: يحتمل أن يكون كبّر الله 
حامداً له على ما أنعم به عليه من عدم وقوع الطلاقء انتهى. 


)١(‏ فى نسخة: «لقد رأيتنا». 
(٢‏ (فتح الباري» (۹/ ۲۸۷). 


۸ کات 


لما متا الْمَدِية وَجَدکا قوم مهم اوح توق ماتا يَکعَلمْنَ مِنْ 
ائه فَتقضَبْتُ يَْمًا عَلَى امرأتي؛ دا هي تُرَاجِعْنِي؛ سی ذَّلِكَء 
تقال کا نکر دراه إن أَرْوَاجَ ع التي 8# ليراجخته و وَتَهْجُرُهُ إِحْدَاهْنَ 
ال إلى الل قال: ففف إخنضة: ارا ین 5 ول الله ؟ كالَث: : َع 
شار خْدَانا اليم إلى ای کا قال: فَقُلْتُ: كَدْ حَابَتْ مَن فَعَلَتْ ذَلِكَ من 
E‏ ابن غلزها فكي وقول O‏ 
بف ويه تم ال يك قال: فَقُلَْتُ لِحَفْصَة: لا تُرَاجِعِي 
سول الله كَل وَلَا اليه هَيْعًا 2 0 
E‏ سول الله كه قَالَ: سارى فَقُلْتُ: 
ONE‏ ا ا ا E‏ 


قوله: (أستأنس) كأنه استأذن1١؟‏ أن يجلس فيحدث. 


١[‏ ولفظ البخاري: ثم قلت: وأنا قائم أستأنس يا رسول الله لو رأيتني» الحديث. قال الحافظ''': 
يعمل أن يكرت استقياماً بطريق الاسعذان» ويحتمل أن بكرن خالا من القول المذكور 
بعده» وهو ظاهر سياق هذه الرواية» وجزم القرطبي بأنه استفهام» فيكون أصله بهمزتين 
تسهل إحداهماء وقد تحذف تخفيفاًء ومعناه انبسط في الحديث» واستأذن في ذلك لقرينة 
الحال التي كان فيها لعلمه بأن بنته كانت السبب في ذلك» فخشي أن يلحقه هو شيء من 
المعتبة» فبقي كالمنقبض عن الابتداء بالحديث حتى استأذن فيه» انتهى. 


)١(‏ فى نسخة: «ويغضب رسوله). 
)٢(‏ «فتح الباري» (۹/ ۲۸۷). 


ؤات تَفْسِيرالفران 44 
قَال: عم قال: قرَقَعْتُ راي قمَارََيْتْ في البَيْتٍ إلا هب تلائ ملت يا 


رول اللہ اذْغ الله أن يسع عَلی اَمَك قد وَمَمَ َلَى ارس وَالرُوم وهُا 
يَعْبدُوتَهُه فَاسْتَوَى جَالِمّاء فَقَالَ: «أفي تك أت یا ابْنَ ع الكظايية O‏ 
۹۹۹8٤‏ 00 م ال ور ا سل 
4 تهم فی دو ن اقسم 
نِسَائِهِ شَھُرَاء فَعَاتَبَةُ الله فى دَلِكَ فَجَعَلَّ" لَهُ ا 
ہی SEE‏ 
مچت ان دا بي قَالَ: اليا عادۂ ہر پیک 
قلا تَعْجَلِي حَنَّى گشتامري أَبَوَيْك؛ قالٹ: ئ كَرَا ٦‏ ۶ 


ے2 32 0021 


رت کا . ےت د 21 عہ ماني راق 


قوله: (فعاتبه الله في ذلك) فيه اختصار''' إذ لم يكن نزول الكفارة فيه» وإنما 
7ھ نر اما تو راکرد رارق ماما قد ار نے کان بيمينه على 
متاركتهن شهراً فكيف بالكفارة. 


1 كما يدل عليه سياق الروايات المفصلة» منها لفظ البخاري(©: فجلس النبی بء وكان 
متكا فقال: «أو في هذا نت يا ابن الخطاب» إن أولئك قوم قد عُجُّلوا طيباتهم في الحياة 
الدنيا»» فقلت: يا رسول الله استغفر لى» فاعتزل النبى جي نساءه من أجل ذلك الحديث = 


)١(‏ أهبة جمع إهاب بفتحات وبضمتين: وهو الجلدء وقيل: قبل الدباغ. كذا في (المجمع) 
7/1 1). 

)٢(‏ فى نسخة: «وجعل). 

)۳( (صحیح البخاري) .)۵١۹۱(‏ 


69٠‏ الکو الڈزیي 
ات 0 0 3 عَائْمَةَ قَالَت لَهُ 0 ل سو أنه جَكَ 
آئي اخْتَر 
فا ع عو طخ ا و چ هه ر ق ےے یھ e‏ رھ اص 3 
ےہ رہ ا 


ای 


2 


E ون‎ > Hu 


وا ةتنا قتي بخ خرمی ث١‏ اوْدَ الطَيَالِسِيٌ تا عَبْدُ الوَاحِدٍ 
الا او و ل کا 
سے سوه مناه لَقِيتٌ الوَلِيدَ بْنَ عُبَادَةَبْن الصَّامِتِء 
فَقَال: ای او بی قال: تيك وول الله 48 کول ِن أَوَلَ ما حَلَق الله الق 


فك 


Ea 2‏ يك إلى الانيا وَف الحَدِيثِ 


و ہیں ار سو نے ا تو 8 ھا ہے سو اوقد أ 


e 5 5‏ 002 
7 - ومن سورة ن والقلم'' 


= حين أفشته حفصة إلى عائشة تسعاً وعشرين ليلة» وكان قال: ما أنا بداخل عليهم من شدة 
موجدته عليهن حين عاتبه الله ع وجل» فلما مضت تسع وعشرون ليلة دخل على عائشة 
فبدأ بھاء الحديث فيه قصة التخيير. 

]١[‏ لم يذكر الشيخ في هذه السورة شيئاً؛ لأن حديثها مكرر تقدم بهذا السند والمتن في أبواب 
القدر وتقدمت هناك القصة التی أشار إليها الترمذي. 


[۳۳۱۹] تقدم تخريجه في .۲٦٥٢‏ 


قم و مع ا ڈو 
بوا ب تفس يرالفزان ٥۰۱‏ 


ا 
N‏ 


۷۔ وَمِنْ سورة الحا 


وق وا زج 


۰ - حَدَّكَنَا عد عبد بْنُ حَمَيْي تا عَبدْ الرَّحْمَنِ بْنُ سَعَي؛ عَنْ عَمَرِوبْن 
بي قیٔیں؛ عَنْ ساك بن حَرْسِ» عَنْ عَبْدِ الله بن عمِرَك عن لاحت بن 
لی کی ا ای تكنو ا اقب ڑ2 ا نَهُ گا جَالِسَا فی البَطحَاءِ ء في 
عِصَابَِ وَرَسُولُ الله کل جَالِسٌ فِيهِمْ إِذْ مَرَتْ عَلَيْهمْ سَحَابَةٌ قروا ِلَيْهَ 
قال سول الله :هَل تَدْرُونَ مَا اسْمْ هَذِهِ؟) قَالُوا: كعد هدا السَّحَابُه قَقَالَ 
يَسُولٌ الله يلف «وَالمَدْنُ؟) قَالُوا: وَالمَوْنُ قال رَسُولُ الله 7 اوَالعَتَانُ؟) قَالُوا: 
والعَتانء ثُمَّ قال لَّهُمْ ر RE‏ يي «هَلْ تَدْرُونَ کم بُعْدُ مَا بَيْنَ السَمَاءِ 
وَالأَوْض؟) قالوا: لاء اللہ مَا کذریء قال: «قَإِنَّ بُعْدَ مَا بَيْتهُمَا ما وَاحِدَةٌ وَِمَا 
اثْتتانِء أَوَْلَاتُ E DT‏ قَوَْهَا كَذَلِكَ)ء < عَدَّدَهْنَّ سَبْعَ 


قوله: (فى عصابة) أي: من أصحابه. 


قوله: (وسبعون سنة) المراد بذلك هو الٹکٹیں فلا ينافى رواية خمسمائة1 , 


]١[‏ كما تقدمت الرواية بلفظ: «خمسمائة سنة» في أول سورة الحدیدہ وما أفاده الشيخ من 
الجمع مال إليه غير واحد من الشراح» ففي «البذل)17) عن «فتح الودود»: إن قلت: قد جاء 
بعص الأ عار آذ ماما ا سات عام قال الي المراد بالسبعین التكثير دون - 


[٣٣۳٣]د:‏ ٤۱۷۲ء‏ جه: ۱۹۳۴ء حم: 305/1١‏ تحفة: .١١٥٥‏ 
)١(‏ (ہذل المجھود) (۱۳/ .)١5١‏ 


001 لكوم لدي 
سَمَوَاتِ كَذَلِكَء ثُمٌ قَال: «قَوْقَ السَمَاءِ السَّابعَةٍ کے یہ وا الور كا 
يوق ال ماع إلى الشتاب وفؤق ذَلق ننائیڈ عو لان وَرَكْبِهنّ 
N ANE TA 50‏ ما نا 
هذل ما ئن السَمَاء إلى الما وَاللّهِ قَوْقَ ذَلِكَ). 

e E E A مستي وو ا كيو‎ EN 


٥ 


ابْنُ سَعْد أَنْ يَحْجّ حَتَّى ك سمۃ فته كرا لخدي 


سر جھ 


سے شس aa‏ 


وَرَوَى الوَلِید بن أبي ٿورء عن سِمَالكٍ نَحوَهُ وَرَفْعَه وَرَوَى شَرِيكء عَنْ 


= التحديد. ورد بأنه لا فائدة حينئذ لزيادة واحد أو اثنين» قلت: لعل التفاوت لتفاوت السائر» 
إذ لا یقاس سير الإنسان بسیر الفرس» انتهى. 
وقال القاري'': قوله: إما واحدة أو اثنتان إلخ الشك من الراويء كذا قيل» وللتنويع 
لاختلاف أماكن الصاعد والهاوي» وبهذا يظهر صحة ما قال الطيبي: المراد بالسبعون في 
الحديث التكثير لا التحديد» لما ورد من مسيرة خمسمائة عام» والتكثير هاهنا أبلغ» والمقام 
له أدعى» انتهى. 
ثم ما ذكر الترمذي من الکلام على هذا الحديث وكذا ما ذكر من الأثر الآني بقوله: حدثنا 
يحيى بن موسى إلخ» اختلفت فيه النسخ المصرية والهندية» فليتنبه 


.)۲۰۷ /٥( أي: ملائكة على صورة الأوعال» «النهاية»‎ )١( 
۔)۳٦٣٣‎ /۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )۲( 


نو تاب لَقَيت القژان o۰‏ 


2 0 


ان ۳ 57 


نت 899 ا زی عَلَى يفل وَعَ1: اہ جات 
سا ول كُسَانِيهَا د 2 الله 9 


»ماد خكقنا أثر کےا رقدین بن سو کن غتروثن الخارثہ 
عَنْ دراج أي السَّمْح عن ار اوک کل معد جییء عن ابی ي في قَوْلِهِ 
لمل € [المعارج: ۸ قَال: گر اليه ت» فَإِذَا قَرَيَهُ إلى وَجَههِ سَقَطَثْ فر فَرْوَةٌ 
وَجهه فِيه). 


ہی ہے ا 2 م هو 5 2 8 
هَدَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ لا تَعْرِفُه إأ مِنْ حَدِیثِ رشدِين. 


]١[‏ لم يتكلم الشيخ على حديثها أيضاً لما أنه مکرر بسندہ ومتنه» تقدم في اباب صفة شراب أهل 
النار). 


[۱ ۴۲۲ ] د: ۸٤٠٦ء‏ ن فی الكبرى» ۹۱۰۰ء تحفة: ۱٥۵۷۸‏ . 
]٣۳۲۲[‏ تقدم تخريجه في .۲٥۸۱‏ 


4 الکوکب الذي 


٩‏ - وَمِنْ سُورَة الجن 


ره 6و 


٣‏ - حَدَكََا عَبْد بُ حمَيْ كني أَبُو الولییه کا ابو عَوَائكَ عَنْ ابي 
شر عَنْ سید ب جُبَيِْ عن ابی عَبًایں قال: ما قرا رول الله يأ عَلَى 
الجنّ ولا راه انلق رَسُولُ الله ل في طَائمَة مِنْ أَصْحَابِهِ عَامِدِينَ إِلَى 
اشرو كان قرول تا وطن جز کر O‏ ران عو 
الشهْبُْ» مرَجَعَتٍ الشَياطِین إِلَى قومِھم: ققالوا: مَالَحُمْ؟ قالوا: جيل بَيَْنا 


9 - ومن سورة الجن 


قوله: (ما قرأ" رسول اللہ بي على الجن) أي: الوقعة التي ذكرت في القرآنء 


5 7 62 4 ل )ےہ سس وو رمع 
وهو قوله تعالی: قل أوی ی إِلٌأَنهاستمع ترص اك نْ 4 [الجن:١]ء‏ لم يكن فيها کلام له 
معهم ولا رآهم» وإنما سمعوا قراءته فأخبروا قومهم» فأخبر الله بذلك نبيه 28. 


]١[‏ الحديث أخرجه البخاري في «صحيحه» برواية موسى بن إسماعيل» عن أبي عوانة» بهذا 
السند عن ابن عباس قال: انطلق رسول الله وله في طائفة من أصيخابه: التحديث. 
قال الحافظ: كذا اختصره البخاري هاهناء وفي صفة الصلاة» وأخرجه أبو نعيم في 
«المستخرج» فزاد في أوله: ما قرأ رسول الله وا على الجن ولا رآهم» انطلق إلى آخره 
وهكذا أخرجه مسلم عن شيبان عن أبي عوانة بالسند الذي أخرجه به البخاري» فكأن 
البخاري حذف هذه اللفظة عمداًء لأن ابن مسعود أثبت أن النبي و قرأ على الجن؛ فکان 
ذلك مقدماً على نفي ابن عباس» وقد أشار إلى ذلك مسلم» فأخرج عقب حديث ابن عباس = 


1خ ۳ءء ۹ حم: ۱ء تحفة: ٥٥٥٤٣٤۔‏ 


)١(‏ في نسخة: «قد حیل). 
)25 «فتح الباري» (۸/ ١لاى).‏ 


تاب تق رازان 92 
ہے یس پت فَقَالوا : مَا حال بَھْتَنَا وَيَيْنَ حَبَرِ 
تعاب دوخ عات ٹاقہ ترا تارق لاس وتكار توا فووا مهدا 
مہہ ورس رقا تقال طبور کم 
الس کا مرا ہکرت ناه الذي غال لاف الو غر الكيقان 
7۶۳ 75ب ۳مھ“( تَحْوَتِهَامَةَ إلى رَسُول اللہ 4 وَهْوَ 
ِتَخْلَةَ عَامِدًا إلى سوق عُكَاظِ و هُوَيْصَلَي بأَصْحَابِهِ صلا الجر فَلَمًا 


کہلرا الفزاق اھکر لك كاآرا ککا وا الذي حال يإتحف ويد خر 
السَّمّاءِ قال: فَهْتَالِكَ رج جَعُوا إلى تَْمهخء مَقَالوا: يا توما انا عتا اضا عاد 
عن قي اة ااا [الجن: ]٢-٦‏ ل الله رت وَتَعَالَى 


مر می 
GG‏ ہے 


عات سے و ا ہے ع ا م 
به کل : زان کنا کہ رمن أن 217 [الجن: ]١‏ اا اليه 


هذا حديث ابن مسعود عن النبي بي قال: أتاني داعي الجن فانطلقت معه فقرأت عليه 
القرآن» ويمكن الجمع بينهما بالتعدد» تقدم في حاشية «باب الوضوء بالنبيذ» أن قدومهم 
كان ست مرات» فإن الذين جاؤوا أولاً كان سبب مجيئهم ما ذكر في الحديث من إرسال 
الشهب» وسبب مجيء الذين في قصة ابن مسعود أنهم جاؤوا لقصد الإسلام وسماع القرآن 
والسؤال عن أحكام الدين» انتهى. 


عا ا 


(١)‏ قوله : تة اتمم رمن 4» سقط في نسخة. 


0 لكوك الڈزی 


رھدا الإِسْتَادٍ عن ابن عَبّایں قال: قَوْلُ الجن ِقَومِهم: 3 0 عبد أن 
ےی A‏ ن عله لاه ۴ [الجن: ۹ قَالّ: 5 و سی رضح .2 
بصَلَايهِ وَمَسَجَدُونَ پسُجُودِو قَال: تَعَجَبْ E‏ 
لِقَوْمِهِمُ: اقام عبد اویدعوۃ كاد وأ یک ور وکیل € [الجن: ۹ [٭] 


2 


ہو نت ۔ ٴي سے ہے وآ 


ےا 
ا ا 5خ 
0 


OR So‏ ار کا مزال کا 
ابا سَعِيدٍ بن جُبَيْرِِ عن ابن غَبّایں قال: کان الجن يَصْعَدُونَ 
يَسْتَمِعُونَ الوَحْيَء فَإدَا تبي كفيط ب روي و ا 
كن کک وكا کا را فيَكُونُ اطا کنا بعك ک يَسُولُ الله يلك مُنِعُوا 
مَقَاعِدَهُمْء قد كوا ذلك لِوبْلِيسَء وَلَمْ تن | لتُجُو لنجُوم يُرْمَى بها قبل ذَلِكَ 
فَقَالَ لهم إِبِيس: ما هَدَا إلا ِن أَمْر قَدْ حَدّث في الأَرْضِء فَبَعَتَ جُنودهُ 
موَجَدُوا رَسُولَ الله ول اما يصلي د ين جَبَلَيْنِ أ الب ا ہے 
ا الحيث الّنِي حَدَتٌ فی الاو 


[#]احم: ۸۱ء تحفة: 5560ه. 

. 00۸7 تحفة:‎ ۳۲۳ 1/4/١ حم:‎ ])۰٤[ 

)١(‏ أي: بهذه الشدة» قال ابن قتيبة: إن الرجم كان قبل مبعث النبي ية ولكن لم يكن مثل ما كان 
بعد مبعثه في شدة الحراسةء وكانوا يسترقون في بعض الأحوالء فلما بعث النبي ب منعوا 
من ذلك اث كذا في «تفسير البغوي» (0/ 100 ۱ 


فيس و ضع ہو 
ابوا ب تفي ب القران OY‏ 
و0 


0 ga رر‎ 


٥‏ - - حَدَتَنَا عبد عبد بن عحميدة : 6 زی عن م مَعْمَرٍ © عن 
وبلط ع عن فر 5-5 قل فر 2 حديثه: سی 7 
وت بَيْنَ السَّمَاءِ 5-5 فج 58 يا 2 فَرَجَعْتْ ل 5 
ل ددرو لا الله تَعَالی: لاا الم اندر إِلَى قَوْلِهِ 
LTO‏ قثل أن SANE‏ 


1 


2 


هدا یڈ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
رَوَاهُ یحیی د GO RAE ECE‏ کا 


E ۷۹‏ ده دي حُمَيْي تا الحَسَنُ بْنُ مُوسَىء عن ابن لَهِيعَة 
عن دراج أ لوک ابی سعید» عن رَسُول الله کے قَال: «الصعود 


. 90۸۸ تحفة:‎ ۳۰٣/۳ : خم ۰ء حم‎ [TTT] 

.۲٥۷٢ تقدم تخريجه في‎ [۳۳۲٣] 

)١(‏ زاد في نسخة: (بسم الله الرحمن الرحيم». 

)٢(‏ فى نسخة: «أنا معمر). 

(۳) أي: فزعت منه وخفت. «النهاية» (۱/ ۲۳۹). 

.)۲۷۸/۱۱( التزميل والتدثير واحدء وهو التغطية والتلفف في الثوب. «جامع الأصول»‎ )٤( 
زاد فى نسخة : (عن جابر».‎ )٥( 


7 الکوکب الذي 


جَبَلُ مِنْ تار يُقَصَعّداا فيه ع خَرِيقًا» م د OETA‏ بَدا). 


َه میں 


هَدَا حَدِيتُ غَرِيبٌ إِنَّمَا تر مَرْقُوعَا مِنْ حَدِيثِ ابْنِ لَهِيعَةً. 


200 
طا 


وه ل عي E‏ 
دروي ي٤‏ ین کا عَن ء عَطِیة عَنْ ابي سُعید''' موقوف' ". 


۷ - دتا اب أبِي غُمَرَ ٿا سُفَيَانء عَنْ مُجَالِی عن الشَّعْبتٌ 
عن جاب :قا کا الود لاي من أضحاب الي :ل َل 
يڪم کم عَدَدُ َر جَهَئّه؟ قَالُوا: ری ي کے و ا کاس 
التب کف +4 امت فت عق ھت کال )1 وَيِمَ غَلِبُوا؟» قَالَ: 
277 0/) «قمَا قارا قَالَ: 
قَالُوا: آ ام «أَقَعُلِبَ یت 
ققالوا: لا تَعلمُ حَتّى ل ےکا و تن را اه بيهم فَقَالُواء ارتا الله جَهرَة 
عَلَيّ بأَعدَاء اللہ 2 ایل عن ثري الجَنَّة ۾ وهي ال اہ قلا اذا 
َالُوا: يابا القاس حَمْ عَدَدُ خَرَئَةِ جَهَئ؟ قال: هگا وَمَگدًا فی مَرّةِ عَشَرَة 
َف مر قِسْعٌاء قَالُوا: تعَمْء قال لَهُمْ النَبِنُ 44 يلهِ: «مَا تُرَيَةٌ الجَنَة؟؛ قَال: فا 


[۴۷)]محم: ۳/ ۳٦٣‏ تحفة: ۱ 

)١(‏ قال القاري (۹/ :)۳٦٣۷‏ بصيغة المجهول أي: يكلف الكافر ارتقاءه» وفي نسخة بفتح 
أوله» أي: يطلع في ذلك الجبل. «ويهوى به» بصيغه المفعول أي: يكلف ذلك الکافر 
بسقوطه فيه» وفي نسخة بفتح الياء وكسر الواوء أي: ينزل بذلك الكافر» فالباء للتعدية. 

)٢(‏ زاد فى نسخة: «قوله». 

0)0 في اکا‎ )٣( 


اواب تَفْسِيْرالفران 3 
با القَاسِمء نال تبن عللة: لخنم الد زْمَك). 
مو الد خي جال 

۸ - حَدَتَنَا امان نا 0 0 حَبَابٍ أن ج۔ 


اا ہد o‏ 


3 


a 


وت وھ 


أب ني ليه عن و ول الله أنه قال في هد ذه الا ارز ای وق 
روگ [المدثر: ٦ہ‏ قَالَ: ا قَال الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى: تَا اهن 


يَجْعَلْ مَعی إِلَهَاء قاتا ُهل أَنْ 2 2 


قوله: (الخبز من الدرمك) يعني أنه لم يبينوا فيه إلا ما يقارب الحق!' 
والجواب أنه الدرمك» وهو التراب الناعم!'! كأنها درمكة» ولا يناسب السؤال 


]١[‏ وهذا على السياق الموجود من الترمذي» والسياقات في هذا الكلام مختلفة جداء ففي 
النسخة المصرية: «فسكتوا هنيئة ثم قالوا: أخبزة يا أبا القاسم؟)ء الحديث. يعني بهمزة 
الاستفهام» وفي «تيسير الوصول» برواية الترمذي: «فسكتوا هنيئة ثم قالوا: أخبرنا يا أبا 
القاسم» فقال: الخبز من الدرمك». 

[] قال المجد''': الدرمك كجعفر دقيق الحواری؛ والتراب الناعم» انتھی. وقال القاري''': في 
قصة سؤال ابن صياد عن تربة الجنة» فقال: درمكة بيضاء مسك خالص» وفي «النهاية)7©: 
الدرمكة: الدقيق الحوارى» شبه تربة الجنة بها لبياضها ونعومتھاء وبالمسك لطيبهاء انتهى 
ويقال: دقيق حواری بضم الحاء وتشديد الواو وفتح الراء هو ما حور أي: بيض من الطعام» = 


[ژ۳۳۲۸] جہ: ۲۲۹۹ء حم: ۳ء تحفة: 5 57 . 
)١(‏ «القاموس المحیط) (ص: .)۸٠٦١‏ 

(۲) «مرقاة المفاتیح) (۸/ ٣۸‏ ۳)۔ 

.)١١5 /۲( «النهاية»‎ )٣( 


له الکو الذي 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غریب وہ سْهَيْلُ لَيْسَ بِالقَويّ في الحَدِيثْ» و ود قد تفرد 
كوا ريا الضريف قن ثاب 


۳ 8 ققد وي هو سأ مھ 
١‏ - وَمِنْ سورة القِيَامَة 


e TT‏ ابن أبِي عم تاذ 0 عن موی + بن أبِي عَايْسَةَ 
عَنْ سَعِيدِ بْنِ جُبَيِْ عن ابْن عَبَّاين قال: گان ر سُولُ الله ول 5ا رل عَلَيِْ 


والجواب!! 'مانقله في الحاشية!"اعن «المجمع)”): أنها خبزة أهل الجنة وطعامهم» 
فلیسال. 


= انتهى. ثم لا يعارض الحديث ما تقدم في أبواب الجنة من حديث أبي هريرة مرفوعاً: «إن 
ترابها الزعفران»» لآن هذا كله تشبيهات له. 

]١[‏ هذا هو الأوجه. فإن ما حكاه المحشي عن «المجمع» لم يذكره صاحب «المجمع» في 
تفسير حديث الباب» بل هو تفسير لحديث آخرء وهو ما روي عن أبي سعيد رفعه: «تکون 
الأرض يوم القیامة خبزة واحدة يتكفؤها الجبار بيده كما یتکفاً أحدكم خبزته في السفر نزلاً 
لأھل الجنة)ء الحديث عند الشيخين وغيرهما. 

ا عورف ال الال الى تر ف ال رما په أي بها من 
يد إلى يد حتى تجتمع وتستوي» لأنها ليست منبسطة كالرقاقة ونحوهاء أي: يجعل الأرض 
كالرغيف العظيم والطلمة» ويكون طعاماً لأهل الجنةء انتهى. وأنت ترى أنها لا تطابق تربة 
الجنة ولا حديث الباب. 


[۲۴۲]خ: ٥‏ م: ۸٦ء‏ ن: ۹۳۹ حم: ”١‏ تحفة: ۷٥٦٣۔.‏ 
)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن عییْنةا. 
)٢(‏ (مجمع بحار الأنوار) (۲/ ۱۷۳). 


ا ا د ہو 

اواب تفي يرالفزان 0 
الْقُرْآنُ يُحَوّكُ به لِسَائَهُ ريد أن َه ممه وَكَعَالّى: «الاغرك يه 
لِسَانَكَ - يده € [القيامة: 17]. قَالَ: فَكَانَ يُحَرّكُ به شَفَتَيْيِ وَحَرَكَ سُفْيّانُ شَمَتَيْه 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
قال عَلِنُ د ِن الميبي: قال يَحْيَّى بن د اا كان سان 
التَورِيّ خرن الا على مر سَى بن ای عاق سا 


go همي‎ 


٣‏ - حَدَگتا عَبْدُ بْنُ حُمَیْدٍ قال: گنی شَبَابَه عَنْ إِسْرَائِيلَ» عَنْ 
ون مَمِعْتُ ابْنَ ُمَر يَقول: قال رَسُولُ الله :إن أذتى أَهْلٍ الجَنَة 
مَْرلَة لمَنْ يَنْظرُإِلَى تاو ِ وَأَزوَاجھ وَحَدمِه وَسَرْرِہ مَسِیر کی الف جو ای 


قوله: (فكان يحرك) إعادة وتكرير للأول لغاية الوضوح!' 


١[‏ لم أتحصل التعليل» ولا یبعد أنه أعاده لبيان تصويره» يعني وصف سفيان تحريكه َي بوصف 
فعله» وحكى الحافظ عن رواية أبي عوانة قال ابن عباس: فأنا أحركههم| كا كان رسول الله كلا 
يحركهماء وقال سعيد: آنا أحركهما كما رأيت ابن عباس يحركهماء انتهى. والأوجه عندي 
أنه تفسير لقوله: يحرك به لسانه» لما أن تحريك الشفتين ليس في رواية سفيان» فقد أخرج 
البخاري برواية جرير عن موسى بن أبي عائشة بلفظ: كان رسول الله 4 إذا نزل جبرئیل عليه 
بالوحي» وكان مما يحرك به لسانه» وشفتيه» الحديث. 


قال الحافظ 7١؟:‏ اقتصر أبو عوانة على ذكر الشفتين» وكذلك إسرائيل» واقتصر سفيان على ذكر 
اللسانء والجميع مرادہ إما لأن التحريكين متلازمان غالبا أو المراد يحرك فمه المشتمل على 
الشفتین واللسانء لکن لما كان اللسان هو الأصل في النطق اقتصر في الآية عليه» انتهى. 


(۱) «فتح الباري» (۸/ 5857). 


۲ء جو 


لی الله 2 کر وج من پر إلى وتجهه عدو وة عَفِیَذًاء ثم قر سول الله : 


وجوه می 1 کی رر [القيامة: .]٢۳٣-۲۲‏ 


9 3 


4 7 2 ا ہے و 8د سرن ا سے la ê‏ اوھ 
هذا حديث غريبء وَقد رَوَى عير وَاحِدٍ عن إِسرائیلء مِثل هذا 
او لے 
مرقوعا. 


ا ا 5286 و کا ]لم 


ززدی ال ا عن وير عن ابن عَمَر قَوْلَهُ 


وروّی الأْمْجَعِن؛ بیع ا 99 
ل A RD‏ ا كد ليه عَنْ مُجَاهِدِء غَيْرَ التّوْرِيٌ. 


ا 


Vf‏ - ومن سورة عبس 


لذ #8 ع ا 


ٹیو رہ اہ 
ضتا عَلَى هِمَامٍ بُ عُروة عَنْ ابي عَنْ عَائْمَة OEE‏ : أئْرل: #عبس 
4س ١۷‏ في ابنأ فوع الأخمى» أتى رول الله ا عل َو يا 
رَسُولَ الله الي وَعِنْدَ رَسُول الله َل رَجْل مِنْ عُكَمَاءِ الْمُشْرِكِينَ فَجَعَلَ 
سول الله يل يُعْرِضُ عَنہ وَبقَبل پل على الآَخَر 010111ظصض 


قوله: (یعرض عنه) لكونه أساء الأدب حيث لم يسأل عند الفراغ عن الكلام 
معه. وإنما عوتب كَل لتركه المتيقن بالمتوهم» وإنما فعل النبي ا ذلك لما أن 
[3]۳۳۳۱۱: ۳۸۹۰ء حب: ۵ء ع تحفة: ثم ١‏ . 


)١(‏ زاد في نسخة: (بسم الله الرحمن الرحيم». 
اف في نسخة: «قال: ثني»). 


.تی 
اواب تفس ب رالقرآن o۱۳‏ 


و > 7ت 
دا اد 


7 و ری يما أَقُولُ اسا 5 و لاء ففی 
هَذَا حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 
وروی بَعْصْهُمْ هذا الڪڍيڪ عَنْ مقام ِن عرز ا 
عبس ويل € في ان َم موم وم بَا فيه بیع 
۷ - مم کنا عبد جس باج حَمَدَ بر ِن الفضلٍ» 0 
1 رہ 5 غر غرلا 57 مرا e‏ ا 
بَعْضٍِ؟ قال: لیا فلاتۀ لکل اې نهم مذ سان ينی [عبس: ۳۷]. 


قد 


قذاعييك عن ص قَدْ رُوِيَ مِنْ عير وجو عن ابن عَبَّاين. 


إسلامه كان آرجی عندہ ولا شك آ۵٢‏ کان أغوة پالفرائد على المسلمين: 
قوله: (ويقول) أي: النبى يَلِةِ. قوله: (فيقول: لا) أي: لا بأس بما تقول وكان 
قوله: ( لکل رې نَم 4) إلخء ويقال: إنهم يحشرون شاخصة''' أبصارهم 
إلى فوق» فلا یبصر بعضهم عورة بعض. 
]١[‏ يعني أن إسلامه لو تحقق لكان أنفع للمسلمين باعتبار القوة والنصرة كما نفع إسلام عمر 
المستضعفين» واختلفت الروايات في اسم هذا المشرك المناجي كما في «الأوجز». 
7 قال تعالى: امام تحص فيو آلأبصر #مهيلويت مقي روسيم لا بردتم 
طرَفْهرٌ؛ الآية [إبراهيم: .]٤٤-١٤‏ 


1 ] تحفة: 11 . 
)١(‏ «أوجز المسالك) (555-5757/5). 


aE‏ لكوم لدي 


۲ - وین سور دا ألم ورت ٠4‏ 


وووپوے ہد کیا ئن بْنُ عبد العَظِيم العنبرى ذ گا اق 
عَبْدُ الله بُنُ جير عَنْ عَبّد الرَّحْمَنِ وَهْوَابُْ يَزِيدَ الصَّنْعَانِيَ قَالَ: ممعت 
ابْنَ عُمَرَيَقُولُ: قال سمول الله يَكله: امَنْ سَرَهُأنْيَنْظرَإِلَى يَوْعِ القِيَامَة گا رى 
عَیْن فَلْيفْرا: و ال تا € [التكوير: ١]ء‏ وَھلإإذَاالتاء أَنمَطَرَتٌ € [الانفطار: »]١‏ 
7 اکا لآ أن نَمَّقّتَ4) [الانشقاق: .]١‏ 

0 و 

۱٤‏ - حَدگنا قتیب لے شه عَنِ ابن عَجْلَانَ عن القَعْقاع بن 

حَكِيم؛ عَنْ أبي صَالج؛ کن ی ررك كن روا ل الله يك كَالَ: إن العيدَ إا 


2 
<7 


909209 لبه تة داع فَإِذَا 7 03908027" واب س 
في سوا هو رع وَاسَتَغْفَرَوَتَابَ سُقِل 


کی و و 


4 وَمِنْ # ودل لِلمطفَفِين‎ - ٤ 


قوله: (وهو الران)”" بقلب الیاء ألفاً على غير قياس» أو على لغة من يقلبها بها 
كما في قوله: «إن هذان لساحران) أو أدخل اللام على الماضي بتأويل هذه اللفظة 


[۳۳۳۳] حم: ۲/ ۲۷ء تحفة: ۷۳۰۲. 

۔۱۲۸٦١٢١ حم: : ۳ء تحفة:‎ ٠ ۹۰۱۲: جه: 55 57» ن ذف في الكبرى‎ ]١737"5[ 

(11زاء نے فة و الله الرسمن ارح 

)٢(‏ الرین: الطبع» والدنس. ران ذنبه على قلبه ریناً وریوناً: غلب» وكل ما غلبك رانك «القاموس 
المحيط) (ص: 7 .)١١١‏ 


عم و ص سعد 
أبوَابٍ تفس يرالفرّان هلاه 


قَلَبُه"» وَإِنْ عَادَ زِيدَ فِيهَا حَنَّى يَعْلْوَ(" قَلْبَهُ وَهْوَالرَانُ الذي د كر اللہ كلا 
رار م رہ وو سس نه ست 5 
بل ران عل قلُويهم مَمَاوأْيَكْيِبُونَ ٠4‏ [المطففين: 14]. 

ص اك 5 كاعر 8 لع 2 

٣ے‏ دا کی کن درک البُضرئ كا ماد بی زیی گن اثرت 
ا كم تب عه E ۷ ٦‏ ہی ہن 2 ون 
كن نادو كن ابن حمر ب سے مرفوع) 8ڑ ہوم دقوم الناس ارب 
لسن 4 قَال: «يَقُومُونَ فى الرَشْح إلى أنْصَافٍ آذَّانِهِمْ). 

سر اناج هده 9 > 5 قا ل و ۲ ٥‏ وو ان اس ا یں 5-5 

1 - حدثتا هناد» نا عِيسَى بن يوذسّء عَنِ ابن عونِ» عن تافِع» عَنِ 
ہے ھی ہے ھا می فقوم و و عر ہرک ے2 
ابن عمرء» عن التب ات 9# بوم تقوم لتاس ل رآ امین 4 [المطففين: ٦‏ قال: يقو 
ہر کت 1 و 


اھر مذكورا فى الآنة ضر فسرھا کہا ہے 
قوله: (يقومون في الرشح إلى أنصاف) إلخ» أي: بعضهم!'". 


]١[‏ كما تقدم في «باب شأن الحساب والقصاص» مفصلاً فإن الحديث مكرر بسندہ ومتنه» 
وفسره الشيخ بذلك لما في «المشكاة» برواية مسلم عن المقداد رفعه: «تدنى الشمس يوم 
القيامة من الخلق حتى تكون منهم كمقدار ميل» فيكون الناس على قدر أعمالهم في العرق» 
فمنهم من يكون إلى کعبیه» ومنهم من يكون إلى رکبتیه» ومنهم من يكون إلى حقویه» ومنهم 
من يلجمهم العرق إلجاماً». وأشار رسول الله بيا بيده إلى فيه» انتهى. 


.7 5171 تقدم تخريجه في‎ ]٣۳۳٣[ 

.۳٣٤٣ تقدم تخريجه في‎ ]٣۳۳٢[ 

)١(‏ قال القاري :)١7777/5(‏ أي: نظف وصفی مرآة قلبه لتجليات ربه» لأن التوبة بمنزلة 
المصقلة تمحو وسخ القلب وسواده حقيقيًا أو تمثيلياء انتھی. 

(٢‏ في نسخة: «تعلو). 


615 لكوم لدي 


ےت س 4 7 وا تا ا لي قا 
هد مو محري . وفيه عن فى عرد 5 


0 - وَمِن سورة #إإِدًا الما أْشَقّتَ # 


چ سے وا ق سے کا e‏ 


۷ ب حجدگتا عبد ین حميده تا عبید الله بن موسى :عن عشمان بن 
021 ۔‫ ٥‏ 7 کر و گی ا EEA‏ رھ من ھ ون ہے مس وک 38 
الاسوّدِء عَنِ ابن ابی مليكة عن غا قالٿث: سَیعث النبيّ 4 يقول: امن 
2 ع وت 20 8 ف سو > 1 6 اذ E‏ خص کا دو 3 2 
وقش الحِسَابَ هَلْكَ)» قلث: یا رَسُولَ الله ِن الله تَبَارَكَ وَتَعَالى یقول: #فأما 


م۶ 


من أو قكتبة يميه € إلى قَوْله: لير 4 [الانشقاق: ۸-۷] قَالَ: «دَلِك العَرْضُ). 


جر 12 تبتر ھا ا و کے (WS‏ 
هذا حديث حسن حي 5 


ےہ 
18 
5 


قوله: (من نوقش) إلخء ولا يرد عليه ما سألت عائشة؛ لأن الهلاك مرتب 
على المناقشة» والمذكور في الآية هو الحساب اليسير فلا يصح السؤالء فإما أن 
يقال اتھا ملت الشافقة على مطلق السوال والانفتسار» وكات لهفردان: ما 
هو مذكور في الآية وهو الحساب اليسير الذي يترتب عليه أن ينقلب إلى أهله 
مسروراء والمذكور في الرواية وهو الذي رتب عليه الھلاكء لكنه كل لما أبرزه 
بصورة المطلق اشتبه الأمر على عائشة فسألته» فأجاب بأن المناقشة فى الحقيقة 
إنما هي الثاني دون الأولء وإنما الأول عرض» وبذلك يصح السؤال» والتوجيه 


[۷۱]تقدم نخريجه في .۲٥٢٢‏ 


)١(‏ في نسخة: احسن صحيح). 
(5) زاد في نسخة: (حَدَتَتا سويد بن ضر أَخْبَرَنًا عَبْدٌ الله ب المُبارك عَنْ عَنْمَانَ 3 الْأَسْوَّدِ 


بهذا الا ستاو نحو حدكنا اوبكر عن على بن المديى قال قال پحیٰ بن سعيد: عتمان ين 
الأسود ثقة»). 


کر مع ساعد 
اواب تفي رالفران /ااه 


EES‏ ولعو قال كا عبد الوهاب التقفي» عن 
يہ عن ابن ابي ملگ عَنْ عائقة عن الي 4# تخوة. 

TTA‏ - خَدَگتا محمد ين عَبَيّْدِ الِهَمَدا ز2ا ا حا ا أى وش 
عَنْ هام عَنْ قاد عَنْ أمیںء عَن ال كله قَال: من حوس عُدّبَ). 


< 78 


دا حَدِيثُ عَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ قتا عَنْ أَلّين» لا تَعْرِفةُ مِنْ حَدٍ حديث 
0ص“ 08 ک0 مِنْ هَدًا الوَجِه. 


الثاني أن يكون أصل الرواية!'! من حوسب عَدذْبٍ كما هو مذكور فيما بعد ولا 
يخفى ورود الشبهة عليه فسألته لذلك» فأجاب جي بأن المحاسبة في الحقيقة إنما 
هي التي يبالغ ويستقصى فيهاء وإما ما فيها استفسار وليس فيها شدة» فإنما ذاك 
عرضء وليس يطلق عليه الحساب إلا مجازآء ثم إن الراوي لما علم أن الهلاك إنما 
هو منوط بالمناقشة وضعها موضع الحساب» والله أعلم بالصواب وإليه المرجع 
والماب. 


[] ویؤید ذلك ما أخر جه البخاري'''نی التفسبر بثلاث طرق عن عائشة قالت: قال رسول الله ككلِ: 
«ليس أحد يحاسب إلا هلك»» قالت: قلت: يا رسول اللہء جعلنى الله فداك» أليس يقول الله 
عرٌوجل: #دَأَمَامَنَ أوقَكتبَمْ 4 الآية؟ قال: «ذلك العرض یعرضونء ومن نوقش الحساب 
هلك). 


. ۱٤۲۳ تحفة:‎ ]"”*[ 

(١)‏ في الأصل وفي الأصول الخطية: «الهمداني» بالدال المهملة» والصواب ما أثبتناه» انظر: 
«تقريب التھهذیب) (/ا١1١5).‏ 

.)5999( الصحيح البخاري»‎ (٢ 


۱۸ لكوم ات 


E a‏ ےا 
٦۔‏ وَمِنْ سورة البرُو ج١٠‏ 


س کے سے و ھی وا و NE‏ 


۶8ت مرک اے سے د ارو بن غاد وعد الله من 
7 عن موی بن بد ن ُو ن خی عَنْ عب الل بن افق 
کان هريره قَالّ: قال رت سول الله لائ: «اليوم ال د يوم القَيّامَة» واليوم 
الْمَشْهُود يوم عرق الك اد يوم الجْعةاہ قال: هرما لت الكش ولا 
عَرَبَتْ عَلَى بوم فصل مھ فيه سَاعَة | لا اها عَبْدٌ مُوْمِن يَدْعُو الله بِحَیْرِ 
إلا اسْتَجَابٌ الله له وَلَا يسْتَعِيدُ ِن می و" إلا أَعَادَۂ الله مِنْهًا. 


0 o 


8ا ی EDE‏ خد يث مُوسَى بن عَبَيْدَة» وَمُوسّی بن 


٦۔‏ وَمِنْ سورة البروج 
قوله: (أفضل منه) وقيل: أفضل الأيام يوم عرفةء''' فالفضل فيه جزئي. 
]١[‏ كما فصل في «الأوجز)" '' وتقدم شيء من ذلك في «أبواب الجمعة». 


1 "۴ ] طس: ۱۰۸۷ء ق: 20655 تحفة: .۱٥٥٥١۹‏ 
)١(‏ زاد في نسخة : (بسم الله الرحمن ن الرحيم». 


)٢(‏ فى نسخة: (من شر». 
(۳) «أوجز المسالك) (۲/ 55 5). 


نوا ٿث تفسِيرالفئان 4ه 


حَدَكَتَا عَلِيٌ بْنُ حجر کا قُرَانْ رکا ضوع کروی پر e‏ 
بهذا الوِسَنَادٍ نَحوَهُ. 


وَمُوَى بن عُبَيْدة الریَذِي یُسختی ابا عَبْدِ العَزِينِ وَكَدْ تَكَلّمَ فيه 
يَحْيَى بْنُ سَعِيدِ القَطَانُ وَغَيْْهُ مِنْ قِبلِ حِفْظِهِ. 

۳۳٣‏ - حَدَكَنَا مَحْمُودُ بُ غَيْلَانَ وَعَبْدُ بْنْ حُمَيِْ الْمَعْتَى وَاحد 
ٿالا: تا عَبْدُ الرَڙاقِء عَنْ مَعْمَرِِ عَنْ ابت البنَانِي عَنْ عَبْدِ الرحْمَنِ بن ابي 
لَيْلَىٰء عَنْ صي صُهَيْبٍ قال کے جج وس تس »-والهمس 
في قزل غه( تحر ؟ عَتَتيْه كَأنَهُ َكَل - مَقِيلَ لَهُ: إِنّكَ یا َسُولَ اللہ ذا 
صَلَيْتَ العَصْرَ هَمَسْتٌ؟ قَال: إن كا مِنَالأَنبيَاءِ گان أَعْحِبَ اَي فَقَالَ: 


مَنْ يَقُومُ لِهَؤُلَاءِ؟ فَأَوْحَى E‏ ينها كبز أن اس 


قوله: (من يقوم لهؤلاء) أي: من ینوبني!''فیھم حتى لا يعدلوا عن الطريق 
قوله: (فأوحى اللہ) إلخ» فيه حذف!''ء أي: وقعت فيهم معصية فأوحى الله 
إلخ» فلما كان كذلك کانوا كأنهم أصابتهم عين» فكان النبي 5ي إذا رأى طوائف 
]١[‏ أو من يستطيع أن يبارزهم لكثرتهم كما يدل عليه ما تقدم من لفظ أحمد: لن يروم هؤلاء 
بشيء» وعلى هذا فمعنى قوله: من يقوم أي: مبارزاً لهم» وأما على ما أفاده الشيخ فيكون من 
قولهم: قام بالأمر وأقامه حفظه ولم يضيعه. 


[ لم أجد الرواية المفصلة» ولعل ذلك توجيه للحديث من الشيخ لما في ظاهره من الإشكال - 


[۰ ]1 ن في الكبرى: ۸۰۷۹ء ش: ۲۹۰۰۸ء طب: ۷۳۱۸ء حم: 5/ ۳۳۲ تحفة: .٦۹٦٤۹‏ 
)١(‏ في نسخة: «في بعض قولهم). 


0 لكوم لدي 
ا عوك 7 2ت فيه التزك تتاف وان فى کے 


اکر واد 


= بقولهعرٌ اسمه: 197 رن رر اع رغ الف من لسر ص دیک موی اہ ورس 
الحديث بأن هذا النبي عليه السلام لما أعجب بكثرة أمته وسكت على ذلك الأمة أيضاً 
فكأنهم اشتركوا في الإعجابء ولذا ساء النبي و إعجابهم يوم حنين» كما ورد في الروايات 
المتعددة ذكرها السیوطي''' في تفسير قوله تعالى: ووم حُتَيٍِإِذْ اقح 
كَتَرَفْحكُمْ 4 الآية [التوبة: ٢۲]ء‏ ولذا كان النبي بي يهمس بالدعاء الآتي ذكره» فإن قصة 
الهمس هذه كانت في حنين كما ورد في روايات عديدة. 
منها ما في «مسند أحمدا''' بسنده إلى صهيب قال: كان رسول الله َي يحرك شفتيه أيام 
حنين بشيء لم يكن يفعله قبل ذلكء قال: فقال النبي كَلِ: «إن نبا كان فيمن كان قبلكم 
أعجبته أمته» فقال: لن يروم هؤلاء شيءء فأوحى الله إليه أن خيّرهم بين إحدى ثلاث: إما أن 
أسلط عليهم عدوا من غيرهم فيستبيحهم» أو الجوع» أو الموت» قال: فقالوا: أما القتل أو 
الجوع فلا طاقة لنا به ولكن الموت» قال رسول الله بد فمات في ثلاث سبعون ألفاًء قال: 
فقال: فأنا أقول الآن: اللهم بك أحاول» وبك أصول» وبك أقاتل». 
وبطريق آخر قال: كان إذا صل همس شيعا لا تقهمه ولا يحدثنا بہ؛ قال: فقال رسول الله كلله: 
«فطنتم لي؟» قال قائل: نعمء قال: «فإني ذكرت نبيا من الأنبياء أعطي جنوداً من قومه» فقال: 
من يكافئ لهؤلاء؟ أو من يقوم لھؤلاء؟ أو كلمة شبيهة بهذه» قال: فأوحى الله إليهاء الحديث. 
وفي آخرہ: «فهمسي الذي ترون أني أقول: اللهم يا رب» بك أقاتل» وبك أصاولء ولا حول 
ولا قوة إلا باللّه». = 


.)۱٥۸ /5( انظر: «الدر المنثور)‎ )١( 
: ۴۲/0 سد الہ‎ 9(5 


مر مع سعد 
اواب تفي رالفران o۲۱‏ 


5 
عي و م 


قَالَ: وَكَانَ إا حَدَّتٌ بِهَذَا الحَدِيثِ حَدَّثّ بهذا الحَدِيثِ الآخَر: 


أمته وكان اجتماعهم في العصر''' فوقه في سائر الصلوات دعا لهم بالبركة» وأن لا 
تصيبهم عینء''' فكان ذاك همسه» ولما ناسبت هذه القصة المذكورة القصة الآتية 
في كون كل منهما مشتملة على ازدحام جماعات المسلمين وتوفرهم دفعة وأخذهم 
فى الانتقاص كذلك كان يردفها بالتی تليها. 


= وبطريق آخر: إن رسول الله جي كان أيام حنين يحرك شفتيه بعد صلاة الفجر بشيء 
لم نكن نراه يفعله» فقلنا: يا رسول الله إنا نراك تفعل شيئاً لم تكن تفعله» فما هذا 
الذي تحرك شفتيك؟ قال: إن نبيًّا فيمن كان قبلكم أعجبته كثرة أمته فقال: لن يروم 
هؤلاء شىء فأوحى الله إليه»» الحديث. وفى آخره: قال رسول الله يَكِ: «فأنا أقول 
الآن حيث رأى كثرتهم: اللهم بك أحاول» وبك أصاول» وبك أقاتل»» وغير ذلك من 
الروايات. 
فعلم أنه وك تذکر قصة هذا النبي عليه السلام لما وقع لمثل هذه القصة للمسلمین أيضاً يوم 
حنين إذ أعجبتهم كثرتهم» ولذا وقع لهم نوع من الهزيمة أولآء لکن سید الرسل لما استعان 
بحوله وقوته عر اسمه ووكل الأمر إليه تعالى كما تقدم في الدعاء الذي همس به عادت 
الهزيمة إلى الفتح. 

]١[‏ كما في حديث الباب» وهكذا ذكره السيوطي في (الدر''' ووقع بعد الفجر كما في روايات 
أحمد وأخرج ابن السني الحديث مختصراً فيما يقول في دبر صلاة الصبح» ولا مانع من 
الجمع» فإن الاجتماع لا سيما في الغزوات يكون في الصبح أكثر مع أن هاتين الصلاتين وقتا 
اجتماع الملائكة. 


["] وأيضاً لا يهلكون بإعجابهم كما هلكت أمة نبي تذكر قصته. 


.)٥٦٤ /۸( «الدر المنثور»‎ )١( 


۳۳٣۰‏ (م) - قَالَ: ١كَانَ‏ مَلِكٔ مِنَ الْمُلُوكِِ وگن لِدَلِكَ الْمَلِكِ كَامِنٌ 
هّن لَه فَقَال الگامِن: التي الي - الات EA‏ 


ا ئي أَحَافُ أَنْ موت قيقع ملضُ : هدا اليل 20ف 

فِيكُمْ مَنْ يَعْلَمُكُ قال: روا ا على قا وک اترو أن يشر 5ا 
الكَاهِنَ سے قال يَخْتَلِفُ إِلَيْهِ. وگن عَلَى طَرِيقٍ الُلام 
ھا 1 صْحَابَ الصَّوَامِع كَانُوا يَوْمَهِذٍ 


ا 


راهب في صَوْمَعَةٍ ‏ قال مَعْمَرٌ اٹ 


قوله: (ولا يڪون فيكم من يعلمه) من العلم!!' أو التعليم. 
قوله: (أحسب أن) إلخ» يعني" أنهم لم يكونوا فسدوا كما فسدوا في زماننا 
هذاء أو كفسادهم في وقته وه 


]١[‏ وبسط الدمیري''' القصة في لفظ الدابة» وحكى عن ابن بشكوال كان اسم الملك يوسف ذا 
نواس واسم الراهب قيتمون. 

[] يعني أن المراد بالإسلام كونهم على دينهم وعدم فسادهم» واحتاج إلى ذلك لما أن الإسلام 
المعروف بمعنى دين محمد لم یشرع بعدء وفي «المعالم»": روى عطاء عن ابن عباس 
ال کا يتجران ملك من ملوك حمير يقال له يوسقه ڏو تراس بن شرصیل فى القدرة قبل 
مولد النبي گلا بسبعين سنةء وكان في بلاده غلام يقال له: عبد الله بن تامرء وكان أبوه قد 
سلمه إلى معلم يعلمه السحرء فكره ذلك الغلام ولم يجد بدا من طاعة أبيه» فجعل يختلف 
إلى المعلم» وكان في طريقه راهب حسن القراءة حسن الصوت» فأعجبه ذلك» وذكر قريبا 
من معنى صھیب؛ انتھی. 


[٣٣٤۳۳(م)]م:‏ ٢۳۰۰ء‏ ن في الكبرى: ۱۱۹۷ء حم: 215/5 تحفة: 5959. 
)١(‏ فى نسخة: «فأمر». 

.)4 55 /١( انظر: «حياة الحيوان»‎ )٢( 

(۳) «معالم التنزيل» (5/ 5 ۲۳). 


ع اع الات 
اواب تفس يرالفرّان o۳‏ 


2 
2 


جو قال: مجَعَلَ الفلام يال ڏل لواحت كما مویہ كم َل یہ حَتّی ٠‏ 
خْبَرَك ققال: إِنّما أَخْبّدُ اللہ قال: فَجَعَلَ الْعَلَام ينه 0 
عر" الگاون قرس ااهل إلى أل الغلاي أ آذ ت ع امسا اھ 

القْلَامُ الرَاهِبَ بِدَلِكَ. قَقَالَ لَه الرَاهِبُ: إِدَا ا 2 گُنْت؟ فَفُل: 

عِنْدَ أَهلِيء وَإِذَا قال لَكَ أَهْلُكَ: اين كُنْت؟ ا 

:متا الام عَلَى ذلك ْم بِجَمَاعةٍ عَةٍ مِنَ الاس گثیرِ قڏ حَبَسَتهَ: 

داب فَقَالَ بَعْضْهُم: ِن تِلّكَ الدّابّةَ كاتث أَسَدّاء قال: اَعَد 0 

فَقَالَ: ار ُولُ الرَاهِبُ حَفًا فَأمألْكَ أن أَفْقُلَه"” كُمَّ رَمَى تَقَتل 

الدَابَه قال النّاسُ: مَنْ قَتَلَهَ؟ قَانُوا: الغُلَام فَمَرِعٌ النَّاسُ فَقَالُوا: قَدْ عَلِمَ 
قدا الام علا يلح ay‏ 


قوله: (فقل: عند أهلي) إما أن يكون كذباء"' ولا ضير فيه إذالم يكن متضمناً 
للفسادء!'! لا سيما وفيه ذب عن دينه» أو هو تورية» فإن أهل الرجل من يستأنس به 
ويركن إليه» وكذلك الكاهن غلب فيمن يخبر عن الغيب» فقد أخبر الراهب بكتابه 
عما هو غيب. 


]١[‏ وبه جزم النووي”" إذ قال: فيه جواز الكذب في الحرب ونحوهاء وفي إنقاذ النفس من 
الهلاك سواء نفسه أو نفس غيره ممن له حرمة» انتهى. 
8ھ وكانت فيه مصلحة دينية. 


)١(‏ في نسخة: (علی). 
(۲) في نسخة: «أقتلها». 
)۳( شرح النووي» (۱۸/ پرجی 


08 ات 
31 َسَيع به أعْمَىء قَقال له: إن ئت رَدَدْتَ بَصَرِي قَلَكَ گا وَكد. 0 


٤ 2 
| 


ق 

لا أَرِيدُ مِنْكَ هَذَا عق ِن رَجَعَ إَِيْكَ صر 20 9۲“( 
عَلَيْكَ؟ قَالَ: تَعَمْه قَالَ: دعا الله قَرَدّ عَلَيْهِ بَصَرَهُ فا تو اي کنا 
الْمَلِكَ ارم قَبعَك اليب تي به ققال: ال 
ا فل ها صَاحِبَهُ مر اراس وَاليَجُلٍ الَذِي گان 
عَلَى مَفْرِقٍ أَحَيِجِتا فَقَكَلَهُ ےت َ 71ھ072 
انْطَلِقُوا یه إِلَی جَبلٍ كَذَا وگذّاء لمو مِنْ ا سو سس 
كا انْکھَزا' إلى ذلك الْمَكَانٍ الّذِي 8991 لا خلا ارت 
مِنْ ذَلِكَ الجَبّل وَيَكرَدّوَْه حَتّی لَع يبق نم إلا العْلَام قال: وع ر 
السك أن يلعا به البخر يلوت" فيي انلق يه إلى التخر فَعَدَقَ الله 
الزید SE‏ تال E‏ نك لا كفني > 8 


وَتَرمِینی وول 5 رَمَیتَنِی: پشم اللہ رف نّ هدا الغلاب قال نا و قصلب 


۷ 


قوله: (فسمع به أعمى) ۵ك وھ ا 
قوله: (فقال الغلام للملك: إنك لا تقتلني) إلخ» وقد ورد في غير هذه 


E‏ ولفظ حديث مسلم و«المعالم»: افسمع جليس للملك كان قد عمي)ء وفي «الدر»“ برواية 
ابن مردويه وغيره عن صهيب بلفظ : «وكان جليس الملك قد عمي فسمع به). 


)١(‏ فى نسخة: «قال: له). 
TEE‏ اترتا 
(۳) فى نسخة: «فيلقوه». 
)٤(‏ «الدر المنثور» .)٦1/۸(‏ 


دا 5 رہ ہو 
اواب تفس يرالفرّان هه 


4 


ْم رمَا قَقَالَ: بشم الله بت هَذَا العام قَالَ: فَوَضَعَ القُلَامُ 000 
م لَقَدْ عَلِمَ مَ هدا العام عِلمَامَاعَلِمَهُأَحَدُ 

قَإِنَانُوْمِنُ برب هدا الغُلام قال: قَقِيلَ لِلْمَلِكِ: أَجَرَعْتَ أُنْ خَالَقَكَ ٹلائڈ 
قدا العَالَمُْ كُلهْمْ قَدْ حَالمُوك قَال: EE‏ می فيا الحطب 


o2 o 


ی۶ 0809 NEE‏ جات رہ سے ۵7 77 سے 
القيتاة فى هذا لٹا مَجَعَلَ يُلْقِيهِمْ فی يِلْكَ الأشذود قَالَ: يَقُولُ الله 


الرواية أنه أمر الملك!!' أن يجمع أهل مملكته خاصهم وعامهم في صعيد, ثم 
يصلب الغلام بمرأى عين منھمء ويقول عند الرمي: بسم الله رب هذا الغلامء وإنما 
تسبب الغلام بذلك إلى هدايتهم» فإنهم لما يرونه كذلك ويسمعون القصة فلا يشك 
في إسلامهم إذا ففعل الملكء فلما رماه أصاب السهم صدغه» فوضع تٌمٌ أصبعه 
للألم. 

قوله: (لقد علم هذا الغلام) وهذا من دأب العوام ودائهم القديم أنهم يعدون 


[] كا في مسلم''' بلفظ: فقال للملك: إنك لست بقاتلي حتى تفعل ما آمرك به» قال: وما هو؟ 
قال: تجمع الناس في صعيد واحد وتصلبني على جذع ثم خذ سهاً من كنانتي» ثم ضع السهم 
في كبد القوس» ثم قل: بسم الله رب الغلام» ثم ارمني» الحديث. وفی «ا لمعا“ برواية عطاء 
المذكورة: «قال الغلام: إنك لا تقدر على قتلي إلا أن تفعل ما أقول لك» قال: فكيف أقتلك؟ 
قال: تجمع أهل ملکتك وأنت على سريرك فترميني بسهم باسم إهي»» الحديث. 


(١)‏ (صحیح مسلم» (۵ فلم 
(٢(‏ «معالم التنزيل» ٥۰ /٥(‏ ۲۳)۔ 


عد لكوم لدي 


ا وَتَعَالَى فيه: لإ یل اتب لدو د الىَارِداتِ الوفود 4 [البروج: ٤‏ اتی 
بلع می [البروج: م الغْلَامُ قَإِنَهُ ذُفِنَ) قال: فيد كر 


و 


نه 


وام سے 
ا 


تو نے ا کی ہے کت ےو E E‏ یں ا قۇ ا سک سن کہ عن ےہ 
حرج في رَمَنِ عُمَرَبْنِ الخَطَاب وَإِصْبَعَْهُ على صَدْغِهِ گما وَصَعَهَا 
7ت 
6 


رہ 2 کے و اس لق 9 
هدا حديث خسن گر یب 


ہے 


مم للا یت عن سواه م 
عَنْ أَبِي ادير عن جَابِرِكَالَ: قال ول الله بقل از أ ا ك 
0 الها لله اوها عضو پر سس 

بم عَلَى ان چا کے ات اك مع 0 


[الغاشیة: -٩١‏ ؟؟]. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
من يظهر الخوارق مقبو لآ عند الله تعالى مع أن الأمر ليس كذلك» وإن تضمن مصلحة 
کا تيهنا نحن فيه. 


[1]م:١”ء‏ ن في الكبرى: 1١505‏ حم: ۲۹۰/۳ تحفة: 71/415. 


کو دی 
أبوَابٍ تفس يرالفرّان o۷‏ 


۶- اا ر ن عَمْرُو بن علي کا عَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ مَهْدِي» 
رابو اود قالا: کا هما عَنْ تاد عَنْ عِمْرَانَ بن ضام عَنْ رَجُل مِنْ أَهْلٍ 
البضرہ عَنْ عِمْرَانَ بن حُصَیْن: أَنَّ النِّيَ له سُبل عَن الشف وَالوكْرِ قالّ: 
اي , ا جات 

اف غریب 2ھ كه إل مِنْ حَدِيثِ فَتَادَة. 

E‏ ن کی أب يسا عَنْ قاد 
۹ - وَمِنْ سُورَةٍ لوا لت نوها 4 

۴ - دكا هَارُونُ بن إِسْحَاقَ الهَمْدَانِيُ» تا A‏ مات هن 

رت ہے مس عر 5ك یھو 
يَوْمّا يذ كر القَاقَة وَالّذِي عَقَرَهَا'' فَقَالَ: (٭ از أبعت أَشْقَنْهًا € [الشمس: ٠١‏ 


.۱۰۸۹۰ تحفة:‎ ء۱٤۳۷‎ /٤ حم:‎ ]۳۳٣٣[ 

[٣۳٣۳]خ:‏ ۹۳۲٦ء‏ م: ٥۲۸۵ء‏ جہ: ۱۹۸۳ء حم: 6 / ۱۷ء تحفة: 0۲۹6 . 

.)۲۷۱/۴( العقر: ضرب قوائم البعیر أو الشاة بالسيف وهو قائم. «النهاية»‎ )١( 

)٢(‏ أي: أشقى ثمودہ وهو قدار بن سالفء أو هو ومن مالأه على قتل الناقة» فإن أفعل التفضیل 
إذا أضفته صلح للواحد والجمع» وفضل شقاوتهم لتوليهم العقر. «تفسير البيضاوي» 
(ه/ ٦۳۱)۔‏ 


۸ لكوم لدي 


کے لاہ 


ْبَعَتَ لَهَا رَجُل ضر َرِرُمَِم فی رَهْطِهِ ٹل 57 رَمْعَهَا ثم سَمِعْتَه كر 
الاو کنا لام 1 مس فَيَجَلِدٌ ا مُرَأَکہُ الْعَيْدِ؟ا رن أذ 
7 م حك أَحَدَّكُمْ ما يَفْعل؟1 


2 


هَدَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 


مات وير شرت تر ينض 4 


TEE‏ - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَفَار تا کید ال میں بْنُ مَهدِيء تا راد بن 


قُدَامَة عَن مَنْصُورِ بْنِ الْمُعْتَمِِ e‏ : 
الشَُلَمِيَ» عَنْ عَلِيَ قال: كت فِي جَتارَۃ في البَقِيع؛ کی الل ل قَجَلَس 
وَجَلَسْنَا مَعَة وَمَعَهُ غود يلكت په في الأَرْضِء كر 11 TS‏ 
امَا مِنْ تفس مَنْفُوسَةٍ راك يمد لها قال اليا ول الب انگ 
تشكل على اتا فَمَنْ گان مِنْ أَهْلٍ المَّعَادَة فَإنَ''' يعم ےا 8 
مَنْ گان مِنْ أَهْلٍ المَّقَاء فإنَهُ يَعْمَلُ مء قال: ل اعْمَنُوا فكل مُيَسَقُ 

مام گان مِنْ أَهْلٍ السَّعَادَةِقَإِنَهُ مُيَسَّرة" لِعَمَلِ السَّعَادَةِ راما و 


2 


[٤٣٣]تقدم‏ تخريجه في .۲٦۳٢‏ 
)١(‏ عارم: خبيث شرير. 

(0) فى نسخة: (فهو». 

(۳) في نسخة: «ييسر» وكذا الآني. 


٢‏ سو ہج با ہک 
اواب تمي يرالفران 58 


می ہے ل يا 


و الََقَاء قَإِلَهُ مُيَسَّرٌ لِعَمَلٍ الشََّاِ كُمَ قرَ أ: امام لل وا ٭ وت تی 
40 دی ب٠‏ 


32 


٭ بر رت 
ضر 
لہا یت حسن ضیح 


۸۱ - وَمِن سورة وَالضحَى 


4 مو 2۔ےہ 


درو - دتتا اِبْنْا آی مي تا لتیا زن غاد شر انون :قن 
جُنْدَبٍ البَجَلِيَ قال: كلت مَمَ التب ل في غَارِ قَدَميّث إِصْبَمه فََالَ التب كلله: 


9 


5 


ه عم 


اقل ,400 ری ست 


عو 


١‏ - ومن سورة والضحی 


قوله: (فدميت إصبعه) من الرجل» وكان ذلك!١!‏ في غزوة غزاها. 


]1١[‏ قال القاري في (شرح الشمائل)7١2:‏ ولفظ البخاري في «صحيحه): كان في بعض المشاهدء 
فدمیت إصبعه» قال الكرماني: قيل: كان ذلك في غزوة أحد» وفي (صحیح مسلم): كان 
النبي 389 في غار فدميت» قال القاضي عياض: قال الباجي: لعله «غازيا» فتصحف» كما 
في الرواية الأخرى: في بعض المشاهد» وكما في رواية للبخاري: بينما النبي كَل يمشي إذ 
أصابه حجر» فدميت إصبعه» قال القاضي عياض : وقد يراد بالغار الجيش والجمع» لا الغار 
الذي هو الكهف ليوافق رواية بعض المشاهد. - 


RACE ۳٣٢۲٢۹۹ تحفة:‎ ۲/٤ ۲ءء حم:‎ :خ]۳٣٣٢[‎ 
.)۳٣/٢( «جمع الوسائل»‎ )١( 


o‏ اکرب الذي 


و 


َالَ: وَأَبْطَأْ عَلَيْهِ جِبْرِيلُ قَقَالَ الْمُشْرِكُونَ: قذ وُدّعٌ مُحَمَّدٌ انَل الله 
ا د ہے ا م ر اص مزع اض 
تَبَارَكَ تَعالى: #ماودعك رىك وہ قن [الضحى: ¥ 
2 2 


0 تر و م 3 


گی ا ساو ا ٠‏ قر 0 ت 70 ٥‏ م606 
وقد رَوَاهُ شعبة والثوري عن الاسودٍ بن قيس 


3 وقال العسقلاني: وقع في رواية شعبة عند الطيالسي: خرج إلى الصلاة» قال القاري: أما 
القول بالتصحيف فلا يخلو عن نوع من التحريف» فإنه لا يصح لفظاً ولا معنى» ومثل هذا 
الطعن لا يجوز في حديث مسلم» ورواية البخاري: بينما يمشي» لا تنافي كونه أولاً في الخارء 
وكذا رواية: خرج إلى الصلاة» فالتحقيق أنه كان في غار من جبل أحد أو كهف في بعض 
أماكنه يحترس فيه من الأعداء على أنه لا مانع من الحمل على تعدد الواقعة» وهو لا شك 
أنه أحسن من الطعن في الرواية الصحيحة» انتهى مختصراً. 
قلت: ومال بعضهم إلى أن الوقعة كانت قبل الهجرة كما في «المناوي»» ولعلهم احتاجوا 
إلى ذلك لأن سورة الضحى مکیةء وظاهر الحديث نزولها بعد هذه القصة» لکن قال الحافظ 
في «الفتح21"0: إن نزول هذه السورة كان في أوائل البعثة وجندب لم يصحب النبي بلا إلا 
متأخراًء كما حکاہ البغوي في (معجم الصحابة» عن الإمام أحمدء فعلى هذا هما قضيتان 
حكاهما جندب» أحدهم مرسلة لم يحضرهاء فروايته لها من مراسيل الصحابة» والأخرى 
موصولة شهدها كما ذكر أنه كان مع النبي بي ولا یلزم من عطف إحداهما على الأخرى في 
رواية سفيان اتحادهماء انتهى. 


)١(‏ «فتح الباري» (۸/۳)۔ 


دا ا رہ ہو 
اواب تفي رالفرّان ۴ 


2 


5 ۔ وهن سورڈ "الو ذثہ ۔ ح# 


AS‏ بن قار تا مُْحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرِ وَابْنُ غ آٻي عَدِيٌ 


0 4 


عد تعیب عن تاه عن آئیں بی مَالِكِه عن مَالِك بن صَخْصَعَة رج ِن 
E‏ ماتا ند البيْت بير 5 


۸۲ ومن سورة ة ال رشح کہ 


قوله: (بين النائم واليقظان) أي: بین الحالتين اللتين تردان عل في نومي وفي 
يقظتي» أي: لم أكن کا كنت أكون نائ)» ولا كا كنت أكون یقظانء بل بين هذينء أو المعنى 
كنت نائ حسب ما أنام» وكنت بين نومي الثقيل بين النائم منكم والیقظانء والفرق أن في 
الأول تهلملا بين الرقاد والسهاد, والثاني نوم على حسب عادته المستمرة و 
قوله: (أحد بين الثلاثة) ثم حذفت القصة!'! بعدهاء والفاء للتعقيب على 
]١[‏ لم أتحصل كلام الشيخ حق التحصيلء والظاهر أنه وقع فيه اختصار مخلء إذ نفى فيه أولاً 
شی الصدر في الكعبة» ثم أثبته في ليلة الإسراء» وهما قولان للسلف. من نفى الأول لم 
يثبت الثاني» ومن نفى الثاني نفی الأول أيضاًء وتوضيح ذلك أن هاهنا قصتين: الأولى حذف 


الحديث من الأول» وهو صحيح كما سيأتي من الرواية المفصلة عن «باب التوحید) من = 


[٣٣٣۳]خ:‏ ۳۲۰۷ء م: ٤ء‏ ن: ۸٦٥٦ء‏ حم: ٤‏ / ء تحفة: 791 .١١‏ 


۲ جات 


رَمْرَم فَشَرَحَ صَدْرِي إِلَى كَدَا وگذّاە قال قَتَاتۂ: فُلَث(": مَا يَعْنِي؟ قال: ّى 
0 
ا سس 


۴ وق سے کے کن 2 ar‏ 7 7ہ ia‏ 
اسُفل بطنی» قال: (فاسٹخرج قلبی فَغْسِلَ قلبى يماع رمرم عید محانه» 
تھا نی ے وی نے گے چو وھ کیج ہد 


ما هو غير مذكور هاهناء إذ لم يثبت شق الصدر في الكعبة» وإنما هو في صغره في 
بنى سعد» وعلى الحراء» وفى ليلة الإسراءء والرواية الموردة هاهنا محمولة على أنه 
تبارك وتعالى أمر الملائكة لينزلوا فيعرفوه» فسمع ئي كلامهم» ومعناه مطلوبكم 


= البخاري» والثانية قصة شق الصدر وهي مختلفة عند السلف هل وقع في الإسراء آم لا؟ 
ووقع في حديث شريك عند الشيخين وغيرهماء وتكلم على حديثه جماعة منهم ابن حزم 
والقاضي عياض وغيرهماء قال القاضي في «شرح الشفا)''': فقد ذكر أي: شريك في أوله 
مجيء الملك» وشق بطنه» وغسله بماء زمرم» وهذا كله إنما كان وهو صبي» انتهى. 
وقال الحافظ''' في مبدأ الصلاة: رجح عياض أن شق الصدر كان وهو صغير عند مرضعته 
حليمة» وتعقبه السهيلي بأن ذلك وقع مرتين» وهو الصواب» انتهى. 

٠ - 0‏ کے ا 2 ا اك مل 2 ٠‏ |* 

ثم قال في باب المعراج'ٴ': قد استنکر بعضهم وقوع شق الصدر ليلة الإسراءء وقال: إنما 
كان ذلك وهو صغير فی بنی سعدہ ولا إنكار لذلك» فقد تواردت الروايات به» وثبت شق 
الصدر أيضاً عند البعثة كما أخرجه أبو نعيم في «الدلائل»» ولكل منها حكمة» فالأول وقع 
فيه من الزيادة عند مسلم من حديث أنس: فأخرج علقة فقال: هذا حظ الشيطان منك» وكان 
هذا في زمن الطفولية» فنشأ على أكمل الأحوال من العصمة من الشیطانء ثم وقع شق = 


)١(‏ فى نسخة: «قلت لأنس». 
009 #العقا سريف قوق المعطط ور 
(۳) «فتح الباري» (۱/ .)٦٦٤‏ 
)٤(‏ «فتح الباري» (۷/ 5 .)5١‏ 


نوا ثْتَفَت القژان ری 


07 7 
وَفِيه عَنْ أبي در 


وصاحبكم هو الذي" بين اثنين» ثم مضوا''' لسبيلهم» فلما کان بعد ذلك بكثير 
أسري بی فأتيت بطست من ذهب» إلى آخر ما قال. 


= الصدر عند البعثة زيادة في إكرامه ليتلقى ما يوحى إليه بقلب قوي في أكمل الأحوال من 
التطهير» ثم وقع شق الصدر عند إرادة العروج إلى السماء ليتأهب للمناجاة» قال القرطبي 
في «المفهم»: لا يلتفت لإنكار الشق ليلة الإسراء لأن رواته ثقات مشاهير. 

1 قال الحافظ : وقد جاء أنه له كان ناما معه حيعذ حمزة بن عبد المظلت عمه وجعفر بن 
أبي طالب ابن عمه» انتهى. 

1 يعني لم تكن تلك الليلة ليلة المعراج» ولذا عرجت الملائكة في تلك الليلة» ويؤيد ذلك 
ما أخرجه البخاري'ٴ' في كتاب التوحید من (صحيحه» بروایة شريك عن أنس يقول: ليلة 
أسري برسول الله 4 من مسجد الكعبةء إنه جاءه ثلاثة نفر قبل أن يوحى إليه وهو نائم في 
المسجد الحرام» فقال أولهم: أيهم هو؟ فقال أوسطهم: هو خيرهم» فقال أحدهم: خذوا 
خيرهم» فكانت تلك الليلة» فلم يرهم حتى آتوه ليلة أخرى فيما يرى قلبه وتنام عينه» فلم 
يكلموه حتى احتملوه فوضعوه عند بئر زمزم» فت ولاه منهم جبرئیل فشق ما بين نحرہ إلى لبته» 
الحديث بطوله» قال الحافظ”*2: قوله: جاءه ثلاثة نفر لم أقف على تسميتهم صريحاًء لكنهم 
من الملائكة» وأخلق بهم أن يكونوا من ذكر في حديث جابر المذكور في كتاب الاعتصام = 


)١(‏ زاد في نسخة: «وَقَدَ رَوَاهُ هِسَامٌ الدَسْتوَائیُ وَهَمَّامُ عَنْ قَتَادَةً). 
)٢(‏ «المفهم لما أشكل من تلخيص صحيح مسلم) .)۷٤-٤۳ /١(‏ 
(۳( «فتح الباري» (۱۳/ 8٠١‏ ة). 

.)۷۱۱۷( (صحیح البخاري»‎ )٤( 

۔)٥۸۸‎ /۱۳( «فتح الباري»‎ )٥( 


= بلفظ: «جاءت ملائكة إلى النبي 4 وهو نائم» فقال بعضهم: إنه نائم» وقال بعضهم: إن 
العين نائمة وقلبه یقظان)ء الحديث. 
ثم وجدت التصريح بالتسمية في رواية ميمون عن أنس عند الطبراني» ولفظه: «آتاه جبرئيل 
وميكائيل فقالا: أيهم هو؟ وكانت قریش تنام حول الكعبة» فقالا: أمرنا بسيدهم» ثم ذهباء ثم 
جاؤوا وهم ثلاثة فألقوه فقلبوہ لظهره). وقوله: «قبل أن يوحى إليه» أنكرها الخطابي وابن 
حزم وعبد الحقء وقال النووي: وقع في رواية شريك هذه أوهام أنكرها العلماء: أحدها 
قوله: اقبل أن يوحى إليه»» وهو غلط لم يوافق عليه» وأجمع العلماء على أن فرض الصلاة 
كان ليلة الإسراء» فكيف يكون قبل الوحيء انتهى. 
وقوله: «كانت تلك الليلة» الضمير المستتر في «كانت» لمحذوف: والتقدير فكانت القصة 
الواقعة تلك الليلة» «فلم يرهم» بعد ذلك «حتى أتوه ليلة أخرى» ولم يعين المدة التي كانت 
بين المجيئين» فيحمل على أن المجيء الثاني كان بعد أن أوحي إليه» وحينئذ وقع الإسراء 
والمعراج» وإذا كان بين المجيئين مدة» فلا فرق بين أن تكون المدة ليلة واحدة أو ليالي 
كثيرة أو عدة سنين» وبهذا يرتفع الإشكال عن رواية شريك» ويحصل به الوفاق أن الإسراء 
كان في اليقظة بعد البعثة وقبل الهجرة» ويسقط تشنيع الخطابي وغيره بأن شريكاً خالف 
الإجماع» وما ذكره بعض الشراح أنه كان بين الليلتين سبعء وقيل: ثمانء وقيل: تسعء 
وقيل: عشر» وقيل: ثلاثة عشر؛ فيحمل على إرادة السنين» لا كما فهمه الشارح المذكور 
أنها ليالي» وبذلك جزم ابن القيم في هذا الحديث نفسه» انتهى. 


قلت: وبذلك وضح مراد الشيخ بقوله: فلما كان بعد ذلك بكثير أسري بي. 


دا ا رہ ہو 
أبوَابٍ تفس يرالفرّان oro‏ 


۴ وَمِنْ سُورَة َالِ 4 


۷ - حدقا O GAN EOE‏ مي قال: 
yy e OTE‏ سَمِعْتُ ابا هُرَيْرََ يَرْوِيهِ يَقُولُ: مَنْ 5 
سورة: نواد [التين: ]١‏ فَقَوَاً: # ایس اہ مَك كين 4 [التين: ۸] 


N EO OS 


هدا خدیٹ كت پروی بهذا الْحِمْئَادٍ عَنْ هَذَا رات عق أبي قرز 
ولا وے ت 


[۸۳ - ومن سورة ##وآلدَينِ 4] 


قوله: (من قرأ سورة والتین) إلخ» أي: في النافلة''' أو خارجهاء إذ لم يثبت 
هذا الجواب فى الفريضة 


]١[‏ يعني هذه الأجوبة بعد السور محمولة عند الجمهور على النوافل» أو على خارج الصلاة لا 
المكتوبة» بخلاف الإمام الشافعي إذ قال بعمومها في المكتوبة وغيرهاء ففي «المرقاة': 
7 و9 9 قا او اوا ا 
يجوز إلا في غيرهاء قال التوربشتي: وكذا عند مالك يجوز في النوافل» انتهى. 
قلت: والمراد بغيرها غير المكتوبة» إذ يجوز عند الحنفية في النوافل كما جزم بذلك عامة 
الشراح» وهو مختار الإمام أحمد كما أشار إليه أبو داود» إذ حكى عنه بعد ما أخرج في = 


[۷٣۳۳]د::‏ ۸۸۷ حم: ۲ءء تت حفة: ٠١۰۰‏ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۲/ 5 ۷۰). 


مد الکرگب الذري 


4 سور اقرا يأسير ريك‎ - ٤ 


ةير مو 


۸- حَدََّنَا عَبْدُ بن حُمَیْيه اتا عَبْدُ الزَزّاقِ: عَنْ مَعْمَِ عَنْ عَبْدٍ 
الگريم الجَرَرِي» عَنْ حِكْرِمَة عن ابن ا لست ا رَِايية 4 [العلق: 18] قَال: 
ال بو جَهْلٍ: لقن رَأَيْتُ مُحَمَّدًا يُصَلَّى لاطأ عَلَى عَنْقّه فَقَالَ الت #للة: 
EA CSA‏ ع ۱ ۱ 


01 - & کت ا ری ہہ 9 

3 8 
عو 
تَا اب 


ووم د تتا يد اون تمعد د الهج ہو الد E‏ عَنْ 
داود د بن ابي هن عن عكرمة عن ابن فس قَال: كن الت يل يُصَلَّىء 


= «السنن» حديث: كان إذا قرأ: # لیس دَليكک قد رعلع ان می الو 4 [القيامة: ]5٠‏ قال: سبحانك 
فبلى» قال أحمد: يعجبني في الفريضة أن يدعو بما في القرآنء انتهى. وحكى عنه ابن قدامة 
في (المغنی؛''' أن لا يقولها في الصلاة» قلت: وعلله في هامش لإعلاء الستن۷'؟؟ بان 
هذه الأحاديث ليست بنص في الصلاة» بل محتملة لداخلها وخارجهاء والاحتمال يبطل 
الاستدلال» والأصل تجريد القراءة عن غير القرآن في الصلاة» فلا يتحول عنه إلا بدليل» 
ولو عمل به أحد في الصلاة لا تفسدء انتهى. 


[۸٣٣]خ:‏ ع حم: ۷۱ء تحفة:58١5.‏ 
[54"] انظر ما قبله. 

.)۳۹۲ /۱( (المغنی) لابن قدامة‎ )١( 

)۲( (إعلاء السٹن) (۳۱۹۹). 


و نوا ٿث تفس رالفڙان oV‏ 


قَجَاء أَبُو جَهْلٍ فَقَالَ: لم نك ک عن هَذَا! ألم نهك عَنْ هَذَا؟ ,أل أَنْهَكَ 
هَدَا؟ فَانْصَرَفٌ التَبي له مريَرَ0» قال أَبُو جَهْلٍ: إَِكَ لََعْلَمُ مَا يها اا 


مِنّی تال الله تَبَارَكَ وکتالی: ٭ یم کہ لابن سحدمارَِاِية € [العلق ۱۸-۷۰] 
e E‏ َه رَيَاذِيَڈ الله 


کی جو E‏ ا 
٥‏ وَمِنْ سورَة ليلة القدرِ 


E‏ 2ھ 6 ردان د الطيالِسِیٌُء تَا القَاسِمُ بن 


افطل شای عن یف ني مر كل ام گی الع ني عل الہ 
مَا بَايَعَ مُعَاوِیََ فَقَال: ماك 2 انید ۵ ہہ رہ۔7 


قوله: (سودت وجوه المؤمنين) الذين كانوا معك لأنهم يعابون بترك النصرة 
حتی اضطررت إلى البيعة» وليس هذا كلاماً فيه منقصة له عليه السلام» وإنما نسبوا 
السواد إلى أنفسهم» وقال ذلك محبة له وشفقة. 
:3]۳۳٣٣[‏ ٤۷۹١ء‏ طب: ۲۷۶۰٢‏ هب: ۳۳۹۰ء تحفة: ۳٤١۷‏ . 
. «قوت المغتذي» (۲/ .)۸۲١‏ 


.)١١ /٥( النادي: مجتمع القوم وأهل المجلم, » فيقع على المجلہ وأهله. «النهاية»‎ )٢( 
.)534 /9( من الزین وهوالدفع؛ واحدها زبنية» والمراد ملائكة العذاب» كذا في «تفسير النسفي»‎ )۳( 


۸ك لكوم لدي 


مجو الْمُؤْمِنِيِنَ فَقَالَ: لا ويي يَحِمَكَ اللہ قَإِنَ النَبِىّ له أَرِي بی 
م ھا مِثبّرہ وہ ذَلِكَ» فََوَلَّتُ: .50 عط كر .0“ الك 

قوله: (فإن النبي ب أُري)''إلخء يعني أنه كان من الأمور المقدّرة لا محالة 
وقد أثابنا الله خيراً من الولاية في هذه المدةء وإنما ساءه ية رؤيتهم على المنبر لما 
عَلْم أنهم لا يقومون بأحكام الشريعة» ولا يكاد ینتظم بهم أمور الخلیقة ثم إن ليلة 
القدر لما كان فيها من الأجر ما يساوي زمان ولايتهم ینجبر بها مايعتري المسلمين من 
المفاسد في اكتساب الحسنات والعوارض المانعة عنها بقيامهم فيهاء وانجبار الولاة 
بها ظاهرء فإنهم أوتوا بالحظوظ الدنيوية حظًا وافراً من النعم الأخروية بطاعتهم فيها. 

قوله: (فنزلت: إا أَعَطَيَس ك الْكوْكَرَ 4) کان!'' ذلك أيضاً لجبر ذلك 
الكسرء وإيراده في ليلة القدر مجرد اتفاق واستطراد. 


١[‏ ذكر فی (ا حاشیة): قد جاء في متن الحديث أن مدة ولاية بني أمية كانت على رأس ثلاثين سنة 
من وفاة النبي 4 وهو في آخر سنة أربعين من الهجرة» وكان انقضاء دولتهم في سنة اثنتين 
وثلاثين ومائة» فيكون ذلك اثنين وتسعين سنة» ويسقط منها مدة خلافة عبد الله بن الزبير» 
وهي ثاني سنين وثانية أشهر» فبقي ثلاث وثانون سنة وأربعة آشهر» وهي آلف شهرء انتهى. 
قلت: وهو كذلك» فإنه و قال: «الخلافة بعدي ثلائون)''' وهى على ما قالت العلماء 
لووك فيا إلا اده ار اودر ل الس كناف رید ااا اراق ك جوا 
بني أمية في زمان مروان الحِمّار لخروج بني العباس عليهم» وأول خلفائهم السفاح» بویع 
له في ثالث ربيع الأول ۱۳١۲‏ هجرية» وقتل مروان الحمّار في ذي الحجة. 

[] واختلف في كونها مكية أو مدنية» وهذا الحديث مؤيد للثاني» قال الخازن''': هي مكية» 
قاله ابن عباس والجمهورء وقيل: مدنية» قاله ا حسن وعكرمة وقتادة» انتهى. وحدیث الباب = 


.)5957( أخرجه ابن حبان فى (صحیحہ)‎ )١( 
.)58٠١ /5( «تفسير الخازن)‎ )۲( 


چا يه 0-5 واه 

اواب تمي يرالفران ۹ 
يَامُحَمَّنُ يَعْنِي تَهُرًافِي الجَنَّة وَنرآۓ: نَا رهق ل الْعَدْرِ * وما 
0 0 کر لله العَدر حير مِنَ لف َر 4 [القحدر: ١‏ 8 4ب بعد 
E‏ مي يا مُحَمَّدُ قَالَ القَاسِمْ: فَعَدَدْنَاهَا فَإِدَ ذا هِيَ الم د هرلا زد يَوْما 
ولا ت 


>1 2 


هَذَا حَدِیثٌ غَرِيبٌ لا تعر ره إلا مِنْ هَذَا الوَجهِ مِنْ حَدِيث القَاسم بن 
اقل وقد قیل: عن القایم تن اَل عَن بُو بْن ازن ولام ب 
المَضْلِ الحْدَانيٌ هو ثِقَة 4ئ سَعِيدٍ وَعَبْدُ النَحْمَنِ بْنُ مهدي 
ENE EN )0‏ 
مِنْ هَذَا الوَجِه. 

١0م‏ - حَدَگتا ابن أبِي عْمَنَ تا سُفْيَانُ عن عَبْدَ ئن ابي تارق 
راصم سا رن حي يفول لت لاأ بن كغب» إن أَحَاكَ عَبْدَ الله 
ازع کنگوو يلول هن کر الخول فيك لزنه القن 175 يَغْفِرُ الله لأبي 
بد الحم لق عل أا فی الْعَْر لاخر من رمَا شان وَأَنهَا ليله سَبْع 
= أخرجه الترمذي وضعفہہ وابن جرير والطبراني وابن مردويه والبيهقي في (الدلائل)ء قاله 


السیوطی فی «الدر»"» واختلف آهل الرجال فی أن يوسف بن سعد ويوسف بن مازن اثنان 
أو واحد» كما بسطه الحافظ (اتهذیره»". 


]۳٣٣٣[‏ تقدم تخريجه في ۷۹۳۔. 
)١(‏ فى نسخة: «فقال». 

06 انظر: «الدر المنثور) (//659). 
() «تهذيب التهذيب» (۱۱/ .)٦١٤‏ 


0 7 رھ سی کے و ماعن سيرم وال فق ع و اوو مو کو دشي موق 
اه ھی ہی و لوي بي لی 


تة الي اير نر لال ۳ بالق ا کو بكو لا 
0 ا 


2 


فا عدت خت صَحِيحٌ. 
-٦‏ سورة ره الم یکن 6 


Yo‏ - حَدُتَتَا مُحَمَّدُ بْنُ بسار تا عَبْدٌ الِّحْمَنِ بن مور ا تین 
کٹ قَال: ۶ 0 :قل رَجُل لت لله: 
خَيرَالِبَرِیَة وڈ «اك إِبْرَاهِيمً). 


2 


٭ 4 اک و ا خی 


۰٦‏ سورة ويا 


جزئية. 

. ١61/4 د: ۲ حم: ۱۷۸/۳ء تحفة:‎ ۲۳۹۹ :p [oY] 

)١(‏ قال ابن الهمام (۳۸۹/۲): إنه روي عن أبي حنيفة: أن ليلة القدر في رمضانء ولكن لا 
يدرى أنها أية ليلة منه» فتارة تتقدم وأخرى تتأخر» وكذا عن صاحبيه» لكنها متعينة عندهما 
لا تتقدم ولا تتأخرء وفي «فتاوى قاضي خان» (۱۰۹/۱): أن الرواية المشهورة عن أبي 
حنيفة أنها تتحول فى السنة. كذا فى «اللمعات» .)٥١١ /٤(‏ 


دا ا = إل جه 
أبوَابٍ تفس يرالفرّان o۱‏ 


۸۷ - سُورَةٌ ٭إِذا زُأرت الس 4 


وق عو ےھ و وق خم بج 


سے رس ہہت 
ل الع کی أو ابي ساماد قر سَعِيدٍ الْمَقْيْرِيٌ» عن أبِي هْرَيْرَ 
قال: قَرَأً يَسُولُ اللہ يكل مَدِو الاَیَة: : یمین تحت امب 005 : 6]» قَال: 
درون ا باق َالُوا: اللہ وَوَسُوا ةغل قال: إن أَخَْارَمَا أن تَشْهَدَ 
عَلَى كل حيو أؤ أمّة ينا غيل عَلَى كلهرقاه رل کیل تام كذا كذا رڈ 
کر اماه 


ا 


م ۔ 2 سے ہی کا کے F8‏ 0 
کے 07 6 


مہ U‏ وھ هب بْنُ جَریر تا شُعْبَكُ عَنْ 

قاد Tr E,‏ ا انه اک الہ الل عله 

عن مم بن سس راطق نتهى ! دا 
جاو و رظ ا ا 

هُوَيَقرَاً: الھک الفّكَائرٌ 4 قَالَ: افو اب َدّمَ: مَالٰی مَالِى وَهَلْ لَكَ مِنْ 


اع ول سویڈ ة لت کہ EE‏ 11] 


]١[‏ وتقدم الكلام على الحديث الأول في أبواب الزهدء فإنه مكرر بسندہ ومتنه. 


.7 5179 تقدم تخريجه في‎ ]۳٣[ 
.71 ٣٤ تقدم تخریجه في‎ ]٣٣٥٣[ 


041 لكوم لدي 


ت 
3 


مَالِكَ إلا مَا تَصَدَّفْتَ فَأَمُضَیْتَ أو ا کلت فَأَفْئَيْتَ» أوْلَبِسْتَ فَأَبْلَيْتَ؟). 

تا ت 4 ے ہے ئا سے 9 

چ لو 7و اا ع ہو چو 9 قي و نزو حر تا و 7 

٥٥‏ - حدڌتتا ابو كريب تا ڪام بْنُ سل الرَّاذِيُ» عَنْ عَمْرِوبْنِ أبي 
بی چ سی ات 02 ۳ a‏ 3 سه 2 7 جا بوم کر حت إل فد 
ید > عَنِ الحجاج» عَنِ المنھالِ بن عمرِو عن زر بن حبيش» عن عَلِيٌ 
< - کے سے ×× ات ب٤٥‏ ت می نا 2 وم ہے یی 
قال ما وا شك فی عذاب ال هق لف الھک الٹکاث رم ٭ [التكاثر: ]. 
4 كو 2ہ ور | سه 3 ع می یی 3 3 کڈ 5 5 5 
قال بُو كريب مَرَةً: عَنْ عَمْرِوبْنِ آي تيء عَنِ ابْنِ آبي لِيْلىء عَنِ الْمِنْهَال. 


سے 


می چا اض 2 
د احريث ریب 


قوله: (ما زلنا نشك في عذاب القبر) لأنه كل م يكن قال فيه شيئاًء وإنها كانوا 
يسمعونه من آهل الکتاب؛ ولا يدرون هل هو من محرفاتهم أم لاء فلا نزلت هذه 
السورة علمنا أنه حق» لقوله تعالى: # كلا سَوف تَعَلَمُونَ 4 [النکاٹر: *] لدلالته على 
القرب» ولو حمل على يوم القيامة لكان قولہ: ‏ ثي كلاسوف تَعلَمُونَ 4 [التكائر: ]٤‏ 
تأكيداً مع أن التأسیس!' أولى منهء أو المراد بالشك لازمه وهو اللهو والغفلة: 
والمعنى أنا لم نزل في الغفلات والقسوات إلى أن آل الأمر إلى إنزاله تبارك وتعالى في 
هونا وسهونا هذه الآية. 


]١[‏ وتؤيد ذلك الروايات العديدة المرفوعة الصريحة فى ذلك» بسطها السبوطى فى والد راگ 
۰ 3 5 5 ۲ ل کاٹ یپ س 
منها ما ذكره بروایة ابن مردويه عن عياض بن غنم أنه سمع رسول الله بل تلا قوله: هنكم 


ہے ووو 


الگکائر * حی رخ مقاب بے کل وت ملو 48[لنکائر:۳-۱) يقول: لو دخلتم القبور 5# 


ے‫ 


كَلَاسَوْقَ تَعلَمُونَ 4 [التكاثر: ]٤‏ لو قد خرجتم من قبوركم» الحديث. 


[٣٣٣٣]هب:‏ ۳۹۰۵ء تحفة: ۱0٠۹4٥‏ . 


.)٦٦٦١ /۸( «الدر المنثور)‎ )١( 


ہو یڈ < ا ارک 
ابوا ب تيب القران لے 
لے 7۲٥‏ 


و مرا یں سر موب 


1 ۱ 0 2 OT 
کا‎ RR TN [التكاثر: ۸] قال الدَّيَيْو: یا ر كول الس وات ا‎ 


القدة کات ل 5 ےو 


دا [2١‏ و سے ہے ا 
+ 3 
هد حديث حسن. 


جع وہ 


٣۷‏ - حَدَئَنَا عَبْدُ بن حُمَيي تا أَحْمَد بن پوس عن أبِي ڪر بن 
عياش عن مُحَمَدِ ن عٺرو ع ابي سَلمقہ عن ابي هُریرة قال: َا َو 


کک ا د مد 


هَذِه الأيهٌ: « تم تمعن بوْمِنعنآَلتّميٍِ € [التكائر: ۸> قال النّاسُ: يا رَسُول اللہ 


وله: (أما إنه) أي: النعيم الذي تعدونه نعیما'ٗ أو السؤال كائن لا محالة فإن 
هذين من النعيم أيضاً كما صرّح به في الرواية الآتية. 


]١[‏ يعني تبسط لكم الدنياء ويكون لكم فيها من النعم ما تعدونه أيضاً نعمّا وبهذين الوجھین معاً 
فسر الحديث المحشيء والمراد بالرواية الآتية في قول الشيخ ما سيأتي من قوله: «ونرويك 
من الماء البارد»» وأوضح منه ما في (الدرا''' برواية أحمد والنسائي وغيرهما عن جابر قال: 
جاءنا رسول الله و وأبو بكر وعمرء فأطعمناهم رطباًء وسقيناهم ماء» فقال رسول الله لا: 
لهذا من النعيم الذي تُسألون عنه)» انتھی. 


[۳۳۷] تحفة: ٠1۲°‏ . 
]۳۳٥٣٣|[‏ جہ: 410۸« حم: ۶۷ء تحفة: ٣٣۳۔.‏ 
)١(‏ «الدر المنثور) (۸/ 5 .)٦٦‏ 


24 لكوم لدي 


عَنْ ای التعيم مسأل َنم دہ ا کاو ۷ 1 Iu‏ 
عَوَاتقت قَالَ: إن ذلِكَ سيون 

وَحَدِيتُ ابْنِ عْييْئَةَ عَنْ محمد بن عَمِو عِندِ عِنْدِي اصح مِنْ هَدَاه سُفْيانْ 
ابن عْيَبئَة أَحْفَظ وَأَصَحّ حَدِيئًامِنْ أبِي بر بْنِ عَيَاِ. 

۸- حَدَّكَنَا عَبْدُ بْنُ حُمَیْيه تا شَبَابَكُ عَنْ عَبْد الله بن العلا 
خی ناو مر اسان أن عَزم الأَفْعَرِيٌ» قال: يتك داه 
7۰ ۳۹ء "۰۰ پل 
العَبْدَمِنَ التَّعیے؛ 22۳+ 7 27 جات ا شر انتا 
البَارِدِ؟). 


و > 


و د 85 9 
دا حدیث حريب: 


7 € 


وَالصحَاك هْوَابْنُ عَبْد الرَحْمَن بن عَرْرَبِء وَیْقَال: ابن عَرَرَم 


قوله: (ونرويك من الماء) بالعطف على «لم» لا على مدخولہ'' لئلا ینقلب 
إلى الماضي فتفوت دلالته على التجدد. والاحتياج إلى شيء منه مغاير لما سبق 
شربه» بخلاف الصحة فإن الاحتياج فيها إنما هو في بقائها أو استرداد زائلها إذا 
فاتت» وأما الماء البارد فلا غناء عنه بحصوله مرة. 


]١[‏ ويؤيده وجود الياء ذ في النسخ الهندية والمصرية» وضبطه صاحب «المجمع» بحذفها عطفاً 
على المجزوم. 


[ه ”7 ]ك: ۷۲۰۳ء هب: ۲۸۷٣ء‏ تحفة: ٠5۰۹1۲‏ . 


)١(‏ زاد في نسخة: «وابن عرزم أصح». 


دا ا د ج7 کے 
اواب تفس يرالفران o40‏ 


اس نے کے 


48+ - دا عبد بخ دبي تا کید التاق عن مَعْمَرِ اب قَتَادَه 
عن ای اتيك 800 :أن الي ول قال: اه 
الجَنَّةا» قَال: قال التي كلله: ایك ل و دح 
كُنْتُ: ما هدا يا چبرٹیل؟ قال: هَدَا الگزگز الذي أغطاكة” الله 

هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

٣‏ - حَدَكَاأَحْمَد بن مني 8 کم بن 


تر 
5 ا 


عَبْد الْمَلِكِه عن قاد عَنْ ايء قَالّ: ا سول الله ل: اا اذا اميه 
في الجَنَة إِذْ عْرِصَ لي تَهْرٌ حَافَتَاه قِبَابُ اللؤلقِ قلت لِلْمَلَكِ: مََاهَذًَا؟ قَال: 


۹ - ومن سورة الكوثر 


. ۱۳۳۸ د: ۷۸ء ن: ١۹۰۱ء حم: ۳ء تحفة:‎ ء٤‎ [re4] 

[ 7۰ خ: ۱م ٠٣‏ ذد: ١۷٤۸‏ حم: ۳/ ۹١‏ تحفة: ١١65‏ 

)١(‏ في نسخة: «حافتاه». 

(؟) قال في «القاموس المحيط» (ص: ۸۰۲): حافتا الوادي وغيره: جانباه» والجمع: حافات. 
والقباب بالكسر: جمع قبة» وهو البناء المدورہ يقال له: الجنبد معرب كنبد» وقد يفسر 
بالخيمة» قاله في (اللمعات) (9/ .)0١‏ 

(۳) في نسخة: «قد أعطاكه». 


045 لكوم لدي 
هَذًا الگوْگّر الَذِي أَعْطَاك اللہ قال: رس ِيّدِهِ إلى طِينِه("» فَاسْتَخْرَج 
منکا نم رُفِعَتْ لي سِدْرَةٌ | لمت برق عدا ثرا ع 


هَڏَا حَدِیثٌ حَسَنُ صَجیخ. ۹٦‏ 9 


و 


اس سور بم جم لہ 
مُحَارِب بُن ڍٿارء عَنْ عَبْد الله بن غُمَرَ قَالَ: نات سول الله ل: «ال> هر 
في الجَنَة حَاَتَاهُ مِنْ ذَهَبِء وَمَجِرَاة عَلَى الدر وَاليّاقُوته» کر ا ضر 
الْمِسْكِء وَمَاوْه أخْلَى مِنَ العَسَلِء وَأَبْيَضُ مِنَ الكَلْج). 


ا 4 و اہ ۔ و 
قوله: (ثم رفعت لی) أي: ترقيت!!! فتراءت لي. 


]١[‏ وبذلك جزم الحافظ''' إذ فسر حديث المعراج عن أنس عند البخاري بلفظ: ثم رُفعت إلى 
سدرة المنتهى» إذ قال: كذا للأكثر بضم الراء وسكون العين وضم التاء» بضمير المتكلم بعده 
حرف جره وللكشميهني: «رفعت» بفتح العين وسكون التاء أي: السدرة «لي» باللام أي: 
لأجلي» ويجمع بين الروايتين بأن المراد أنه رفع إليهاء أي: ارتقى به وظهرت له والرفع إلى 
الشيء يطلق على التقريب منه» انتهى. 


[۱٣٢۳۳]جہ:‏ € £« حم: 7۲ تحفة: ۷۰۱۲۔ 
)١(‏ فى نسخة: «طينته»). 
(۲( «فتح الباري» (۱۲/۷). 


دا ا رہ ہو 
اواب تفسيرالفران o۷‏ 


وه ل وي وس 


ET‏ عَبْدُ بْنُ حُمَييه ئا سْلَيْمَانُ بْنُ داو عن شُعْبَةَ عَنْ 


يي بد عَنْ سَعِيد سے عُمَرُ اني مَعَ 
أَصْحَابٍ النَِيّ لله فَمَالَ لَه عَبْدُ الرْحْمَِ بْنُ عر ET‏ 


١‏ ومن سورة الفتح''' 
قولهة(أقنيالله) اتا أن کر غخطاحلى ما أو : او دک الما نات کیو که 
عمر'''من تنزيل الناس منازلهم» فأراد أن ينبّهه عليه أو يعلم النكتة في اختياره ذلك» 
وكان عبد الرحمن بن عوف قرأ على ابن عباس" شيئاً من القرآن» فأشار إليه عمر 


]١[‏ هكذا في النسخ (الھندیةاء وفي «المصرية»: سورة النصرء وهو الأوجه. للموافقة بالتسمية 
المشهورة وعدم الالتباس بالسورة الماضية قبل الحجرات. 

]١[‏ عطف على قوله: (فات)ء و«من» في قوله: «من تنزيل الناس» بيان (لما)ء أي: تذكير لعمر 
ما فات عنه» وتركه عمر وهو تنزيل الناس منازلهم. 

1 لم أجده في كتب الرجالء بل أجد فيها أنهم عدوا ابن عباس في الآخذين عن عبد الرحمن بن 
عوف كما صرحوا به في ترجمتهما معاًء فليسأل! ثم أفادني المولوي محمد صديق رئيس 
المدرسين بمدرسة معين الإسلام في قرية نوح من مضافات ميوات أن رواية أخذ عبد الرحمن 
ابن عوف عن ابن عباس موجودة في البخاري في (باب رجم الحبلى) (ح: 2187١‏ انتهى. 
قلت: وهو كذلك ابن عباس قال: كنت أقرئ رجالاً من المهاجرين منهم عبد الرحمن بن 
عوف» الحديث» جزاه الله عنى خير الجزاء. 


[۷٦]ٌخ:‏ ۷ء حم: ۱ء تحفة: ٥)٥٦‏ . 


4ه اكوب الڈزی 
TANE‏ مر اند + خت یک و و سے خ نر 7 براللہ 


وَالفَمُ 4 صر ٠‏ قلت نما هو أجل وب سول الله كل أَْلَمَهُ يا وَقراً 
سُورَةَ لی آخِرِهاء فَقَال ا له غُمَر واللہ ما أَعْلَمُ نها إلا ما تَعْلَم. 


هدا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


2ج وق سے انها ا و و اتن ته أت 


اليو ےی بن جَعْمَرِ تا شْعْبَةُ عَنْ أبِي شر يهَدَا 
: قال لَه عَبْد امن بْنُ عَوْفٍ: أله وتا ابْناء 


في الجواب» حيث قال: إنه من حيث تعلم!'!» أي: تقديمي إياه للسبب الذي لیس 
یخاف عليك: 

قوله: (إنما هو أجل رسول الله بَلِِ) لأن أمر التبليغ لما كمل» وحصل ما كان 
أرسل له» وأخذ الناس يدخلون في دين الله أفواجاً؛ فاشْرَغ یا محمد في التأهب إليناء 
واستغفار ما لعله فرط منكء والتسبيح لله الحي القيوم الذي كل شيء هالك إلا 
وجهه» له الحكم وإليه ترجعونء فإن النبي ءي إنما وطنه الأصلي هي الدار العالیةق 
وإنما كان فينا غريباً أتى يقضي حاجة» كما أشار إليه بقوله: أنا كراكب استظل تحت 


]١[‏ والظاهر عندي في معناه أن فضله معلوم لك أيضاً لا يخفى عليك» والحديث بهذا اللفظ 
أخرجه البخاري في التفسير» قال الحافظ''': وفي غزوة الفتح بهذا الوجه بلفظ: إنه ممن 
علمتم» وفي رواية شعبة: إنه من حيث تعلم» وأشار بذلك إلى قرابته من النبي 4 أو إلى 
معرفته وفطنته. 


)0 «فتح الباري» (۸/ .(V0‏ 


ع ا 
اواب تم يرالفران 2:4 


# وَمِنْ سورَة تَبَتْ‎ - ١ 


-٣‏ حَدََّنَا هَنَاكوَأَحْمَدُ بْنُ میم قالاً :کا ابو ماري كا الأختش: 


0 
رَمُول اللہ يلي دات ا قَمَادّى: ایا صَبَاحَاءً)؛ فَاجْتَمَعَتُ 


زی قال لي كذ رسخ تن مق عتاب كيده الي أخي نس 
أن العَدُوَّمْتَتَيكُمْ أَوْ مُصَبَحُحُمْ آگنٹ تُصَدٌَقُوني؟ فَقَالَ أَبُو لَهَب: أَلهَدَا 


الك ا الله ا وَتَعَالَى: اوت تيت دا اف لھپ وَتَب 1 


اھ 
1# و ہی یں و ری 2 


شجرة ثم راح» فلما أدى ً4 ما عليه وقضی؛ ودع رفقاء طريقه ومضى» وقال: اللهم 
ألحقنى بالرفيق الأعلى. 


[91 - وَمِنْ سورة تبت 4] 


قوله: (صعد) تاديد الس الال 
]١[‏ كما ضبطه بالإعراب في الأصل الذي بأيدينا من النسخة الأحمدية. 


1خ 2,00 حم: /١‏ ۱ء تحفة: 95ه5ه. 


7 الکوکب الذي 


۲ - وَمِنْ سُورَةٍ الإإخْللاصٍ 
کھو ہے رت 
کارا اسول اللہ کال انت ك نول الله ا 2 ت 


کن و 


شیر 


كد * اكه اتسد [الإخلاص: »]6-١‏ ہہ الّنِي لع يَلِد و 
ل شَيْء ء يولد !| يت وَلَيْسَ شَيْءٌ يمو ث إل سرت و 7 


2 


يَمُوتُ ولا يور SS‏ قال: لَمْ يڪن لَه سيه 
ES 0+097‏ 


اس ہیں 


موه وو 


٥‏ - حَدُنتا .28ھ040 حْمَيي اتا عُبَيْدُ الله بْنُ مُوسَى» عَنْ أبِي جَعْمَرِ 

کت عَنْ ابي العَالِيَة اَن الي که ذكَرَآلمَتَهُمْ فَقَالُوا: الت 

يك قَالَ: اه جبْرَئِيلُ عليه السلام بهذ السورة: EE‏ 
ذگڙفيه عن آي نن گغي 


رمعت 6 
7 سه و و و یں ا وھ (J aa‏ 


[؛٣٦٣۳]‏ حم: ٥/۱۳۳ء‏ تحفة: .٦١‏ 

. ۱۸٦٤۷ تحفة:‎ ]۳۳٦٣[ 

)١(‏ فی نسخة: (فالصمد)۔ 

ز زادقی تل اوَآبُو جَعْقَر الرّاذِيُ اسمُة: عيسى» وَأَبُو العَالِيَة اسَمُة: رفي وَكَانَ بدا أَعْتَقَنة 
ا ا سات 


دا ا رہ ہو 
2 ۳ يرالفران 661 


۹۳ - ومن س وره 3 ن 


محتقت خا تق اتی َاعَبْدُ الْمَلِكِ بْنُ عَمْرِوه عَنِ 
بن أبي ڍئڀ عن الحارث بن عبد الرځتن٬‏ عن ابي صَلَمة عَنْ عَافِمَة: أن 
التي 4# تر إلى القر مَقَالَ: ايا عا ۀ المْتَعِيذِي بالله من رهد إن 
هَذَا هْوَّالكَاسِقٌ إِذَا وَقَبَ). 


2 


هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
۴۳ - ومن سورة المعوذتين 


قوله: (هذا هو الغاسق) ليس للحصرء بل المراد أن هذا هو الذي ذكر فی 
الآية» والمراد بالإشارة إلى القمرا'! هو ما بعد غروبه وانتشار الظلمة. 


1 اختلفوا فی تفسیر الآية على أقوال عديدة بها الرازي فی «التفسير الكبير» 27 إلى خمسة: 
ٰٰٰٰٰ ۶ئ و" 
أي: يذهب ضوؤه ویسود ووقوبه دخوله في ذلك الاسوداد ثم ذكر حديث الباب» ثم قال: 
وقال ابن قتيبة: ومعنى قوله: تعوذي بالله من شره إذا وقب» أي: إذا دخل في الكسوف. 
وقال الخازن''': معنى قوله: «وقب» دخل في الخسوف أو أخذ في الغيوبة. وقیل: إذا 
وقب دخل في المحاق» وهو آخر الشهرء وذلك الوقت يتمٌ السحر المورث للتمريض» وهو 
المناسب سبي التزول» ورگ الرازئ فى الس وال ولذلك التسحرة إنما يشتغلرن 
بالسحر المورت للتمريض في هذا الوقت» وهلا ماسب بب نزول السورة فإئها ترلت 
لأجل أنهم سحروا النبي ا لأجل التمريض» انتھی. 


.۱۷۷ ۰۳ حم: 251/7 تحفة:‎ ]۳۳٣٣[ 


.)۳۷ 5 /۳۲( «التفسیر الكبير)‎ )١( 
.)050١ /٤( «تفسير الخازن)‎ )٢( 


00۲ لكوم لدي 
7 و ےھ وق لت و ق وو سے ضو و 2N‏ کی 0 

۷ - حَدَثنًا محمد بن بَشَارِء تا یحیی بن سَعِيدِء عن إسمّاعِيل بن ابي 
خَالِِ ٿا قيس وهو ابن أبي حازم عَنْ عُمْبَةَ بْنِ عاير الجْهَِيَ عَن الي كلا 
فق Aa‏ ا سی ہے کی ھا ویو جج 2 0 
َالَ: «قَدْ أَنْرَلَ الله عَلََ آيّاتِ لَمْ پر مِثْلَهُنَ: #قل أعود يرب الاس 4 إلى آخر 
ا ہپ اھ A a PA‏ ا کان و 
السورة وَفافل أعوذيِرتِ الَلق 4 إلى آخر السورة. 

کے سو وی عد 9 

8> پاپ 

4 - کا مد ی كناب کا موان :3 یک گا الشارث 
٥‏ 7ت 1 مق ٥‏ 7 5 اس ر ٥‏ ع س٥ ١‏ كو ام 000 
ابن عبد الرّحمَنِ بن ابی ذبّاب؛ عن سُعید بن ابی سَعِيدٍ المقبريء عن ابي 

E NE‏ م ل اا NE‏ نا ا ی 

هُرَيْرَةَ قال: قال رَسُول الله : الما حَلق الله ادم وَتَمَمَ فِيهِ الرُوحَ عَطْسَء 
قَقَالَ: الحَمْدُ لله» قَحَمِدَ الله بإِذْنِه فَقَالَ لَه رَيّهُ: يَْحَمُكَ الله يَا آدَمْ اذْمَبْ 


۔ :0921 ٥‏ - 7 چ 5 سی ٹا 0 
إِلَى أولَيِكَ الْمَلائكة_إِلَى مَاا مِنْهُمْ جُلُوسں -قَقُل: السام عَلَيَكُمْء قالوا: 
وَعَلَيْكَ السَّلَامُ وَرَحْمَة الله ثُمٌ رَجَعَ إِلَى رَبّہ قال: إِنَّ هَذِهِ تَجيّدكَ وَتَحِیَةُ 


٤‏ - باب 


أورد بابين» بيّن في الأول منهما ذكر ذاته وبدء خلقه» وفي الثاني بعض 
ضفاته» آى: شدتة على ما سواہ الما أن سورة الاس اشضاتھم مکررا كما هو 
ظاس واخنيت السورة بذك الناس أنضاء فاس ذكر عقن آحرال يعد ذلك بهذ 
المناسبة؛ والله أعلم. 


71 تقدم تخريجه في ۲۹۰۲. 
1[ ]۲:3 . تحفة: 6ه9؟١.‏ 


نوا ٿث تفسِيرالفئان وه 
يك تیت ققال الله له ودا 4 ہیں تر أَيْهُمَا نت قال: الحكدث 
سر سور نے تر تی 
آي رب ما مَوْلَاو؟ قال: هوا لاءِ ذُریَنْكَ لت ہے کی مس حا 
Rm‏ - اومن ائه - . قَال: يا رب مَنْ مَدًا؟ قَال: 
کنا ارات 5315 339 يك 0ا غارس مھ قال: ات ؤذة فى کن 
قَال: داك الذي کيب“ لَه قال: ر ون ء قلي قد > حع کک 
سَتة قَال: أَنْتَ وَذَاكَ گا قال 3 سے سو مِنْهَاء فَكَا 


ےہ و 


آدَمُ عد لِتَفْسِء قال: كَأتَاهُ مَلَكُ الْمَوْتِء فَقَالَ لَهُآَدَهُ: كَدْ عَجَلْتَ» قد 2 


قوله: (اخترت يمين رلي) لما فيها من اليمن والبركة فيما بینناء وإن كانت 
كلتاهما يميناً وبركة فيه تبارك وتعالى» ولعل!'! في اليد الأخرى الكفار والمنافقون» 


]١[‏ وإليه يشير كلام القاري”" إذ قال في جملة ما بسط الكلام عليه: وأقرب ما قيل في هذا 
المقام من التأويل أنه أراد باليدين صفتي الجمال والجلال» وأن الجمال هو اليمين المطلق» 
وإن كان اليمين في الجلال أيضاًء ثم قال بعد بسط الكلام: وقال ابن فورك في حديث آخر 
نحوه: إن ذاك كان من ملك أمره الله عزّ وجل بجمع أجزاء الطين من جملة الأرضء أمره 
بخلطها بيديه» فخرج كل طيب بيمينه» وکل خبيث بشماله» فيكون اليمين والشمال» فأضاف 
إلى الله تعالى من حيث كان عن آمرہء وجعل کون بعضهم في يمين الملك علامة لأهل 
الخير منهم» وكون بعضهم في شماله علامة لأهل الشر منھمء فلذلك ينادون يوم القيامة 
بأصحاب اليمين وأصحاب الشمالء انتهى. 


(1) فى سخ کیت 
(۲) فی نسخة: «آي رب). 
(۳) «مرقاة المفاتیح) (۷/ ٢۲۹۱)۔‏ 


o0٤‏ الکو الذّزي 


لي ألم سََةٍ سَنَة؛ قَال: بَلَى؛ لت e‏ لابنك داو سِنَّينَ سَنَةه قَجَحَدَ 
فَجَحَدَتْ ذَرَيتُهُ وَدسِيَ فَنّسِيّتْ دري قَالَ: :فمن يَوْمِِذِ مِيِذِأُمِرَيالككَاب وَالتّهُودِ). 


اہ ا رو Sê‏ و FF‏ رون ده سا 


ہر ری ہج 0 ES‏ ے8 2 2 وا و ۳- 2 5 ه١1‏ ) 
وقد روي مِنْ عير وجو عن ابي هریرة عن النيي کا 


فبسط اليمين أولاً وأراه المسلمين من ذريته كما بسطت القصةء ثم أراه الكفار منها 
ببسط اليد الأخرى وفتحهاء ولا يخفى أن الذي ورد فيه من أن عمر داود عليه السلام 


ENI =» 


کان أربعين سنة» ثم آتاه آدم من عمره ستين مخالف لما سبق في الروايات أن عمره 


كان ستين فآتاه آدم من عنده أربعين سنة» ويجمع بان عمره كان أربعين فآناه آدم عشرين 
فصارت ستين» فسأل آدم ربه تبارك وتعالى من تمام عمره» بعد أن يحتسب ما آتاه آدم» 
فلما سمعه ستین زاد ثانياً من عندہ أربعين» وكذلك إذا حضرت وفاة آدم ذكره الملك 


]١[‏ أي: في آخر تفسير سورة الأعراف, وما أفاده الشيخ من الجمع هو المخلص في ذلك 
سے رت ےش و روش رکچ ہے 
عمره أولاً أربعین» ثم زاد عشرين» فصار ستين» ونظيره ہس وا و ربعن 
اه € [البقرة: ٥٥]ء‏ وقوله تعالى: # ووعد تا موسی تلت اة متها شر فَكَم ميقت دب 
ربدي ية 4 [الأعراف: ١٤۱]ء‏ ولا يبعد أن يتكرر مأتي عزرائيل للامتحان بأن جاء وبقي 
من عمره ستون» فلما جحده رجع إليه بعد بقاء أربعين على رجاء أنه تذكر بعد ما تفكر وهذا 
أبلغ في باب النسيان» والأظهر أنه وقع شك للراوي وتردد في کون العدد أربعين أو ستين» 
فعبر تارة بالأربعین وأخرى بالستين» ومثل هذا وقع من المحدثين» ومهما أمكن الجمع فلا 
يجوز القول بالوهم والغلط في رواية الحفاظ» انتهى. 


. زاد في نسخة: ١مثْلَهُ مِنْ رِوَايَة ريد بن أَسْلَمَ ؛عَنْ ابي صَالِح» عَنْ أبي هُرَيْرَقَ عن لني كي‎ )١( 


نوا ٿث تفسِيرالفتان ههه 
5 - باب 


TN‏ - حَدَكَنَامُحَمَدُ بن بَا تا ريد بن هَارُونَ تا العوَامْنُ حَوْقَبِ» 
عَنْ سُلَيْمَانَ بن أبِي سُلَيْمَانَه عَنْ ان بْنِ مَالليه عَن التي كَل قال: "ا 
78 احا NN‏ ہ0" 
شيشم E TE‏ ب کل ین خلیت ک٤ا‏ 
مِنَ الجبّالٍ؟ قال: تَعَمّ الحَدِيدٌ قَالُوا: يا ر تين کاو نيه e‏ 
الحَدِيدِ؟ قال: ان فَقَالُوا: يَارَبٌ فَهَلْ مِنْ حَلْقِكَ شَئْءٌ ا 
قَال: عم الاب الوا نازت قول رخ خلت كي ایر نول 5 
اربخ الوا ياو يت كول ین خليك كيد عد مِنّ ال قال: وف 
تَصَدَقَ بِصَدَقَةِ بِيَمِينِهِ يُخَْفِيهًا مِنْ شِمَالِها. 


هذا حَدِيتُ غريب لا تر ره مَرْفُوعَا إلا م فخ اله 


اخ الف 


ما آتاه ابنه داود من عمره» فحيث ذكره إعطاء ستين ذكره مجموع عطائه» وحيث ذكره 
أربعين ذكره ما آتی آخرآء والأمر فيه سهل بعد التأمل الصادق: والله أعلم. 


[۳۴۹] هب: ۱7۷ ع: ۰ء حم: ۱۲٢/۴‏ تحفة: ۵۱ ۔. 
)١(‏ فی نسخة: «وقال». 


ک7 عر سوال كله 
ات 


8ه 


- 


۷ 2 ک0" 7 ل اللہ کا 


١-بَابُ‏ ما جَاءَ فی فَضل الدّعَاءِ 


2 
أ 


5 حَدَّنَنَا عَبَّاس بْنُ عَبّدِ العَظِيم العَنْبَرِيُء آنا بُو داو الظَيَاِسِيٌ 
انرا لان عن قتا عن سُعیدِ بن رود ری 5 عن 
لئ لله كال اليس ئ۱ ۱ۃ علی اللہ یق الٹھایا: 


ا َییگ ری ل٦؟‏ َعْرِفُهُ مَرْفُوعًا إلا مِنْ حَدِيثِ عِمْرَانَ القَظانِ”. 


۷ أَبْوَابُ الدَّعَوَاتٍ عَنْ رَسُولِ الله يلل 
[١-بَابُ‏ مَا جَاءَ فى قَضْل الدّعَاءٍ] 


[۴۳۳۷۰]جہ: ۳۸۲۹ء حم:٢/‏ ۲ء تحفة: ۱۲۹۳۸ . 

(١)‏ ہی سو ور رب مسب پور رت 
قوله تعالى: نآ کرمگ عند ےنگ 4؟ [الحجرات: ]٣۳‏ قلت: کل شيء يشرف في بابه» 
فإنه يوصف بالکرم» قال الله تعالى: اتا این كن دوچ کیم 4 [لقمان: .]٠١‏ وإنما 
كان أكرم الناس أتقاهم؛ لأن الكرم من الأفعال المحمودة» وأكرمها ما يقصد به أشرف 
الوجوه» فأشرف الوجوه ما يقصد به وجه الله تعالى» فمن قصد ذلك بمحاسن أفعاله فهو 
التقي» فإذا أكرم الناس جوا وعلى هذا حكم الدعاء؛ لأنه مخ العبادة» انتهى. 

(۲) زاد في نسخة: وت تن اوري نك أن العَوَام ۔ 


وو > د حح ن 
كا 9:: . سد و 22 بْنُ بَفَار تا ا 8يذالرحتن ذل کھریٰ کی عتوّان الفظات 


2 


اه و 
؟ باب مِنه 


0١‏ - حَدَنَنَا علي بن حجر اتا الوليڈ بن مُسْلِمِ عَنٍ ابْنِ هيع 
عن کا ْنِ أبِي جَعْقَر عَنْ أَبَانَ بن صَالجء عَنْ أئیں بن مَالِلیہ عن 
النَبيَ وا َالَّ: «الدّعَاءُ مح الاد 


هَدّا حَدِيثٌ غَرِيبٌ مِنْ عَدّا الوَجْهء لا تغرف إلا مِنْ حَدِيثِ ابن لَهِيعَة. 


۲ خَڈگتا أَحْمَدُ بن مَنِيع؛ تا مَرْوَانُ ُن معَاوِيَ عَنِ العش 
عَنْ دن عَنْ يُسَيْع» عن النْعْمَانٍ بن بشي عن اني لٹ قال: «الدّعَاءٌ هُوَ 
العِبَادةُ» فم قراً: ل وال يڪم ادون جك ال ات 


ادف م > كل لہ ر ا 2 


عبادق سید خلون جه داخردت 4 [غاف ۹۶ 
ALES TEI‏ اظرہ الکو تنا n‏ 


[۳۳۷۱] طس: ۳۱۹۲ء تحفة: ٠٣١‏ . 

[ ص]تقدم تخريجه في: .۲۹٦۹‏ 

)١(‏ في هامش الأصل: في نسخة المنقول عنه وأمثاله عبد الله) مكبرّاء وفي بعض النسخ الصحيحة: 
«عبيد الله) مصغرّاء وهو الذي يظهر من «التقريب» بعد التأمل وإمعان النظرء انتھی. 

(۲) مخ الشيء: خالصه. وإنما كان مخها لأمرين: أحدهما: أنه امتثال أمر الله تعالى حيث قال: 
#أَذغُوف أَسْتحِبٌ ل4 [غافر: ٦٦]ء‏ فهو محض العبادة وخالصها. الثاني: أنه إذا رأى نجاح 
الأمور من الله قطع أمله عما سواہ ودعاه لحاجته وحده» وهذا هو أصل العبادة» ولأن 
الغرض من العبادة الثواب عليهاء وهو المطلوب بالدعاء. «النهاية» .)۳۰٣ /٤(‏ 


با الْتَعَوَاسَعَن سول اوضق ا ل ااال لل سس د 61۹| 
7 ت ۶ وی ا 2 2 
7 سهاو سر کڈ 3 


لقد تضمنت!'' شرائع الإسلام بأسرها دعوات صريحة أو ضمنية» فکأن الأمر 
بالدعاء هو الأمر بإتيانها بحسب الحقیقة ولا شك أن الإباء عن الدعاء على هذا 
التقدیر إنما هو إباء عن شعائر الشرع» فلا محالة يكون سبباً للعقاب» ولكنا معاشر 
العوام الذين عمتهم الغفلة وأحاطت بهم القسوة حتى لا يكاد أحدنا يؤدي الأحكام 
حسب ما أمر به» لسنا نتمكن من الاكتفاء بالدعوات الضمنية التي أشير إليها في 
الآ يل لآ بد من زان الدعاء متلا على عدف فيدر با رئا الدعرات بعد 


الصلوات ولا يعذر على تركها. 


]١[‏ ولأجل هذا المعنى فسر عامة المفسرين الدعاء بالعبادة» وكذا شراح الحديث جلهم» قال 
الشيخ في (البذل)''': فإن قلت: قوله تعالى: #أَدَعُوف 4 بصيغة الأمر الذي هو للوجوب» 
وقوله تعالى : یحو جمد اريت ) [غافر: ]إطلاق الوعيد يدل على فرضية الدعاء 
سو وی سیت إن الدعاء مفهومه يشمل جميع العبادات 

من الفرائض والنوافل» فبعض أفرادها فرض: وبعضها نفل» فلا إشكال فيه» أو يقال: إن الأمر 
للاستحباب) والوعيد ليس على ترك الدعاء مطلقاً بل على تركها استكباراء انتھی. 
وبسط القاري في وجوه الحديث وحكى عن الطيبي”": يمكن أن تحمل العبادة على 
المعنی اللغويء وهو غاية التذلل والافتقار والاستكانة» وما شرعت العبادة إلا للخضوع 
للبارئ وإظهار الافتقار إليه» وقال أيضا: قال الشارح: العبادة ليست غير الدعاء» انتهى. 
[؟] يشكل عليه ما تقدم من الإجماع على عدم الوجوب؛ وفي هامش أبي داود عن «اللمعات)!؟) = 


(١)‏ زاد في بعض النسخ: «هو ذر بن عبد الله الهمداني» ثقة» والد عمر بن ذر). 
(۲) «بذل المجھود) .)5١ 1١ /٦(‏ 

(۳) «شرح الطيبي» )۱۷۰۸/٥(‏ و«مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۱۱۹). 

.)17 /٥( «لمعات التنقیح)‎ )٤( 


۴ الکو الذّزیي 
٣باب‏ 


٣۔‏ حَدَقَتا قُتَيْبَة کا حَاتِم بن لِسمَاعیلء عَنْ أبي الْمَلِيِي عَنْ 
چس ری َالَ: قال رَسُولُ الله كِ: لله مَنْ لَمْ يَسأَلٍ اللہ 


و وچ کی A,‏ ( 
دعص ب ل 
ار 


ور عو هبر 0 9 سم o‏ و ا سی کی ۔ 4 
قد رَوَى وکر > عن غير وَاحِدِء عن ابي المَلِيح هذا الحَدِیث وَلا 


[“ -_باب منه] 


قوله: (إنه من لم يسأل اللہ يغضب عليه) قد يحمل على ما ذكرناه من أنه 


في قوله: «الدعاء هو العبادة»: الحصر للمبالغة» وقراءة الآية تعليل بأنه مأمور فيكون عبادة 
أقله أن يكون مستحبًاء وآخر الآبة لن الت سکرو عَنْ عِبَادقِ 4 الآية [غافر: ٦٦ء‏ 
والمراد بعبادتي هو الدعاء» ولحوق الوعيد ينظر إلى الوجوب؛ لکن التحقيق أن الدعاء 
لیس بواجب» والوعيد إنما هو على الاستكبار» فافهم» انتھی. 

وفي اشرح شرعة الإسلام»7'' ليعقوب بن سيد علي زادة الحنفي المتوفى ۱ه: (ویغتنم 
الدعاء بعد المكتوبة» وقبل السنة» على ما روي عن البقالي من أنه قال: الأفضل أن يشتغل 
بالدعاء ثم بالسنة» وبعد السنن والأوراد على ما روي عن غيره» وهو المشهور المعمول 
به في زماننا كما لا يخفى» «فإنه مستجاب» بالحديث» وقد قال النبي 4 فی حديث رواه 
ابن عباس: «من لم يفعل ذلك فهو خداج)ء أي: من لم يدع بعد الصلاة رافعاً يديه إلى رب 
مستقبلاً ببطونها إلى وجهه» ولم يطلب حاجاته قائلاً: يا رب يا رب» فما فعله من الصلاة = 


[۳۳۷۳] جه: ۳۸۲۷ء حم: 537/7 24 تحفة: ٠١٤٤١‏ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «وأبو المليح اسمه صبيح» سمعت محمدًا يقوله» وقال: يقال له: الفارسي». 
(9) (ص۱۲۸): 


ات اروا عن يلو لوا نيصل ی2 ااا ۳۔8 
yT‏ عن 
أبِي صَالِحء عن 7 شر جو عن التَبِىٌ E‏ تخو . 


يحصل بإتيان الشرائع» فلا يتوهم أن إبراهيم عليه السلام كيف ترك ١!‏ الدعاء حين 


= ناقصة عند الحق سبحانه» كذا حقق في «التنوير»» وروي أنه كان للحسن البصري جار 
يحتطب على ظهره» فكان إذا سلم الإمام خرج من المسجد سريعا فقال له الحسن يوماً: 
يا هذا لم لم تجلس ساعة» إن لم تكن لك حاجة في الآخرة فلا حاجة لك في الدنيا؟ قف 
بعد الصلاة وادع الله واسأله حمولة تحمل على ظهرهاء ذكره ذ فى (الخالصة)ء انتهى. 
قلكطوتسل ل سی ديك ابن عباس بای غراف لد عنامي قال قال مرن ا 
«الصلاة مثنى مثنی)ء الحديث. تقدم عند المصنف في باب التخشع في الصلاة» وبسط في 
(إعلاء السنن» في تصحيحه؛ وأجاب عما أورد عليه» وبسط في الروايات الدالة على رفع 
اليدين بعد الصلاة المعهود في الديار» فارجع إليه لو شئت التفصيل. 

13 ] كما جزم بذلك عامة المفسرين في تفسير سورة الأنبياء» قال البیضاوي''': روي أنهم = 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: 
ہاب 

Vs‏ -حَدَكَنَا مُحَمّد بی َا حَدَكتَا مَرْحُومُ بْنُ عَبْدِ الْعَرِيزِ الْعَطَانُ حدَتا أَبُوتعَامَة 
السَّعْدِيٌ» عن اي عُثْمَانَ التّهْدِيٌّ» عَنْ ابي مُوسَى الأمْعَرِيٌّ رَضِيَ الله عَنْهُ قال: : كُنَا مَعَ 
رَمُول الله ك في عَرَاةِ لما فلا رفا عَلَى الْمَدِيئة َه فَكْبّرَ النّاس تَكَُبِيرَة وَرَقَعُوا 
بها ا صُوَاتَهُم فال رلا 9 ربكم لَيْسَ بِأَصَمَّ و عائِب» هو بَيِنَكُمْ وَين 
زوس رِحَالِكُمْ قَالَ: یا عَبْد اللہ بْنَ يي الا و اعت کراس کر لا حول 
ولا قُوَةَ إلا باللّه). 
کٹا خريك خوك رکا الین انث عَبْدُ البَحْمَنِ وق لو A‏ قش 


اسمة عَمَرُو بْنُ عِيسَى. هذا الحديث سيأتى بإسناده ومتنه فی (75451). 
(۲) «تفسير البيضاوي) (5/ .)٥٥‏ 


لس الوب لی 
٤‏ باب ما جَاءَ فی قَصْل الڈگر 

٥‏ ۔حَذَقتًا أَبُو كُرَيْبِء ا رَيْدُ ْنُ خُبَابء عَنْ مُعَاوِيَةً بن صَالح؛ 

كيلا گال کا مشو الف إن 


عم 


وات ف بد قَالَ: رلك 0 


ا 


عَنْ عَمْرِو بن قییں» عَنْ عَبُد الله بْنِ بس 
شَرَائِعَ الإِسْلام”" قد كَثْرَتْ عَلَىَ» فََخْبزنِ شي 
لِسَانُكَ رَظبًا مِنْ ذِكْر اللها. 


رف رات ا کان کال لا يقلي لاف لم يكن تم ]ف اك الا کر مار 
وتعالى» والذكر والثناء والشکر له سبحانه من العبد كله دعاء وسؤال لما له من فاقة 
ذاتیة إليه. 


[؛ -باب ما جاء فى فضل الذكر] 
قوله: (لسانك رطباً) إلخء بإقامة الدال مقام المدلولء فإن المقصود إنما هو 
تذكر القلبء إلا أن الذكر اللساني سبب له ومنیئ عنه فيثاب عليه أيضاء وأما إذا 
اجتمعا فهو أولى وأحرى. 


= بنوا حظيرة بكوثى» وجمعوا فيها ناراً عظيمة» ثم وضعوه في المنجنيق مغلولاً فرموا به 
فيهاء فقال له جبرئيل: هل لك حاجة؟ فقال: أما إليك فلاء فقال: فسل ربك» قال: حسبي 
من سؤالي علمه بحالي» فجعل الله ببركة قوله الحظيرة روضة» انتهى. قلت: وأجاد شيخ 
مشايخنا في «التفسير العزيزي» في سورة المزمل الكلام على أنواع التوكل» ومن جملتها 
قول إبراهيم عليه السلام هذاء فارجع إليه. 


[۳۳۷۰] تقدم تخریجه في ۲۳۲۹ . 
)١(‏ أي: ما شرع الله من الفرائض والسننء ولم يرد أنه يترك ذلك رأسّاء بل طلب ما يتشبث به 
بعد الفرائض عن سائر ما لم يفترض عليه. كذا في (شرح الطيبي» (8/ ۱۷۳۹). 


N 


E کے‎ 


۹ حَدََنا فيب تا ابن لهِيعَكَ عَنْ درا ا 
ایکا :ا 7 وا ا سر ای 
يَوْمَ القِيّامَةِ؟ قَال: 0 الله كَثِيرًا). قُلْثٌ: یا يَسُولَ اللہ ين القازي 
في سَبیلِ الله؟ قَالَ: لو صر ب يِسَيْفِهِ في الكْمَارِ والنشرکیۓ + کک 
وَيَخْتَضْبٌَ دما لكان الدّاكريت ٤‏ الله کیہ انض ملا ةا 


ہو میں ہہ OAT E FS‏ فق E;‏ سے 


[ه - باب منه] 


قوله: (لكان الذاكرين الله كثيراً أفضل) إلخء لما أن حسن الذكر ذاتي من غير 
توسط أجنبي» بخلاف الجهاد فإنما حسن لأجل غيره!!» ولآن الذكر هو المقصود 
الأصلي المطلوب لذاته» كما قال تعالی: # وَمَاحَلَقْتَ € الآية [الذاریات:٥٥]ء‏ فالجهاد 
ليس إلا لتحصيله» فإما أن يسلم الکفار فیذکروہہ أو يقتلوا فيتفرغ المؤمنون لذكره 
سبحانه» وأما ما ورد من الفضائل في الجهاد فإن ذلك لفضيلة جزئية فيه» وقد يربو 
المفضول على ما هو أفضل منه إذا احتيج إليه» O O O‏ 


[ قال ابن عابدين”": ولا تردد في أن المواظبة على أداء فرائض الصلاة في أوقاتها أفضل من = 


[۱۲۳۷۳ع: ١‏ ٠٣ء‏ هب: اممف حم: ۳/ ٥ء‏ تحفة: .٦٥٠٤ ٤‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: «من هذا الوجه». 

20 في نسخة: : «الذاكرون) ف في الموضعين. 

(۳) «رد المحتار» (5/ 5 


تیر ممم ممع اللو 


فقد كانت فى الجهادآ'! فضيلة للافتقار إليه إذأء وكذلك فی كل زمان يفتقر إليه 
وإلى غيره» وأما إذا قطعت النظر عن الأمور الخارجية ونظرت إلى الشىء نفسه 
فالفضل للذكر على كل ما سواء!''. 


= الجهاد؛ لأنها فرض عین وتتكررء ولأن الجهاد ليس إلا للإيمان وإقامة الصلاة فكان حسناً 
لغيره» والصلاة حسنة لعينها وهي المقصودة منه» وتمام تحقيق ذلك مع ما ورد في فضل 
الجهاد المذكور في (الفتح)'''ء انتهى. 

]١[‏ وعلى هذا فلا يخالف حديث الباب ما ورد من قوله كَلئِةِ: «رباط يوم في سبيل الله خير من 
ألف يوم فيما سواه من المنازل)ء وأيضاً: «رباط يوم في سبیل الله خير من صيام شهر وقيامه»» 
وأيضا: «مقام أحدكم في سبيل الله ساعة أفضل من صلاته في بيته سبعين عاماً)ء وغير ذلك 
من الروايات الكثيرة الشهيرة في الباب» وإلى ذلك ذهب جمع من المشايخ وشراح الحديث 
في الجمع بين مختلف ما روي في أفضل الأعمال» وحكى العیني''' عن القفال الكبير 
الشاشي أنه جرى على اختلاف الأحوال والأشخاص كما روي أنه ب4 قال: «حجة لمن 
لم يحج أفضل من أربعين غزوة» وغزوة لمن حج أفضل من أربعين حجةا'''ء وحكى عن 
القاضي عياض أنه قال“ : أعلم كل قوم بما لهم إليه حاجة» وترك ما لم تدعهم إليه حاجة» 
أو ترك ما تقدم علم السائل إليه وأعلمه بما لم يكمله من دعائم الإسلامء ولا بَلَعَه علمه» إلى 
أن قال: وقد يكون الجهاد أفضل من سائر الأعمال عند استيلاء الكفار على بلاد المسلمين» 
ثم قال: والحاصل أن اختلاف الأجوبة في هذه الأحاديث لاختلاف الأحوالء انتهى. 

- وقد بسط الغزالى فى «الإحياء»”*2 فى آخر الباب الأول من کتاب الأذكار تفصیل ذلك‎ ]١[ 


(fo /٥( انظر: «فتح القدير»‎ )١( 

.)۱۸۹/۱( «عمدة القاريی)‎ )٢( 

(۳) أخرجه البزار كما في «كشف الأستار» .)٠١١١(‏ 
)٤(‏ انظر: (إکمال المعلم بفوائد مسلم» (۱/ .)۳٣۷‏ 
)٥(‏ (إحیاء علوم الدین) (۱/ ۳۰۱). 


الاب الْتَعَوَات كن ولاو ا -_. سے 6۹۷ 


5 -بَابٌ 
وونہ ہی ہے مم وہ الله 
ابْنِ سَعِيدٍ هو ابن أبي هذ عن زیر ؤل اين ياښ عن أبي خرن ع 


ابي الدَرْدَاءِ قَالَ: قل الک کا آلا انت بير اعمال وََرْكَاهَا عِنْدَ 
ميڪ مها في دَرَجَاتِحُْ؛ يرلڪ من إِنْقَاقٍ الذَّعَبٍ وَالٰوَرِفِ؛ 
رس ۳۶۳۳ھ وڪم فَتَضْرِيُوا َعْنَاكَمُمْ و يَضْرِيُوا أَغْتَاقَتُ:؟) 
قَالُوا: 0 قَال: گر اللّه»» ل بن جَبَلٍ: 6ئ1 الك ين غتاب اللہ 
مِنْ ذِكْرٍ الله 

وَقَدْ رَوَى بَعْضُهُمْ ما الحَدِيت عَنْ عَبُد الله بُ سَعِيد مِثل هَذَا بهذا 


7 پر و ود . ری 


27 وَرَوَك مس عه ء]) 


e TFVA‏ کد ا 


[۷۔ باب ما جاء ذ في القوم يَجُلِسُونَ فَيَذْكْرُونَ الله مَا لَهُمْ م مِنَ المَضْلٍ] 


= إذ قال: إن قلت: ما بال ذكر الله سبحانه مع خفته على اللسان وقلة التعب فيه صار أفضل 
وأنفع من جملة العبادات مع كثرة المشقات فيها؟ فاعلم أن تحقيق هذا لا يليق إلا بعلم المكاشفة 
والقدر الذي يسمح بذكره في المعاملة» ثم بسطه بط لا يتحمله هذا المختصرء فارجع إليه. 


),۳۳۷۷۹] جہ: ۳۷۹۰ حم: ه/ ١‏ تحفة: ۱۰۹٥‏ . 

[۳۳۷۸]م: ۲۷۰۰ء جہ: ۳۷۹۱ء حم: ۳/ ۳۳ تحفة: .۳۹٦۰‏ 

)١(‏ في هامش الأصل: المليك بمعنی المالك للمبالغة» وفي (القاموس) (ص: 4 85): الملك 
ککتف: وأمير» وصاحب: ذو الْمُلكِء انتهى 


۸ ا الکو لدي 
عن أبي اق عن اتی شام 7 له هد عَلَى يي هْرَيْرَة وَأبِي سَعِيدٍ 

ل وت سول الله يك أنه قَالَ: «مَا مِنْ فوم يَذْكْرُونَ الله 
إلا حَنّتْ بیغ الْمَلَائِكَةٌ: وَعَسِيَتهُمْ اليَحْمَُ وَكرَلث عَلَيْهِمُ السَّكِيئةُ0 
وََكَرَهُمُ الله فِمَنْ عِنْدَا(©. 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
حضف وسر ری ہو یت 


ا َه عَنْ أبي لمان عن أبن مود الخذرق قَال: َرَج مُعَاوِيَة 
9 انس كقالة ما يُجْلِسُكُم؟ قَالُوا: E‏ بک الو کال الله کا 


کی 
- 
1 


أجْلَسَكُمْ إلا ا3ہ قالوا: الله مَا أُجْلَمَتَ إلا داك ےت 


قوله: (آللّه ما أجلسكم) إلخ» أما استحلاف معاوية فكان يتحرى بها أداء 
السنةظ'!» وأما استحلاف النبی ية فكان للتقرير لشدة السرور. 


[1] كما أشار إليه هو بنفسه» قال القاري”: أي: ما أستحلفكم تهمة لكم بالكذب» لكني أردت 
المتابعة والمشابهة فيما وقع له و مع الصحابة» انتهى. 


[۳۳۷۰۹]مء: ۲۷۰۱ء ن: ٥٥٤٤ء‏ حم: /٤‏ ۹۲ء تحفة: 11515. 

)١(‏ السكينة: هى ما یحصل به السكون والوقار وصفاء القلب بنور القرآن» وذهاب الظلمة 
لماو ر ورل راید کی ام و 

(1) زاد في بعض النسخ: احَدَئنَا يُوسفُ بن يَحْقَوبَ قال: حَلکتا حَفْصٌ بن عم قال: عد 
شُعْبَك عَنْ أبِي إِسْحَاقٌ» قَالَ: سَمِعْتٌ الم عر ابا شل ٠‏ قَالَ: أَسْهَدُ عَلَى ابي سَعِيلِ وبي 


8 


عو 


هُرَيرَة انما شهدا عَلَى رَسُولٍ الله يكل دك مِثْلَة). 
(۳) زاد فى نسخة: «النهدي». 
)5( فى نسخة: آنه 
)٥(‏ المرقاة المفاتیح) NT /٥(‏ 


اب الَعَوَا عن ہے ہے ي 
ب وف تَخْلِفْكُنْ ته ب 0 .0 
سحایه ققال: دما وھ قالر: + جلا شتا تڈگژاللہ شبد لعا هد هَدَانا 
ا وکا قَقَالَ: «آللّه مَا اا إا ذَاكَ؟) قَالوا: آلله مَا 


أَجْلمََاإِلَا داك قال: أمَا E‏ أَسْتَخْلِنْكمْ لِتْهْمَةٍ ڪه إِنَّهُ انی جِبْرَئِيلُ 
ی 0 الله يبَاهِي بكم ْ0 


هَدَاحَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيب لا تعر لا ۲ . e.‏ 
a‏ قل ازیو N‏ 

قات ماحد اتش يفيت ارتا ظط 

کرس -حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِِ ٿا عَبْدُ الرَّحْمَيِ بْنُ مَهْدِ دي ٿا سَفْيَانُ» 


پت 


قوله: (وما کان أحد بمنزلتي) إلخ» يعني أنه لما لم يكن يروي لهم روايات 
كثيرة كان مظنة أنه ليس له رواية وإلا لأظهرهاء فأثبت له اختصاصاً بالنبي بيه لكون 
أخته في بيته» وترك الرواية كان احتياطاً منه في باب الحديث» وإنما فعل ذلك أي: 
أثبت اختصاصه واعتذر عن قلة الرواية لينفي عن نفسه ريبة الکذب!''. 


[1] وقريب منه ما قال القاري”" من أنه قدم بیان قربه منه عليه الصلاة والسلام» وقلة نقله من 
أحاديثه الكرام دفعاً لتهمة الكذب عن نفسه فیما ينقله؛ انتھی. 


[۳۳۸۰] د: كدق ۹٥١٠ء‏ حم: 455/7 تحفة: ۱۰7 . 

)١(‏ فى نسخة: «فأخبرنى). 

(٢(‏ قال المزي في «تحفة الأشراف» (۸/ :)55٠‏ كذا قال» وهو وهم» إنما هو عبد ربه كما 
تقدم» وأما عمرو بن عيسى فهو أبو نعامة العدوي وهو شيخ آخر. 

ضرف «مرقاة المفاتیح) .)١١١ /٥(‏ 


ال ا 00172 

عن الج مَل العم عن بي هرَيْ ٤ہ‏ عن التبی كلل ل: امَا جَلْسَ قَوْمُ 
مَجْلِمَا لم ھی شار الى کے پور 
شَاءَ عَدَيَهُمْ وَإِنْ شَاءَ غَقَرَلَهمْا. 


ہو ا ص 7 جج و 


وقد رُوِيَ عَنْ غ ابي هْرَيْرَة عن النَبيّ ب مِنْ عير وَج . 
مس ال 
۸۱۔ دتتا فُتيْبَة تا ابن هيع عَنْ أبي الرُبيِْ عَنْ جَابرٍ قَال: 
سول الله ولا ول: كاي طر ناف ظا الا E‏ 
ای عا ئة مِنَ السّوءِ مله مَا لع يَدْعٌ ينم أو قَطِيعَة رَجما. 
نی الاب عَنْ أبِي سَعِيدِء وَعْبَادََ بن الصّامِتٍ. 


۲ دتا م مُحَمَدبْنْ مَرْرُوقِء تا کید ود سُعید بن ع عَطيَة 


[۹ باب ما جاء أن دعوة المسلم مستجابة] 


قوله: (ما لم يدع بإثم أوة قطيعة رحم) وأما إذا'ٗ فيحسبه أنه لم يعذب ولم 


+ 35 


تذهمه مصسه. 


]١[‏ يعني إذا دعا بإثم أو قطيعة رحم فيكفي له أن لا يبتلى بمصيبة لهذه المعصية. 


[۳۳۸۱] حم: ۰۳ء تحفة: ۲۷۸۱. 
[۲۸۲ءع: 7٦‏ ء۔ےنتحفة: ۱۳٤۹۷‏ . 


2 
ل رص 


)١(‏ زاد في نسخة: «وَمَعْنَى قَوله: تَرَةَ: ة: يَعنِي حَسرَة وَندَامَةٌ وقَالَ بَْضُ أَهْلٍ الْمَعْرِقةِ بالعرَبيّة: 
ره هو العارا. 


اواب الو ارعن ر بول امو صل 7ی و 
اللي عن شَهرِ بن حزقبء عَنْ أيي هُرَد ٴ٤‏ قال: قال رَسول الله يكلل: من 
سان مَسْقَجِيبٌ الله لَه عِنْدَ الشَّدَائِدِ وَالَكُرَبٍ قَلَيْکیرِالدُعَاء في البّكَاءِ 00 


0 1 ا تہ 
ان كير الأنصارق كال سيعت طَلْحَةٌ يه لون كاله سے 000 
Eh a‏ انش ا لا إِلَه ة لا 

ال الدّعَاءٍ الح سد 


د زی عليز وط کھت ظا SRE‏ 
الخد نگ 


ههه 


۸۶ -حَدَكََا أب وكُرَيْبِه وَمْحَمّدُْنُ عْبَيْدِ الْمُحَارِنُ قالا :كا يشي 


سج 


اہ بن زگریا بن آے ریتمئن اہو کڑ غارر إى متدارقى YRC‏ 


[۳۳۸۳] جہ: ۳۸۰۰ء تحفة: 77/85. 

[٤۱۳۳۸ء:‏ ۳۷۳۴ء د: ۱۸ء جہ: ۳۴۰۲ء حم: ۷۰۷/٦‏ تحفة: ۱+ ۔.۔ 

.)۱٥٥١ /٤( أي: في حالة السعة والصحة والفراغ والعافية» انتهى من «المرقاة»‎ )١( 

)٢(‏ قال القاري :)۱٥۹۸ /٤(‏ لأن الدعاء عبارة عن ذكر الله» وأن يطلب منه حاجته» والحمد لله 
يشملهماء فإن من حمد الله يحمده على نعمته» والحمد على النعمة طلب المزيد وهو رأس 
الشكرء قال تعالى: لین کردم لَأزيدَكحٌ € [إبراهيم: ۷ء ويمكن أن يكون قوله: 
الحمد لله من باب التلميح والإشارة إلى قوله تعالی: * دارط لتم [الفاتحة: 5]» 
وأيّ دعاء أفضل وأكمل وأجمع من ذلك. 


او کس 
دُمَةَ قَالَتُ: کان ر سول الله ل يَدْكُرُ الله عَلَى کُر أَحْيًا اه 


3-0 وو 


سے 5 2۶ و ا ا ا 2 وا و عي رج ٥‏ وی قرغ 
هدا حَدِيثٌ حَسَنُ غریب لا تغرثة إأ مِنْ حَدِيثِ يى بن رُکریّا بن 
عر م سے تچ قز يل 

بي رَائْدَة وَالبَهِيُ مم عبد 002 


ے 5 
ت 2 0 72 ای سے س9 


۳۸9 قتا ضر ع“ الكو أ بو قَظنِ» »عن حَمْرَ رَه الرَيّات» 
عو أي ا ن سید ن بی عن اہن عکایں» عن أي ن كفي: 


ع 


يَسُولَ الله پل گان إذَا گر أحَدٌ دا قَدَعَا له يَدَ بَدَا ِتَفْسِهِ 


ا 


ل 


ي 


وکا شر کے ساپ چ سے دا کک ہہ ۱ 
هَذدَا حَدِيتْ حَسَنْ غريب صجيح» وَابُو قطن اسمّة: عَمْرُو بْنُ ينه 


دياب شاعاء آن الداع پد باه 


قوله: (بدأ بنفسه) لأن السؤال للغیر وترك نفسه يوهم أن له غنىّ عنه» ولأنه 


7 يعني أن الدعاء للغير من الأدعية المستجابة» فقد أخرج الطبري عن ابن عباس رفعه: 
(اخمس دعوات مستجابات)ء وذكر فيها دعوة الأخ لأخيه» كما حكاه الحافظ'''ء فالمعنى 
أن الغير لو استجيب في حقه دعاء هذا الداعي» فيكون هو أيضا محرزا لذلك لتشريكه 
نفسه في الدعاءء فإن الله ع اسمه أكرم من أن يقبل بعضاً ويترك بعضاًء وهذا أوجه مما قاله = 


[۴۳۸۵]د: ۳۹۸۰ء ن في الكبرى: 21١175٠١‏ حم: ۵٥‏ 71“ تحفة: .5٠١‏ 

)١(‏ كذافي الأصل وأصولنا الخطية» وقال المزي في «تهذيب الكمال» (۲۹/ :)۳٦٣‏ هكذا وقع 
في بعض النسخ المتأخرة من الترمذي» وذلك وهم» ووقع في عدة من الأصول الصحاح 
العتيقة: نصر بن عبد الرحمن» وهو الصواب» وهو الوشاء المقدم ذکره» (۲۹/ ۰) 

0 «فتح الباري» (۱۱/ ۱۳۷). 


اواب الو ارعن رس ٣٥‏ اه 
١‏ بَابُ مَا جَاءَ في رَفْع الأَيْدِي عِنْدَ الدَّعَاءِ 

TA"‏ ةنا یکرت ا توف وَِبْرَاهِيمُ بْنُ يَعْقُوبَ 

وک وا خد دالا ذا > SS‏ بن ابي فيان 

کے تچ کے مهما 0006 

قال مُحَمَّدُ بْنُ الْمُكَنَى في حَدیہ: لع يَوْدَهُمَا حَنَّى يَمْسَحَ بها وَجْمَةُ 


= القارع؟؟؟: فيه إيماء إلى آنه إذا قبل دغازه لشبه فلا یرہ دغاؤہ لغیرہہ اتنهى. 

وذلك لأن إجابة الدعاء فى حق الغير أرجى من الإجابة لنفسه كما يدل عليه الحديث 
المذكور وما في معناه» ويشكل على الحديث ما في «المشكاة»" برواية مسلم عن 
أبي الدرداء مرفوعاً: «دعوة المرء المسلم لأخيه بظهر الغيب مستجابة» عند رأسه ملك 
موكل» كلما دعا لأخيه بخير قال الملك الموكل به: آمين ولك بمثل)ء ويمكن الجواب 
عنه أن دعوته لنفسه إذا انضمت بدعاء الملك تكون أرجى للقبول» ثم بداية نفسه في الدعاء 
للغير لیس بضروري كما أشار إليه البخاري في «صحيحه) إذ ترجم بقوله: «باب قول الله 
تبارك وتعالى: #وَصَلٍ ليم [التوبة: ]٠١*‏ ومن خصٌ أخاه بالدعاء دون نفسه» ثم ذكر 
الروايات المؤيدة لذلك. 


[3]۳۳۸۰: ۷٦۱۹ء‏ طس: ۳٥۷۰ء‏ تحفة: ۱۰٥١۳١‏ 

)١(‏ قال ابن الملك في «شرح مصابيح السنة» (۳/ ۷۸): وذلك على سبيل التفاؤل» فكأن كفيه 
قد ملئتا من البركات السماوية والأنوار الإلهية» انتهى. 

.)۱۳٣۳ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )۲( 

)۳( «مشكاة المصابیح) (۲۸٢۲۲).۔‏ 


تت > الکو الذّتي 


کی 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا عر َه إلا ِنْ حَدِیثِ ماد ن یس قفر 
ر لکل اسر ہد رلاغات علالان لات آی بڑےا 09 
کو اتی ةينس کا e PE‏ 
۲ -يَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَمْتَعْجِلُ فى دُعَائِه 
۷ - خَدقََا الأنْصَارِيُ» تا مَعْنّ» ا مَالِقُه عن ابْنِ شِهَابٍء عَنْ 
عُبَيْدِ مول ابْنٍ ا عَنْ ات هُرَیْرَة عن النَّبِىَ کي قال: «يُسْتَجَابُ 
006 9 َعَوْتُ قَلَم مُْتَجَبُ لي). 
ابن هن وَبْقالَ: َو عَبْد الرْحْمَي بن عَوْفِ. 
في الاب عَنْأَئَیں, 
as‏ کی 


۸۸-حَةَکتا مُحَمّد گار کا او اؤ و هو الاي یہ 


٢[‏ ۔ باب ما جاء فيمن يستعجل فی دعائه] 
قوله: (ما لم يعجل) لأنه یکون سبباً للقنوط والترك. 
[٣۔‏ باب مَا جَاءَ في الدُعَاء اذا َصْبَح وَإِذَا أَمْسَى] 
[۲۷)]:: ×۰ ًء ۲۷۳۵ء د: 585 كل جه: ۳۸۵۳ء حم: ۲ ے تحفة: ۱۲۹۹۲۹۔ 
[ژ۳۳۸۸]د: ۹۸ ۸ء جه: ۸۹ حم: /١‏ ٢۲ء‏ تحفة: ۹۷۷۸ . 


)١(‏ فى نسخة: «(وقد تَعَرَّدَ). 
)٢(‏ سقطت الواو في نسخة. 


اب اعرا عن ولول اص لوو لل سس هلام 
جوا سا اہر بيغز بقث رجہ 
سح قال ر ول الله وا ما من تک یت 
في .سض العليب 5 مات کا کش 7 شی ا گا رك 
Ek‏ به طرف فا فَجَعَلَ البَجْلْ يَنْظرُإِليْه فَقَال ا 05 ما تَنُله؟ أَمَا 
إِنَّ الحَدِيتَ كُمَا حَدَثْثَكَء وَلَكِنِي لَمْ أَكُلْهُ َوْمَیزِ ذ لِيُمْضِيَ الله علي قَدَره. 


اه 7 و ےو کے رج 2 
1 ® ہے 

سم جھ هه پچ سم مھ 1 

ل ےر ١‏ 


3 2 


آلا 


9 


۹۔ حَدَّكَنَا أبُو و 
كموق 9ھ ) 09۶ عن لان قال: ا سول الله لة: ١(مَنْ‏ 
ال جين بشيي: رَضیث بالله ري راللام ديه وبح عو نكا كان كنا 
كل الله أن + پر 

هذا 7 NR‏ تس 


۳۹۰ ا سيان رک نا جَرِیرٌ عن | لِحَسَز ص عُبَيْدِ اللہ 


ع 0 


[۳۳۸۹] تحفة: ۲۱۲۲ . 

[۳۳۹۰]م: ۲۷۲۳ء د: الادف حم: ١‏ / ٤٥٤٦ء‏ تحفة: ۹۳۸۲. 

)١(‏ في نسخة: الم يضره). 

(۲) هو بفتح اللام: استرخاء لأحد شقي البدن لانصباب خلط بلغمي تنسد منه مسالك الروح. 
«مرقاة المفاتیح) (5/ .)١589‏ 

(۳) أي: يعطيه ثوابًا جزيلاً حتى يرضىء «لمعات التنقیح) .)٠٠٠١ /٥(‏ 


لے الکوک الد تر 


نہ ہم ری سی گا 
الي َل إِدا ای فال امسا نش ايك للّهء وَالِحَمْدٌ لله ل إِلَهَ 


2 


ذه 


إلا الله وَحْدَهُ لا شَرِيكَ لها أ «لَهُ الْمُلْكُ اعت و کل 
0 ل هَيْءِ قدي اساك حَيْرَمَا في هذ الي َير 2 بَعْدَهَه وعو ِكَ مِنْ 
شَرھَذو اللَيلَة وَقَرّمَا تس کے سوہ الكِبر ؛ َأَعُود بك 
مِنْ عَذَابٍ النَّارِ وَعَدَابٍ الْقَبْرِاء وَإِذَا أَصْبَحَ تال ذَلِكَ أَيْضَا: «أَصْبَحْنًا وَأَضْبَحَ 
07 الكت اي 


قوله: (أراه قال) أي: غالب ظني أنه قال: له الملك وله الحمد وهو على 
كل شىء قدير» وأما بعد ذلك" فليس داخلاً تحت الظن» وإنما هو مثل الأول فى 
اليقين به. 


قوله: (وسوء الكبر) بفتح الباء من كبر السن» وقيل: بسكونه هو التكبر» و 
تناسب الکس ل۴ والأضافة على هذا سائية, 


١[‏ لما أن روايات ابن مسعود مختلفة في ذكر هذه الكلمة فقط بخلاف الكلام الآتي» فإنه 
موجود في جميعها كما يدل عليه جميع طرق هذا الحديث المخرجة في مسلم وأبي داود 
و«عمل اليوم والليلة» لابن السني وغيرها. 

[ قال القاري”'“: الكبر بفتح الباء هو الأصح رواية ودرايةء أي: مما يورثه الكبر من ذهاب 
العقلء واختلاط الرأي» وغير ذلك مما يسوء به الحال» وروي بسكون الموحدة» والمراد به 
البطر» قال الطيبي: والدراية تساعد الرواية الأولى» لأن الجمع بین البطر والهرم بالعطف 
كالجمع بين الضب والنون» ونازعه ابن حجر بأن الأول أشهر رواية» وأما درایة فالثاني 
يفيد التأسيس بخلاف الأول فإنه إنما يفيد ضرباً من التأكيد» وتعقبه القاري بأن الكلام = 


)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (ه/ ۲۹۰)۔ 


اواب الو ارعن رس سول اديص اووس ا979_9ٍ59ٍ 7‏ ً ھا رر 
فاا کیٹ حَسَنْ صَحِيحٌ وَكَدْ رَوَاهُ شُعْبَةٌ بِهَذدَا الِسْتَادهِ عَنِ ابن 


ا 


مَسْعُودِ ولم ير 


7 


۳۳4۹۱1 - حَدَكتا عَلِی بن حجر ٿا عَبْدُ الله بْنُ جَغْقر آتا سْهَيْلُ بْنُ 
بي صَالِ؛ عَنْ أي عَنْ ابي هْرَيْر ة قال: كان َسُول الله يك ملم أصْحَابَة 


نو «إِذا ْصْبَحَ أَحَدْحُمْ قليقل: | اميق سس ويك نا ء وبك 
تَحيًاء ويك میت وَإِلَيْكَ ا وَإِذَا 2 | له بك أَمْسَيْناء 
رَبك أصْبَحْنَاه وبك تخْیّاء رَبك نمرت وليك الدّشُوو(0. 


پ یں م گے 2 2 
۔) 8 
5 باب 


5 
وہ 


رہ سح دم ار ۰ بح 
گال قال د تسد ہے عم ك وذ سيف یڈ 


5 مو 
٤‏ باب مِنه 


= جو ا بود ہو ہکوہ لقو سوم 
المناسب للکبر بفتح الباء» فإن الكبر بسكون الباء يذم مطلقاًء انتهى. وهذا هو مراد الشيخ 
بقوله: فالإضافة على هذا بيانية. 


[۴۳۹۱] د: ۸٥۰٦ء‏ جه: ۳۸۰۸ء حم: 7/ £ 70 تحفة: .۱۲٦۸۸‏ 

[۴۳۹۲]د: ۷٦۰٦ء‏ ن في الکبری: ۹۱٦۷ء‏ حم: ۹/۱ء تحفة: 5171/5 .١‏ 

© يقال نشر الميت يشر شورا إذاغاش بعد الموته وانشر ال آي آخیا «الدهاية» 
(ه/ ؟ ه). 


او سا لی 
قَال: 0 ۱ الم عام ا لسا E E‏ والا سپٹ کا كرد 
نت 


2 


۰ ٽڪ أَعْودُ ِكَ مِنْ غَرّتَفْسِي؛ رت 
۶ َء وَإِذَا ا" وَإِذَا زی مَضْجَعَكَ). 


تا أَشْهَدُ أَنْ لا لَه إلا 
کیہ قَال: قله دا أَصْبَحْتَ 
هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 


۔ 9 
٥‏ باب 


٣۔حَدکتا‏ الْحْسَيْنُ بْنُ حُرَيْثِ كا عَبْدُ العَريز بن أبي حازم 
تج ا n‏ أن التي كله 
قال ا ل: آلا ذلك عَلَى سَيدٍ سيد الإستغقار: الم ئت ا E‏ 
لی ونا نك ونا على عذبد تي ا انخافث 8 


و اہ ات 


كد ریو ال ا اس 5 24 کو ا 3 2 


قوله: (وشركه) بالكسرء أي: يصيبني من ضرر شر كه" أو أن أتلطخ بدنسه. 


[ كما يومئ إليه قوله بي وقد سئل: أنهلك وفينا الصالحون؟ قال: «نعم إذا كثر الخبث)» وفي 
الحاشية عن (المجمع)''': قوله: شركه بكسر الشين وسكون الراء» والإضافة إلى فاعله» 
أي: يوسوس به من الإشراك بالله» ويروى بفتحتين جمع الشركة» أي: من حبائله ومصايده. 
انتهى بتغير» وفي هامش الحصن عن «المرقاة»”": الأول هو الأشهر في الرواية وأظهر في 
الدرایة انتهى. 


. 6A1 تحفة:‎ ۱۲٥١٢٢ ٤ٴ‎ / ٤ ن: ٥٥٥٤ء حم:‎ ٣۱٦ [۳۳۹۳]خ:‎ 

)١(‏ قال الطيبي :)۱۸٤/٦(‏ السيد هنا مستعار من الرئيس المقدم» الذي يصمد إليه في 
الحوائج» ويرجع إليه في الأمور بهذا الدعاء» الذي هو جامع لمعاني التوبة كلها 

.)۲۱۳ /۳( «مجمع بحار الأنوار»‎ )٢( 

(۳) «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۳۰۱). 


اواب العو ارت ن رسوا راوص  .....- 2-٦‏ ۔۔. ‏ ےت ے ۵۷۹۹ 


لا يَغْفرُ الدَُوبَ ! أنْتَ ٺڪ لا يفولا حَدكُمْ جين يني ياي عَلَيْه 
سر ے َه الج رلا يفولا جين يُضيحُ قَأِي عَلَيِْ قد 
را ينيم ا سا لذ ہار 

لباب عن أي مخز تشغ وان بی وري 
هُوَابْنُ آبی حازم الرَاهِدُ 

٦‏ باب مَا جَاءَ في الدُعَاء إِذَا أَوَى إِلَى فِرَاشِهِ 

۹ ۳ کی 0 بْنُ أبي غعَمَرَ نا سيان بُ / ُيَيََْ عن ابي إِسحَاقَ 
ہو کت درب سے کن علَئكَ گلا 
ابت افجنت وقد ات َي کر تفول: الم أشن قير يك 
رجهت رجهي ليك وَفَوَضْتُ ا ليك عب 0 إِلَيْكَء وَألْجَتُ 
هري إِلَيْكَ لا مَلْجَا ولا مَأ مَل جى منك إلا ليك مَنْتُ بكتابك الَِي 


إليك 
٥‏ 


وت ويك انز نآ 0 00" قلت جو رت 


3 باب ما جاء في الدّعَاءٍ إِذَا أَوَى إلى فِرَاشِهِ] 
قوله: (فقلت: وبرسولك الذي أرسلت) إلخ» إنما بدل البراء لفظ الرسول 
موضع النبي لزيادة في الرسالة نسبة النبوة» وإنما رد عليها'' ذلك لان الصيغة التي 
]١[‏ وقال الحافظ'' ": أولى ما قيل في حكمة الرد أن ألفاظ الأذكار توقيفية» ولها خصائص = 


1[ خ: 1۳ م الال جه: «TAY‏ حم: 5/ 6» تحفة: ۱۸09۸ . 
0 «فتح الباري» (۱۱/ ۱۱۲). 


۳ > > > الكيكب الدّرَى 
قال: فَطعَنَ بِيّدٍ ڍو في صَدْرِيء ثُمَ نْمَّ قال: «وَتَبِيّكَ الذي 


دا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخٌ غَرِيبُ. 
رخ بعر را اي کی گا زی گاروٹرکی زار 
و رَوَاهُ منصو رت بْن الْمُعْتٍَِ عَنْ سَعْدِ بْنِ عُبَيْتَةَ عن البَرَاءِ عَنِ الي 45 


کی کی 
َه 


لا أنه قَالّ: 5 ا ماک ونش عل اشرو 


د 


تَحَوَم إلا 


دعا بها النبي اة أقرب إلى الإجابة» وإن كان الدعاء جائزاً مستجاباً بما شاء وأما ما 
يقال من أن النبي بي إنما رد عليه لأن الرسالة قد كانت ذكرت في قوله: أرسلت» فأراد 
أن يحرز فضيلة النبوة أيضاًء فإن في معناها رفعة[١!»‏ فيخدشه أن الواقع في الدعوات 
المأثورة عن النبي ية أيضاً هو رسولك""' الذي أرسلت في غير هذا الدعاء. 


قوله: (وأنت على وضوء) ولا ينبغي أن يترك الدعاء أصلاً لفوت الوضوء. 


= وأسرار لا يدخلها القياس» فتجب المحافظة على اللفظ الذي وردت به انتهى. كذا في «البذل». 

[1] قال الراغب''': النبي بغير همز قال النحويون: أصله الهمز فترك همزه» وقال بعض 
العلماء: هو من النبوة أي: الرفعةء وسمي نبا لرفعة محله عن سائر الناس المدلول عليه 
بقوله: #وَرََعَْهُ مَكََاءَِ 4 [مريم: ٥٥]ء‏ فالنبي بغير الهمز أبلغ من النبيء بالهمزء لأنه لیس 
كل مُتبَاْ رفيع القدر» ولذا قال عليه السلام لمن قال: يا نبيء الله: «لست بنبيء الله ولكن 
نبي الله0”"» والنبوة والنباوة: الارتفاعء ومنه قيل: نبا بفلان مكانة» انتهى. 

[1] فقد حكى الحافظ عن الترمذي من حديث رافع: وبرسولك الذي أرسلت» وقد قال تعالى: = 


.)557 /۱۳( (ہذل المجهود)‎ )١( 

(۲) «المفردات في غريب القرآن» (ص: ۷۹۰). 

(۳) أخرجه الحاكم في «المستدرك» وقال: صحيح على شرط الشيخين ولم بخرجاه وتعقبه 
الذهبي وقال: بل منكر لم يصح. انظر: (المستدركع) .)٠١١/۲(‏ 


سرے عرو 


ناب الدعواریکن رہ سپ بے ےج ص 8۸ 
۵)_ سا مت تا بْنُ بَشَّالِ تا عَكْمَانُ بن عْمَنَ تا علي بن 


ريمس وا بی ل د > عَنْ يَحْيَى بْنِ إِسْحَاقٌ ابْنِ أَخِي زافع 
ابن خَدیج دی سے :أ لني ل قال: «إذا ہی تر ک 
عَلَى جَنبه الأيمَن . ثم قَال: 0 ليك وَوَحهْتُ ٿث وَجْهِي إِلَيْكَ 
7 هري يك وَفَوَضْتُ آمْري 7 ل ا ينك إلا إليك: کے 
ِن 0000087 


TT‏ حَدَئَنا شا یح هله تشون آنا عقَان بن مُسلمء 5 اا 


قوله: (على جنبه الأيمن) والسنة1'! تتأدى بضجعة على اليمين وإن لم 

يحرز تمام فضلها. 

5 ط وما سلتا ِن سول إلا يسان رمو € الآية [إبراهيم: ٤اء‏ إا رسلا لک رسو 
گا چ4 الآية [المزمل: »]٠١‏ ٭ هو ازى اَرَسَل سوه يألْحَدَئ 4 الآية [التوبة: *] وغير 
ذلك من الآيات والروايات. 

[] يعني من اضطجع على شقه الأيمن ثم لم ينم عليها يحصل له فضل الضجعة» ولا یحصل 
فضل النوم على الشق الأيمن» وإليه يشير صنيع البخاري إذ بوب لهما في «صحيحه» على 
حدة» فقال: «باب الضجع على الشق الأيمن» قال الحافظ : وفي رواية: الضجعة بكسر 
أوله لأن المراد الهيئة» ويجوز الفتح أي: المرة ثم قال''': «باب النوم على الشق الأيمن» 
قال الحافظ: وبين النوم والضجع عموم وخصوص وجهي» انتهى. 


[۳۳۹۰]ن فى الكبرى: 5179 ,٠١‏ طب: ٤٤٤٦ء‏ تحفة: .۳٥۸۹‏ 
[۳۳۹۳]م: ۲۷۱۶ د: ۳ء تم: ۹٥۲ء‏ حم: /٣‏ ۱5۳ . 

.)٥٤ /۳( «فتح الباري»‎ )١( 

.)١١٠١ /١١( المصدر السابق‎ )۲( 


ج 
ابچ“ عَنْ آنیں بن مالِك: أن مَسُولَ الله کے گان إذا أوى إلى فراشه قال: 


سن 
4 
ع 


الکلااف الذي 7ة کا2 للا وآزانا لخن راغ لا كان کا کا 
لف 


٭٤۔‏ کلک الم بعد عَبْدِ اللہ کا بُو ماو عن الوَصَافيٌ عَنْ 
'عَنْ اي سَعِيي ع عن النّبيّ كَل قال: ل مَنْ قال حِينَ يَاوِي إلى فِرَاشِهِ: 
أَسْكَفْفِدْ الله الذي لا الد الا هُوّ الحَیٔ القَيُومُ وَأَنُوبُ إِلَيِْ گلاٹ مَرَّات 
مو ور یا ا يَدِ البَحٍ للا 08 
َإِنْ گائث عَدَدَ رَمْلٍ عاج وَإِنْ گائث عَدَدَ ايام الد 


و7 
E‏ 


ا لي اا لات تشرقة لا من هذا الج مق خد یٹ 


قوله: (لا کافی له ولا مؤوي) أي: فی ظاهر الأسباب» فإن الله کافی خليقته 
بأسرها. 


[۳۳۷]ع: ۱۳۳۹ء حم: ۳/ ۱۰ء تحفة: .٦٢٤٤‏ 

)١(‏ أي: الله يكفي شر الخلق ويهيئ لهم المأوى والمسکن: فالحمد لله الذي جعلنا فيهم» فكم 
ل ل ل ل ل 
أقول : كم یقۃ يقتضي التكثير» ويمكن أن يتنزل على معنى ذلك بأن الله مولى الذين آمنواء وأن 
الكائرون لا ی الاقم الا حل لاض فا تسمه کرس حول 
يعرفها فکفر بهاء انتهى. (مجمع بحار الأنوار» (۱/ ۱۲۱). 

00 قال في «النهاية» (۳/ ۲۸۷) : هو ما تراكم من الرمل ودخل بعضه في بعض» وقال الطيبي: 
موضع بالبادية فيه رمل كثيرة» انظر: «مرقاة المفاتیح) .)۱٦٦۷ /٤(‏ 


5 رت رت ہے مہ . ا 
۸ باب 
۳۳4۸ - حَدَكََا ان أِي عَم تا سْفْيَانُ عَنْ عَبْدِ الْمَلِكِ بْنِ عُمَيِْ 


و 


عن ربعي بن عراش 0 حذيفة بن الِيَمَانِ: النَبىَ ككل گان ! 5 را 
يتام وَصَحَ au‏ ثم قَال: «اللَّهُم نی عَذَابَكَ يوم تَجِمَعْ 5 
عِبَادَكَ). 


ن 


2 


هدا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
رت ا و ٥‏ 2 و و 0 

"5 د حدقا ُو كُرَيْبِ» ا إِسْحَاقٌ بُ منصور عن إِبْرَاهِيمَ بن 
یوسقت د بن ت إسحَاق» عن ا عن ن أبِي إِسْحَاقَ» عَنْ ي ابي يِرْدَة عَنِ البراغ 
ابْنِ عَازب قال: : کان 7 کول الله لا توش تبيه جلد ال متام ٹم یٹرل: ارب 
قِنِى عَذَابَكَ 2 تبعت بادك 

5 خريث خدة کریٹ وخ هذا e‏ 

وَرَوَى اللوي هَذدّا الحَییگ عَنْ أبى إِسْحَاقٌه عَن الْبَرَاءِ 3 پک 
ها ll‏ ورواه شُعْيَةٌ عن ابی إِسْحَاقَ» عن ابی عبيدة وَرَجْل أَخَرٌ عن 
ا ا و ا کن ای عاق عن کید الله ین تديتة کی الراب 
تک آی لنغاق ئن آی NT MR TET To‏ 


[۳۳۹۸] حم: ه/ ۳۸۲ تحفة: ۳۳۲. 
[۳۳۹۹]ن في الكبرى: 2٠١6575‏ حم: ٤/۲۸۹ء‏ تحفة: ۱۹۲۳. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «هو السلولى». 


و ہے __۔۔_۔۔۔"آج9مےسےسےسعالہک اتی 
يان 


وب سج ا 


ة۳ ےکا مہ الله 1 فين 


4 


عَبْدِ الرَحْمَنء e‏ ا 
ابن عَبْدِ اللہ عَنْ سَُهَيْل عن ايه عَنْ ابي مُرَيْرة قال: گان ر سول اللہ کل 
۰ نع عنس e‏ :الل ر ج0 
ا بتاورب کل سيه E E‏ لیف وَمُنْزِلَ التوْرَاة 


-ه 
ه0 


وَالوِنْجِيلٍ 7 اعود بلك ن گی ا ىَ آخِدٌ بنَاصِیّتهِ اك الأول 
- َبْلَكَ هيك وَأَنْتَ الآخِرٌ فَلَيْسَ د معدَك کے اھر فليم فَوْقَكَ 
قن والباطق کلیس دو گے 2 انض غي 0 وأو يق ا 


۳ ۔ 2 م ہر رج 2 
1 3 


[14 دياب متا 
قوله: (أنت الخد يداضيقة) لست احعرازا بل تا على سر الاستحاذة به 


سبحانه» وأنه الحري بالعوذ. 


ا ٤۹ء‏ ہ: ۱ء جه: ۱ ن في الکبری: ۸٦٦۷ء‏ حم: ۲ تحفة: 1 ١7517‏ . 

)١(‏ قال في «اللمعات» :)۲۰٢ - 7٠١4 /٥(‏ إشارة إلى أصول الأسباب الكلية لبقاء العالم» 
وقوله: «رب كل شيء» تعميم لربوبيته تعالى» أي: من العناصر والمواليد وأفرادها 
وجزئیاتھاء و«فالق الحب والنوى» إشارة إلى الأرزاق الجسمانية التي بها بقاؤهاء والحب 
يستعمل في الطعام» والنوى في التمر ونحوه» و«منزل التوراة والإنجيل والقرآن» إشارة 
إلى الأرزاق الروحانية المتعلقة بتدبير أحوال الآخرة وأحكامهاء ولم يذكر الزبور لعدم 
اشتماله على الأحكام والشرائع» كذا قيل. 

(0) في نسخة: لمن شر کل). 


اواب الو ارعن ر ولا میاه ووس 7-2 7272 5 
ےت 


م مدنا اي بي غُمَرَ ٿا سُفْيَانُ عن ابْن عَجْلَانَه عَنْ سَعِيدٍ 


الْمَقْبْريٌه عَن أبي 0 رول الله کا قَال: «إدا قَامَ أَحَدُّكُمْ عَنْ 
فِرَاشِهِ کم رَجَعَ َيه كَليَنفْضْهُ بِصَيمَةٍ إزارہ تلات مَرَاتِ لَه لا يَذْرِي مَا 
خَلَمَهُ عَلَيْهِ بَعْتَهُ فَإِذَا اضْطجَع فَلْيَقُلُ: باسك ري وَصعٿ جَنْبِي' وَبِكَ 
رقع إن أُمْسَكْت تَفْسِي فَارْحَنْهَه وان أَيْسَلْتَهَا فَاحْمَظهَا بِمَا كَحْمَظ به 
عِبَادَكَ الصَّالِحِينَ» فَإِدَا اتيم لکل الحَمْدُ لله الَّذِي عَاقاني في جَسَدِيء 
0 علي زُوحي» ف لي بذِكروا. 

00 ةَ حديث خسن 


۲١‏ وی ET‏ يخ الان ند انتا 
۹ مت نت قُعَيْبَةٌ کا المقضل د بْنُ قَصَالَة عَنْ عْقَيْلِ عن ابن شهاب» 


[۲۰ باب منه] 


قوله: (بصنفة إزاره» إذا لم يجد ثوباً دونه إنما ذكره النبى ية للبناء على 
العادة. 


١‏ باب ما جاء فيمن يقرأ من القرآن عند المنام 


اا ia VIS ip‏ ٠ء‏ جہ: ۴۸۷۰ء حم: 0755/7 تحفة: ۱۳۰۳۷. 
[۲ ۹خ ۷١۰۰ء‏ د: ٥٥٥٠ء‏ جه: ۳۸۷۰ء تم: ۲٥۷‏ حم: 015/5 تحفة: ۱19۳۷ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «وَرَوَى بَعْضْهُمْ مَذَا الحَدِيت وَقَالَ: فَلينْقْضَه بدَاجلَة إِزَارِوا. 

(۲) في نسخة: «بالقرآن». ١‏ 


أ ا لذي 


عَنْ عرو عن عَازِفَة: أن الت بل گان َ 5ا وى إلى را کل لیج ج 


َيْهِ ثُمٌ تَقَتَ فيهمَاء فَقراً فِيهِمَا: لفل هو أنه کد ۹ ولول أعود برب 


کے 


التاق 4ء وَطثل ودرب آلکایں € م ينسح بها ما اسْظاعٌ من جَسَده 
و 7 0 0 


بدا يِهمَا عَلَى رَأْسِهِ وَوَجْهِه وتا أل من توو بعل لك لات مرا 


ملق a‏ کی أولا. کال کر کر ا باكاة کر ازلڈ 


١[‏ توجيه للفاء في قوله: فقرأء وفي (الحاشیة): ظاهر الحديث أنه نفث أولاً ثم قرآء قال في 
«المفاتيح»: ولم يقل به أحد وليس فيه فائدة» ولعل هذا سهو من الكاتب أو من الراوي» 
لأن هذا الحديث في «صحيح البخاري» بالواو في قوله: وقرأ فيهماء وحينئذ لا يدل على 
أن النفث قبل القراءة. 
وقال الطیبی'': من ذهب إلى تخطئة الرواة الثقات العدول» ومن اتفقت الأمة على صحة 
واو وإتقانه بما سنح له من الرأي الذي هو أوهن من بيت العنكبوت» فقد خطأ 
نے وخاض تنا لا يعدي ها قاس هذا الفا غلى فر له تعالى: + ادات ال اشد 
أله 4 الآية [النحل: ۹۸]ء ونظائره في كلامه تعالى غير عزيز» والمعنى جمع كفيه ثم عزم 
على النفث فقرأ فيهماء أو لعل السر في تقديم النفث على القراءة مخالفة السحرة البطلة 
على أن أسرار الکلام النبوي جلت عن أن يكون مشرع کل وارد» انتھی مختصرا. 
وفي (المرقاة)''': قال بعض شراح «المصابيح»: وفي «صحيح البخاري» بالواو وهو 
الوجه» لأن تقديم النفث على القراءة مما لم يقل به أحد» ولعل الفاء سهو من الكاتب أو 
الراوي» قال ابن الملك: تخطئة الرواة العدول بما عرض له من الرأي خطأء ثم حكى توجيه 
الطيبي» ثم قال: قال ابن حجر: عطف بثم لترتيب النفث فيهما على جمعهماء ثم بالفاء 
لیبین أن ذلك النفث ليس المراد به مجرد نفخ مع ريق بل مع قراءته» انتهى مختصرا. 


.)٠١١١ /8( (شرح الطيبي»‎ (١) 
.)۲۹/٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )۲( 


اتا الوا ت كن وول افوص الس سے ۸۷أ 


ا ایا 30 
EEN‏ 
س کے بر سے 8 ٥‏ 2 ہے E‏ عو ای 2 
یں N EL‏ ذا و 5و قال: اناا شه 


عن إن قن رسن زر زو كال کا 3 
Re‏ کا شیا أَقلَه إا أَوَيْتُ إِلَى فاخي ۱ و 0 پر 
ڪر € فَإِنَّهَا برَاءَة مِنَ الشَّرْكِ). قال شعبة ف ا ہو نذا 


ہت انين ان عَنْ إِسْرَائِيلٌ عَنْ 


a 


مط ون ا ہے ى لی پا كر تشر با مَعْنَا 
وَعَدًا اص۳ 


و تب 


وروی زُهَيْرٌ هَذَا الحديتٌ عن أبي اِسُحَاقء عَن فَرْوَةً بن تَوْقَلِ عَنْ 
E ELO E‏ 
أَصْحَابُ بي لِْحَاق في هَذَا الحَدِيثِ. 


5 


کا ھا 


َدْ رُوي هَدَا الحَدِيثٌ مِنْ غَيْرِ هَذَا الوَجف كد روء هيد امن 
ازال عن أي عن النَبِيّ کيا وکاڈ لشن فز خر لئ نز 
؛ 75٠‏ حَدَنَا هِشَام بن بوس الکو تا الْمْحَارِيُ عن لَيْثِ عَنْ 
[٢۔‏ باب منه] 
]۳٣٤٣٤[‏ تحفة: ه١١ .١‏ 


[#]دامهه ٠م‏ حم: ۵ء تحفة: ۱۱۷1۸ . 
]٥٣٣٣[‏ تقدم تخريجه في ۲۸۹۲۔. 


AA‏ < اكوك الد دري 
أبي لبي عَنْ جَابر قَالَ: گان النَّبِ يله لا ينام حَتَّى يقرا بكَنْزِيلُ السَّجْدَة 
وَتَبَارَكَ. 


کا رَری التؤريٌ وَغَيْدُ واج هدا الحذيك» عن لته عن بی 
الل 7 کیچ کت 2 
الزْبِيِ عن جابرء 3 عن النبيّ 4 تحوه. 


کی ر تب 


کی ال کنا الحَدِيتَ» عَنْ أَبِي رٍ قال: فلت لَه: سَمِعْتَهُ مِنْ 
وود ار عر لاطو مھ ار حترت 


و کا ا یں و دس اس ہے تو ور ل ا ھا ووه 2 2 اه ا ق رض ت 
وَقڏ رَوَى َبَابَكُ عَنْ مُغیرَة بن مُسْلِء عَنْ أبِي الیَیْيِ عَنْ جَاپي تو 
حَذِيث لیک 


هه سام 


٠ح‏ حَدَتَنَا صَالِخ بْنُ عَبْدٍ الله ٿا حَمَّادُ بْنُ َيه عَنْ أبِي 1 


قال: قَالَتْ عَائْمَةُ: گان النّي 4ة لا ینام حى يَفْرَا الژمَرَ وَبَنِي إِسْرَائِيلَ. 


7 
ع 


أخْبَرَنٍ مد تا بن اِسُمّاعیل قَال: ےج اھ کا یه هذا اسكة: روان 7 


عَبْدِ الرَحْمَيِ بن زِيَادِء وَسَمع مِنْ عَايْشَ سَیع مِنْهُ حَمَاذ بْنُ رَيْدِ. 


تی - حَدَكَنَا عَلِي بُ حَجْرِء أن بق بْنْ ن الْوَلِيدِء عَنْ بَجیرِ بن سَعْدٍ 2 
عَنْ خَالِدِ ُن مَعْدَانَء عَنْ عَبْد الله بْنٍ بي ڀال“ عن العِرْيَاضٍ بْنِ سَارِيَة: 


[405"] تقدم تخریجه في ۲۹۲۰. 

[3 "] تقدم تخريجه في: ۲۹۲۱. 

)١(‏ وقع في الأصل وفي نسخة (م) و(ح): «عبد الرحمن بن أبي بلال)ء وفي نسخة (ب): 
«عبد الله بن أبي بلال» وهو الصواب كما في «تحفة الأشراف» (۹۸۸۸)ء وتقدم هذا 
الحديث بهذا السند في أواخر فضائل القرآن (۲۹۲۱) وفيه «عبد الله بن أبي بلال». 


اب الوا ت عن رول اوضق الكو ہے سے سے ۱۸۹| 


ا 


ا النَِيَ کل گات لَا ينام حَتٌی يَفرا الْمُسَبَّحَاتِ» وَيَقُولُ: «فِيها آيةُ خَيْرٌ 


رذ ا آتتا: 
كه وٹ 
۳۷ - حَدَكنَا مَحْمُودُ بن خَيْلَانَ تا أبُو أَحْمَد الرُبيْرِيُ ا 


عَنِ الجْرَيْرِيّ» عَنْ أبِي العَلاہ : بن الشَّخَيلٍ ع 0ک اطا ال 
شيجك كثاة لن آئیں فى کا قال: أله غلك جا کاڈ ۵ئ0۰ له ا 


قوله: (حتى يقرأ المسبحات) إلخ» ثم اعلم أن النبي يلاه كان يفعل أحياناً 
كذ" وأحياناً كذاء إلا أن الرواة حملوا كل ما سمعوه تلاها على الدوامء فمن أتى 
بها جميعا في و اولی واڑکی ومن قرا آياما كذا وآيابا كذاء أويوما كذا ویوا كذا 
فقد أقام السنة, والله أعلم. 
[۲۳ _ باب منه] 


]٤[‏ قال الحافظ''': وقد ورد في القراءة عند النوم عدة أحاديث صحيحة» ثم ذکر الروايات في 
قراءة المعوذات» والإخلاصء والمعوذتين» وقراءة آية الكرسي» والآيتين من آخر سورة 
البقرة» والكافرون» والمسبحات» وسورة ألم السجدة» والملك» وسورة من القرآن» ثم 
قال: وقد ورد في التعوذ أيضاً عدة أحاديث» ثم ذكرهاء ة قلت: وقد ورد غير ما ذكره الحافظ 
أيضاًء كالزمر وبني إسرائيل عند المصنف. 


. ٤۸۳۱ تحفة:‎ ۱۲١ /4 حم:‎ ء۱۳۰٣:‎ ])٤۷۱[ 

)١(‏ قال القاري :)۱٣٥۸۰ /٤(‏ هي السور التي في أوائلها «سبحان» أو «سبح» بالماضي أو 
(یسبح) أو (سبح) بالآمر» وهي سبعة: سح اَلَزی أسْرَئ 4 [الإسراء: »]١‏ والحديد» 
والحشر» والصف. والجمعة» والتغابن» والأعلى» انتهى. 

0( «فتح الباري» .)۱۲٥/۱۱(‏ 


اا س د 
يعَلْمُتا أَنْ تقُولَ: «اللَّهُمَ ّى أسألكَ الات فی الْأُمْرِ وَأَسْأَلْكَ عَزِيمَةَ اشر“ 
َأَمْألَكَ مُکر ِعْمَتِكَه وَحْسْنَ عتاقتات: اتلك ا ا ل 
واعود بك م مِنْ شَرٌ ما تَعْلَُّ؛ اساك من یرما فک سيرك هما تم 
إِنَّكَ ات عَلَامُ الغيوب». 

قَالَ: وَقَالَ يَسُولُ الله يكِكه: اما من مسيم يأ ما حر 
کتاب الله إلا 1 الله به مَلگاءفَلا يَقَرَيُهُ سء يُؤْذيه حتی د بت تی ا 

هَذَا حَدِيت إِنَّمَا تَعْرِفُةُ ET‏ اس ری 
کید اوی ال 

٤‏ بَابُ مَا جَاءَ في التَّسْبِيح وَالتَكْبِيرِ وَالتَحْمِيدٍ عِنْدَ الْمَنَام 

5" ا یھب کت ار 
عن ابن عَوْنِء عن ابن سِيرِينَ؛ عَنْ عَبِيدَة عَنْ عل قال: شَكْت الي فَاطِمَةُ 


تر ی ی کی شیا فة إشارة إلى أن .ذلك لبس لمن يريد صلا 
الليل» بل فضيلة يحرزها كل مسلم. 
٤‏ باب مَا جَاءَ في التّسْبيح وَالتَکیرِ وَالقَحْیید عند الام 


[#] ن في الكبرى: 51/9 2٠١‏ حم: 4/ ٠۲١‏ . 

۰۸۱ ۰خ pe:‏ ۹۷۷ د: ۸ءن ف في الكبرى: ۷ء حم: /١‏ ١ى‏ تحفة: ۱۰۲۳١‏ 

(۱) کک اب على به ای ك نات ع الروت کا ما 
إلى أنه المقصود بالذات» لأن الغايات مقدمة في الرتبة وإن تأخرت وجودًاء انتهى» (مجمع 
بحار الأنوار» (۳/ .)٥۹١۰‏ 


اواب العو ارس کن ر ولوا ص اللہ عَلي َء ججج 
مَجْلَ''' يَدَيِهَا مِنَ الظجير e‏ مح 4 1 ات ا غ ال 
7 1 40 گی ۳ك کرش 2ك مِن ع المحادم؟ إا مم مت کی ۳ 
ا اا لات - وَتَلَائِينَ وَأَرمَمَا وَتَلائِينَ مِنْ تحَمیدٍ وَنَسْبِيج 
وَتَكُبِيرا. وَف الحَدِيثِ قصة 


e‏ لیت يث ابن عَوَنٍ. 


م 98 
قصۃة 


م يي انان کی ان كوو عن 
دب نو مید بردم ث فَاطِمَة إِلَى التب كل شو مَجْل 
: يهاه مرا پالكُسپیج وَالفَکییر وَالتَحْمِيد. 
6 بَابٌ مِنْهُ 
1۰ - حَدَنا أحْمدُ بن مَبيعء تا إسْمَاعِيل بن ليه تا عَطَاءُ 
السَّائِبِء عَنْ أيه عَنْ عَبْدٍ الله بن عَمْرِ E‏ ول الله لا تلان 
لا يُحْصبِهما بل سی إا دحل الجَنّة ألا وهُا یی ومن يعمل بها 
ا متخ الله في خر كل صَلاةٍ ٦ر‏ وَيَحَمَدهُ شد ويڪبره شرا 


ت 


قال تار یش رنول الله لا وقد ها بِيَّدِةِ قَال: املك خنشوة ڈیائڈ 


= 


-٥[‏ ياب منه] 


١ 4[‏ "] انظر ما قبله. 

[١941]د:‏ ١٥٥۱ء‏ ٥٥۰۰ء‏ ن: ۸٣۱۳ء‏ جه: 417 حم: ۲/ ١٦٦۱ء‏ تحفة: .۸٦۴۸‏ 

(1 ولف و لخ جلانا کک ر ظز قها ما جب الگ رمی لکل لاق 
الصلبة الخشتة. «مجمع بحار الأنوار) (5/ 44 8). ۱ 

)٢(‏ في نسخة: «يعدها». 


۱۱ ھکس کسے-ےحخآلٗٗکٛٗسیوییییکبتھسٹسسسسسوسیسھوسٹیٹٹ ھت الذي 
بالأضاوه وا لل وفقان جه فى  8‌‌‌‏ ؤٔ ‏ 99998 مت 
رثكب وتختذ يالك فيلك مالأ الاه ولف في المبزان اخ غت 
في الوم وَالَْلةِأَلْمَيْ وَكَمْسَمانَةِ سَيْكة؟1 قَالُوا: َكيف لا نُخْصِيهًا؟ قَالَ: «يأتي 


أَحَدَكُمُ الشَيْطانُ نُ وَهُوَ في صَلَايه فَيَقُولَ: اڈگز گداء اذك گا 2 حتى ينفتل» 


یی 


ةلامعل وه وهو في تضجید ؛ م ور E‏ حَتّی یناما 

وَكَدْ رَوَى شُعْبَة وَالَوْرِيُ» عَنْ عَطَاءٍ بن السَّائِبِء هَدَا الحَدِيتَ» وَرَوَى 
الأَعْمَشُ هَدَا الحَدِيتَ عَنْ عَظاء بن السَّائِبٍ مُخْقَصَرًا. 

وف الاب عَنْ رَيْدِ بن ابه وَأئَیں؛ وَابْنِ عَبًایں. 

۱ - حَدََّنَا مُحَمّدُ بْنْ حَبْدٍ الأغلى الصَّنْعَانِيُ کا عَقَامُ بْنُ عَلِيّ 
ہپ رہ ےر ےی قَال: 
6 3 ول الله گلا د التََسْبِيحَ. 


N امد ی إشتاعیل بن كر ا‎ s1۲ 


قوله: (فکیف لا نحصيها؟) كأنهم استفسروا نكتة قوله كَِّ: «ومن يعمل 
بهما قليل». 
قوله: (يعقد الت لتسبیح) أي: يعد بأنامله ت تسبيحه وهو عقد الأنامل. 


۴1 ] انظر ما قبله. 
٥: ٣[‏ نہ ۹٣۱۳ء2‏ تحفة: © .١١١‏ 


0 نحن عدون قن اللا لحن الکستم بن تما عن َب اليش 
اع لی لیخ ٦‏ گُغُب بن عُجْرَةَ عن التَبیٔ ب قَال: ت 
ال تيع کے دہ فی ذبْر کل صَلَاةٍ تلاا وَتَلَائِينَ وَتَحْمَدُه ثانا وََلَائِينَ 
و یں بَعَا وَقَلَاؿِینَ ON‏ 

TT 

وروی مه عدا الحديق عَنِ الحَكم؛ و 4 يَرفغه» وَرَوَاهُ منصور بن 
a‏ 

٦‏ -_بَابُ مَا جَاءَ في الدُّعَاء ِا انْكبَةَ مِنَ اللْيْلٍ 


65 حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبدِ العَزِیزِین ای 


[٤٢١٤۳]خ:١٥۱۱‏ ذ: ۰ء جه: ۳۸۷۸ء حم: /٥‏ ۳۱۳ تحفة: 50۷4 . 

ظا سی بئات ها عادت رة بعد برق آو اها تال خیب الصاف والمعتب مر كل 
شيء: ما جاء عقيب ما قبله. «النهاية) (۳/ ۷٦۲)۔‏ 

(0) زاد فى نسخة: 
۳ - حَدَنَنَا يَحْبَّى د بْنُ خَلَفِه حَدَثَنَا ابْنُ بي عي عَنْ ههام بن حَسَّانَه عَنْ مُحََدِ 
ان سِيرِينَ» عَنْ گيير بن آل عن رند بن ابي قال: ارتا أن تيح بر گل صلا لا 
وَثَلَائِينَ» وَتَحْمَدَهُ لاتا وَتَلَائِينَ وَنُكَبْره أَرْيَعَا وك َلَائِينَ قَالَ: قَرَأى رَجُلّ مِنَ الأنصَارِ 
فى اننام تقال انرک يسول الله كه أل قفرا جر كل 2 E‏ 
وََحْمَدُوا الله تلاا وكلاِيي وَنُكَبْرُوا أَزيعًا وكلانين؟ قال: تم كال: فَاجْعلوا َمْسا 
وَعِشْرِينَ» وَاجْعَلُوا التَمْلِيلَ مَعَهُنَّه فَغَدا عَلَى السب ل فده 7 «افْعَلُوا). هذا حَدِيثُ 


حَسَنٌ صَحِيحٌ. ورد هذا الحديث في بعض النسخ» ولم يذكره المزي في «تحفة الأشراف». 


و لادی 

6 هَانئ قال: ني جُنَادة بن أبي امي مي قال: يي عْبَاة 
2 الصَامِتِء عَنْ رَسُولِ الله ب قَال: «مَنْ تَعَا اه ء فَقَالَ: لآ إِلَهَ 
إلا الله وَحْدَهُ لا شَرِيكَ لَه آ ال وله الکن سی و 
وَسْبْحَانَ اللہ وَالحَمْدُ لله ولا إل ا لله وللہ أشي ولا حول وَلا قُوَةَ إلا 
باللہہ كم قال: رَبّ اغَفْز ليء ا تم دَعَاء اسْتُجِيبَ لَه فلن عَرَمَ روصا 
مُه صَلَّى قُبلّث صَلَاته). 


ڑا - 8 ص و 8" > 2 
2 : 
هدا حديث حسر صحيم کرو یب 


6 حَدَّنا علي بی حُجْر کا مَسْلَمَةُ بن عرو قال: گان عْمَيْرُ 
ا هَانِ يُصَلَّى کل ؤم الگ سَجْدَتِ وَمُسَبّحْ مِانَةَ الف تَسْبِيحَةٍ 
یو 18 ٥‏ 
۷ ل 


5" حَدگتا إِسْحَاقٌ بن ا مَنْضُورِء تَا النَضْرُ بن شْمَيْل وَوَهسا ين 
۰ عار العَقَدِيٌ وید د اہ بن عبد الوَارث» قَالُوا: کا هِشَام 


ا TT‏ گنی رَبيعَة بْنُ كُعْبٍ 


[] تحفة: ۱۹1۸1 . 

[٣٣٣۳]ن:‏ ۸٦٦۱ء‏ جه: ۳۸۷۹ء حم: £ / لا تحفة: .۳٦٣٣‏ 

4 أي انتبه بصوت من استغفار أو تسبيح» «فقال» تفسير لە؛ لأنه قد يصوت بغيره. أي: هب 
من نومه ذاكرًا لله» وإنما يوجد لمن تعود الذكر حتى صار حديث نفسه في نومه ويقظته. 
«مجمع بحار الأنوار) (۳/ .)٥٥‏ 

6 في نسخة: «فتوضاً». 


اب الوا ت عن ولول اوضق لیوو ار لے ۹۵| 
گ2 کا مر 2 شا ۔ مد 2 سا و ق 
ال ان كلت أبيت عِنْدَ باب ب التَيِيٌ هه قاغطيه وَصُودَة؛ قاسمعة 


َو مق اليل بول اَي اللہ تن حیتۂہ وأستغة الي من الب 
تو الد تھے رَبّ الٰعَالَمِينَ). 


2 


و ۔ 8 پ کر ہڈ 


قوله: (كنت أبيت عند) إلخ» أي: في سفرءط'» (وكنت أسمعه) أي: خارج 
صلاته» فإن التسمیع لا يكرر زماناً طويلا وكذا التحميد في الصلاة مع أن الهوي1"! 
هو ذلك. 


]١[‏ وهو مختار الشيخ في فالذل؛*'ء ولعلهما احجاجا إلى ذلك لما أن الأتيان بالوضوء 
وغيره في الحضر مشكلء لأنه ل كان يبيت عند زوجاته» لکن يشكل عليه ما في (مسند 
أحمدا''' من قوله: كنت أنام في حجرة النبي بي فكنت أسمعه؛ الحديث. وأوضح منه 
ما في طريق آخر قال: كنت أخدم رسول الله ي وأقوم له في حوائجه نهاري أجمع حتی 
يصلي رسول الله ب العشاء الآخرة» فأجلس ببابه إذا دخل بيته» أقول: لعلها أن تحدث 
ہیں سس سي ا کت 

[] أي: هو الطويل من الزمانء قال القاري7": بفتح الهاء ونصب الیاء المشددةء قال الطيبي: 
الحين الطويل من الزمان» وقیل: مختص بالليل» والتعريف هاهنا لاستغراق الحين الطويل 
بالذكر بحيث لا يفتر عند بعضه» والتنكير لا يفيده نصا كما تقول: قام زيد اليوم أي: کل 
أو يوماً أي: بعضه» انتهى. 
وما أفاده الشيخ من التوجيه بكونه خارج الصلاة موجه باعتبار عامة دأبه 5 في الصلاة» 
لكنه لما كان له ا حالات وشؤون في الصلاة فيمكن أن يكون التكرار في الصلاة أيضاء = 


)١(‏ «بذل المجھود) (ه/ "5 ه). 
(۲) (مسند أحمد) (5/لاه-_-9ه). 


(۳) «مرقاة المفاتیح) (۳/ )٤‏ واشرح الطيبي) (5/١١؟1).‏ 


5-878 وصص”©©ه5غ الکو الذّتیي 
۸۔ يان 


٣ے‏ ا یی إِسْمَاعِيلَ بْنِ مُجَالِد بن سَعِيدٍ الهَمْدَانِيُ 
ا پي عن عَبْد الْمَلِكِ بن عي > عَنْ رِبْعِيّ عَنْ حْدَيفَةَ بُ اليَمَانِ: 93 
يَسُولَ اللہ پل گان إِذَا أ ماك ان 5 قال: «اللّي م باسك ارگ خياد وَإِذَا 


اش قال اليد اه دی م - بَعَدَ ما نایا وَإِلَيْهِ الور 
nT‏ ام مِنَ اللَيْلٍ إلى الصلاة 


4 


۸ حَدَكَنا الأنْصَارِتُ» كا مَعُْ» تا مَالِكُ ب یں عَن اہی الرس 
[۹-بَاب مَا جَاءَ مَا يَمُولُ اذا قَامَ مِنَ اللَيْلٍ إِلَى الصَّلَاة] 


= ففي رواية أبي داود والترمذي في «الشمائل»" من حديث حذيفة: أنه رأى رسول الله كل 
يصلي من الليل فيقول: الله أكبر -ثلااے ذو الملكوت والجبروت والكبرياء والعظمة» ثم 
استفتح فقرأً البقرة» ثم ركع فكان ركوعه نحوا من قيامه» ويقول: سبحان ربي العظيم» ثم 
رفع رأسه فكان قيامه نحوا من ركوعه» يقول: لربي الحمد» الحديث. 
وهذا كله على سياق الترمذي» ويمكن تأويله إلى سياق (مسند أحمد»" بلفظ: كنت أبيت 
عند باب رسول الله 4 أعطيه وضوءه؛ فأسمعه بعد هوي من اللیل يقول: سمع الله لمن 
حمده» وأسمعه بعد هوي من الليل يقول: الحمد لله رب العالمين. 


[۷۱] : ۱۳۱۲ء د: ۹٥٥٠ء‏ جه: 0٠‏ تم: ۲۵۷ حم: /٥‏ 0/65 تحفة: ۳۳۰۸. 
[۸٣]خ:‏ ۰ءء :۹ءء د: الالاء ۷۷۲ء ن: ۹٦٦۱ء‏ جه: ١٥۱۳ء‏ حم: 1/١‏ ة؟. 
)١(‏ وقع في الأصل وكذا في (ب) و(ح): «(عمرو» وهو خطأء والصواب ما أثبتناه. 
)٢(‏ «سنن أبي داود» )۸۷٤(‏ و«الشمائل المحمدية» (1/5؟). 


(۳) (مسند أحمد) /٤(‏ لاه). 


ات ال کرای كن وول ات2 تاب ران سس ص سق 840 
عَنْ طَاوُویں اليْمَاني! '» عَنْ عَبْدِ الله بن عَبَّاين: أ کو اللہ گلا كَانَ إا 
ام إلى الصلاة ِمِنْ جَوْفِ الليْلِء 50 «اللّهُمَ لَكَ الحَمْدُ EAE‏ ور السَّمَوَاتٍ 
لاض وآ الكقثه اك ا السّمُوَاتِ والازس: ولف الخنة أن 
َب السات الأ وَمَنْ فيه أك الح وَوَغدُك الح وَلقاؤك حَقُ 
ما خب اننا خا والقاقة ہے اللي لق الف وَبِكَ آمَنْتُ 
عَلَيْكَ توگلثء وَإلَيْكَ أَد: تت وَبِكَ حَاصَمْتٌ وه وَإِلَيّكَ حَامٔث(٥‏ 0 
لي مَا قَدَمْتثُ ف وَمَا أَخَّرْسُه وَمَا أَسْرَرتُ وَمَا أَعْلَنْتُ اك إلهِي / لا له إلا انك 


0 2 و ہہ 
9 8 


0 کے مر 0 او ہے ا 0 قل ت 2 3 س اه 
وقد روي مِنْ غير وَجه عن ابن عباس عن النيي 28 


قوله: (أنت الحق ووعدك الحق) لما کان فی وعدہ وذاته» أو يقال فى ذاته 
وصفاته من التحقق والثبوت ما ليس لشيء غيره عرفهما دلالة على ذلك» ونكر 
الحق بعد ذلك فقال: ولقاؤك حق إلخ. 


)١(‏ في نسخة: «اليمان». 

)٢(‏ القيام والقيوم والقيم: القائم بأمور الخلائق ومدبر العالم في جميع أحواله» «مجمع بحار 
الأنوار) (؟ / 0ه 7). 

(۳) الإنابة: الرجوع إلى الله بالتوبة» من أناب: إذا أقبل ورجع. «مجمع بحار الأنوار) 
(5/ ۷۹۳)۔ 

)٤(‏ أي: ہما أتيت من البراهين والحجج خاصمت من خاصمني من الکفارہ أو بتأييدك وقوتك 
قاتلت. «مجمع بحار الأنوار» (۲/ .)٠١‏ 

)2( أي: كل من جحد الحق جعلتك الحاكم بيني وبينه لا غيرك مما تحاكم إليه أهل الجاهلية 
من صنم أو كاهن. «مجمع بحار الأنوار» .)٤٥٢٥ /١(‏ 


۸ سسب ہے و 
ےا 


و رھ 


۹ 9ى عبد 2 عبو ان اد نن راہ إن آی 
َيْلَى قال: يي أبي قال: گني ابن أبي لَيىء عَنْ ڌاو ي عَلِيٌ هُوَابْنْ عَبْدِ الله 
ان عَبًایںء عَنْ أيه عَنْ جَدّ ابن عَبّایں: قال: سمت رثول الله کل د ف 
َبْلهَ جي فرَعّ مِنْ صَلاہ: «اللَّهُمَ ٳٿي مك ر حْمَةً مِنْ عِنْدِكَ هدي بها 
َلْبِي؛ كي روک وا کس رذ ل ليا ب 
شَاهِدِيء وَتُرَكي ها عَمَلِي: و ني بها رشڍي ررد ڀا متي وَتَعْصِمُنِي 
_0 7 .۳۳0۳0080798 ۰ ت كُفْلٌ 09 
رف ف كُرَامَتِكَ في 201 وال 07 ساف المَوْرّ في ااك جات 


_٣[‏ باب منه] 

قوله: (وتجمع بها أمري) [أي] في أمور ديني وأحوال طاعاتي. و(تلم بها 
شعثي) أي : في مصالح دنياي. 

قوله: (غائبى وشاهدي) من الأعمال والأحوال والكيفيات الواردة على ما 
حضوي ۷ "8 وو 
حضر أو لم يحضر. 

قوله: (وترد بها ألفتى) أي: ترد إليك ما كان لي من أنسة وألفة» فلا أتألف 
إلابك. ۱ 

قوله: (الفوز في القضاء) أي: أن يكون لي في قضائك هو الفوز دون الخيبة 
اا 


[51"] خزیمة: ۱۱۱۹ء طب: ۸٦١۱ء‏ تحفة: 1۲۹۲ . 


1 الل لول اوضق لیوو سس ههه 
NE‏ وعيش N TEE‏ م اذز 3 
لق ان وَِنْ قَصْرَ رَأيي وَصَعْفَ عَمَلِي» افتقرْتُ إِلَى رَحْمَيك فَأَمْأَكَ 
يا قَاضِيَ الامو ويا شَافِيَ الصُدُور كما نجير بَیَْ تق الخو رأ ئچیرنِ مِن 
عَدَّاب السَّعِيِ وَمِنْ دَعْوَةٍ الَبُورء وَمِنْ فِتنَة ُو اللَّهُمَمَا قَصْرَ عَنْهُ عَنه ريي 
٤‏ 20899 ل EE‏ أو 
رام مُعْطِيهِ أَحَدّا من عِبَاوك قن أَرْعَبُ إِلَيْكَ فيه وَأَمأَلکۂ صقن 
وك الغالبيق» ا گا الكل الشيين1 والأش اليه سالك الأَمْنَ يَوْمَ 
ایی وَالجَنَة يَوْمَ الخُلُوو مَعَ الْمُقَرِينَ الشَّهُود الرکع السّجُودٍ الْمُوفِينَ 
ِالعْهُودِ إِلْكَ رَحیمُ م ودود وإِنَّكَ فل ما ئریڈ الهم اجُعَلْنَا هَادِينَ بی 
غَيْرَ صَالَينَ و فلت گال رولت ون5 اقتوت فك ياك کن 
اك وَتُعَادِي بِعَدَاوَتِكَ مَنْ خَالَقَكَء اللَّهُمَ هَدَا الدّعَاءُ وَعَلَيْكَ الإِجَابَهُ 
وَعَذّا الجُهدُ وَعَلَيْكَ الفَُکلان 20 -+ 0م" 


قوله: (کما تجیر بین البحور) أي: كما أن البحر لا يمكن فصله من بحر إلا 
بمحض قدرتك» فكذلك إني بارتکاب المآثم لابست السعير والنار» فلا ينجيني 
منها إلا انت 


)١(‏ النزل في الأصل: قرى الضيف» وتضم زايه» يريد ما للشهداء عند الله من الأجر والثواب. 
«النهاية» (ه/ 57). 

)٢(‏ الحبل الشديد: هكذا يرويه المحدثون بالباء» والمراد به القرآن» أو الدين» أو السبب. ومنه 
قوله تعالى: # وَأَعَسَصِمُوأ یحَبلِ الو ميا ولا تتَرَفُوا چ4 [آل عمران: ]٠١‏ وصفه بالشدة؛ لأنها 
من صفات الحبال. 5 في الدين: الثبات والاستقامة. قال الأزهري: الصواب الحيل 


بالياء» وهو القوة. يقال: حول وحیل بمعنی. (النھایة) (۱/ .)۳۳٣۲‏ 


و 1م00 
الهم اجَعَل لي نورًا في قليي''' ونورا في قَبرِيه وَنُورًا مِنْ بين يَدَيْ» ونورا مِنْ 
EE‏ عن کسی وز كن مالي ودرا ين 1ہ کر ون قح 
نون يدي ونا في بصي ور في شري رور في بشري» ونور 
ڑا وال لی نہ حك يتقف ال ول په ھا 00027 
الْمَجْدَوَتَكَرّمَ ب سبحا الَِي ل يي فى اي ”کو ضائنشل 
وَالتّعَم سُبْحَانَ ِي الْمَجْدِ زالگرم سُبْحَانَ ِي الجَلالِ والإکراما. 

فلا عییٹ ی تاد کی اتن ای تلن لا 
يخ هذا افج 

وَقَدْ رَوَى شُعْبَة وَسْفِيَانُ النَوْرِيُ عَنْ سَلَعَة بن كمَيْل عَنْ كرَيْبء 
عن ابْنِ عَبًایںء عَن لبن ل بَعْضَ CaS‏ م0 

NEN SEBEL‏ الصلاة باللَيْلٍ 

وس عن ا ا E‏ وا 75 اکا گت ا کین 

قوله: (وقال به) أي: ثم!١!‏ ذكره لنفسه في كتابه وأثبت له عزة. 


]١[‏ وفی الحاشية: العطف والعطاف: الرداء أي: تردى بالعز» وهو مجاز عن الاتصاف ب 
«وقال به» أي: حکم به فلا يرد حکمه» (مجمع البحار». 


]°<[ م: ۰ د: ۷٦۷۱ء‏ ن: ١٢٦۱ء‏ جه: ۷٥۱۳ء‏ حم: ٠/٦‏ تحفة: ۱۷۷۷۹۔ 

)١(‏ أراد ضياء الحق وبيانه» كأنه قال: اللهم استعمل هذه الأعضاء مني في الحق» واجعل 
تصرفي وتقلبي فيها على سبيل الصواب والخير. «النهاية» .)۱۲١/٥(‏ 

.)577 /۳( «مجمع بحار الأنوار»‎ )٢( 


ناب النكوَاتعَن رول انر صلی وور ل سے ٦٦٦‏ 
ا عِكْرِمَة بی عقا قا ی NRE TE‏ 
غائشة که بای شَيْءِ کہ النَّبِيُ يك يفتيخ كه نت قَامَ مِن ع اللَّيْلِ؟ قَالَتْ: 
گان إِذَا قَامَ مِنَ اللَيْل افْتتَحَ د 000 الله رت جِيْرَئِيلَ وَمِيكَائِيلٌ 
وَإِسْرَافِيلٌة قار اشرات زالأزض: عام الب الماد انت ت 
بَيْنَ عِبَادِكَ فِيمَا گائوا فِيهِ يَخْتَلِفُونَ هني لِمَا اتل فِیه مِنَ الحَقّ 


"١‏ حَدََنَا مُحَمدُ بْنْ عَبْدِ ال علك تن ا نا یف بْنُ 
ااا ن ي أبي» عَنْ عَبْد الرَْمَنِ تن افر عن فوا بن آی 
رَافِع» عَنْ عَلِيٌ بن أبِي طالیبء أَنَّ رَسُولٌ الله يي كان إا ام في الصلاة قَالّ: 
١وَكَهْتُ‏ وَجْهِيَ لِلَدِي فَطَرَالسَّمَوَاتِ وَالأَرْضَ حَنِيًا وَمَاأَنَامِنَ الْمُشْرِكِينَ 


[>*” _باب منه] 


قوله: (إذا قام في الصلاة قال) أي: بعد تكبيرة الافتتاح في موضع الثناءء 


.۔٦٦٢ تقدم تخريجه في‎ ]٥٣٣٣[ 

)١(‏ قال الطيبي /٤(‏ ۱۱۹۷): والذي اختلف فيه عند مجيء الأنبياء» وهو الطريق المستقيم 
الذي دعوا إليه» فاختلفوا فيه» كأنه قيل: اهدني إلى الصراط المستقيم» وطلب الهداية وهو 
فيها طلب للثبات عليهاء أو الزيادة على ما منح من الألطاف: أو حصول المطالب المترتبة 
عليها. 


(۲) في نسخة: «قال: أخبرني». 


هو 


مث وَأَنَامِنَ الْمُسْلِمِينَ:"» الله ئت الْمَلِكُ لا 4 
7 کا عَبْدُكَ ظَلَهْتُ نَفْسِيء وَاعْتَرَفْتُ دبي فَاغْفز لی دنو جَمِيعًاء إِنّهُ لا 


8 ہے ہی کر وه لبج اہو و کے ا ۔ ل ع ال امد ا مھ 
سس پیہ پور اس مر تہ با 
1 


ولا يفعل في الفريضة إلا إذا صلی لنفسہ'' 'ء أو يكون من وراءه من المصلین كلهم لهم 
رغبة في التطویل'''ء وعلى هذا يحمل ما ورد في الرواية الآتية بعد ذلك من زيادة لفظ 
المكتوبة» فإنه عليه الصلاة والسلام شددا" في تخفیف الصلاة إذا صلی بالقوم» وأمامع 
ذلك فلو أتى بها أحد في الفريضة بالجماعة أو غيرها لا يسجد للسهو كما توهم البعض. 


0 اف «المفكافة؟؟؟ برواية الشيفين عن أبن غريرة فال قال رسول الله :ادا صلی 
اترک للناس فليخفف» فإن فيهم السقيم واقست والكبير» وإذا صلی أحدكم لنفسه 
فلیطول ما شاء)ء انتهى. 

]كمسا يشير إليه ما فى «المشكاة ' برواية السات عن اہن عمر قال: كات الى گلا يأمزنا 
بالتخفيف ویژمنا بالصافات» وفي حاشیتہ عن «اللمعات47): إن تطويله ا یورٹ شوقاً 
ونشاطاً ولذة وحضوراً بالاستماع عنه ب انتهى. 

1 ففي «المشكاة» بروایة الشيخين عن أبي مسعود أن رجلا قال: والله يا رسول الله إنو 
لأتاخر عن صلاة الغداة من أجل فلان مما يطيل بناء فما رأيت رسول الله ياء في موعظة 
أشد غضباً منه يومئذ» ثم قال: «إن منكم منفرین فأيكم ما صلی بالناس فلیتجوٴز)ء الحديث. 
وبرواية مسلم عن عثمان بن أبي العاص قال: آخر ما عهد إليّ رسول الله 45: «إذا أممت 
قوماً فأخف بهم الصلاة»» وفي الباب أحاديث لا تحصى. 


)١(‏ في نسخة: «من أول المسلمين». 

0 «مشكاة المصابیح) .)١١۳١١(‏ 

(۳) المصدر السابق .)۱۱٣۳١(‏ 

2 (لمعات التنقيح» (۳/ ع ه؟). 

.)۱١۴۳٣ «مشكاة المصابیح) (۱۱۳۲ء‎ )٥( 


1 اواب الڌعوا تعن نے 2-2-2 يبيب ا 
a‏ أت وَاهْدِني لأَحْسَن الأُخْلَاقء لا يَهْدِي لأَحْسَِهَا إلا لت 
تاشرف على ها ؛ لا يضرف عي سيا إلا نت آمَنْتُ بلده تبَاركت 
كك َسْتَغْفِرْكَ وََتُوبُ إِلَيْكَ1ه فَإذًا رگم قال: «اللَّهُمَ لَكَ رمث وَبِكَ 

منت ولَكَ أَسْلَمْتُ خط لحني وفع ولي وت وتضي» 
َا ك AT‏ السَمَوَاتِ لا رن وما 
ا بََْھْمَاء وَمِلءَ ا E‏ إا 113 «اللّهُمَ لَكَ سَجَدْتُ وَبِكَ 
آمَنْثُء وَلَكٍ نہ مَجَد وَجْھیَ ِي حَلقة قصَوَركُ وش سَمْعَهُ وَبَصَرَهُ 
م رج جو یا 
0 َهُمَ اغْفِرُ لي مَا قَدّمْتُ a‏ أت 00 
به مي انت الْمُقَدَمُ ولك ادق الإ 


یی 


e 


هدا حدیف 3 حَسَهُ صَحِيحٌ. 


فق -حَدَگتا الحَسَنُ بْنُ عَلِيّ الخَلَالُ؛ كا ابو الوَلِيد اليَالِسِتُ» 
8 اھ ارت أب رلک وَيُوسُفُ بُنْ الْمَاجِشُونِء قال عَبْدُ الَزیز: تی 


قوله : (يوسف بن الماجشون) معرب ماهگون Mi‏ 


١[‏ كما جزم بذلك آهل الرجال من صاحب «المغني» وغيره» وهو بفتح الجيم وضم الشين 
المعجمة» وقيل: بمثلثة الجيم معرب ماهگون» أي: شبه القمر» وقيل: ماءگون أي: شبه 
الورده سمن بة رة وجه قال ساس الک در افيه خترب: وجري عل 
أولاده وأولاد أخيه» انتهى. 


[ "] تقدم تخريجه في 577. 
)١(‏ فى نسخة: «عظامى). 
)٢(‏ (المغنی) (ص: .)٤٤٢‏ 


ا ج ہے دري 
انه عن لخب أي طالب أ ول 0لت 7 


ان ای شکي او وتاي و ت العَالي» ل بك ليلق 
AROS‏ انق تن زا له 7 ات أت ري 
وأا عَبْدْكَ کَلَنْتُ نَفْسِي» وَاغْتَرَفْتُ دَنيي؛ فَاغْفِرْ لي يي جَمِيعًا إِنَهُ لا 


يَغْفِرُ الدُوبَ إلا انت وَاهْدِني لأَحْمَنٍ الأخلاق لا بهي ا اك 

وَاضْرِفُ عن مي کاپ يَضْرِفُ عَٿي سَيْكَهَا إل ME‏ 
NS oe‏ کا 
"7 0ی00" تج وَعَصَبِي)» َإِذَا ره فَعَّ قَالَ: «اللَّهُمَ 
7277 ۱ اس ار ھتاھ ححانت 
مِنْ سىء بَهداء فَإِذَا سَجَدَ قَالَ: الل لك مجن وباق آئنٹ لَك الث 


چ جو سو ہی اتا ۴ کا وعد ہی ہق سے اق ع عم سے انوس , ال 
سَجّد وَجھي لِلذِي حَلقه وصور" وم ا ا بارك الله 020 


(١)‏ في نسخة: ول کنا 
(۲) «لبيك» أي: إجابتي لك يا رب» من لب بالمكان وآلب: إذا أقام به» وألب عليه: إذا لم 
يفارقه» أو اتجاهي وقصدي إليك يا رب» واسعديك» أي: ساعدت طاعتك مساعدة بعد 
مساعدة؛ وإسعاداً بعد إسعاد. (مجمع بحار الأنوار» (5/ ۹٥٥ء‏ ۳/ ۷۰). 


(۳) في نسخة: (فصوره). 


e‏ سول اديص اووس ااا هه بك 

خسن الحَالِقِينَه فم ُو من آخر مَا کر یت ا 000201000 «اللَّهُمَ 

7 ىا 07 وَمَا اث وما لدت وَمَا زی ر2 أَسْرَفْتٌ وَمَا 
ٺڪ أَعْلَّمُ ب به ۾ مني و الْمُقَدّمُ تل ا إل إل ئ 


۰ 0 عدا صَحِيحٌ. 

يندت -حَدَّتَنَا الحَسَنُ د بْنُ عَِح الحلا تا سُلَيْمَان بْنْ دَاؤد الهَاشِمیُ؛ 
َاعَبْدُ امن بن بي الڑّتایہ عَنْ مُوسَى بن عُقَْكَ عَنْ عَبْد الله بن القَضْلِء 
عَنْ عَبْدِ الَّحْمَنِ الأغرَچ عَنْ عْبَْدِ الله بی أبي رافع» عن عَلِيَّ بن أبي 
طَالِبء عَنْ عَنْ رَسُولِ الله پل أَنَهُ َه گا إا فام إلى الصلاة الک نٹ به رَفَعَّ يَدَيْهِ 
ار ننک تیب ہہ کہ سی 
ET 9 3٢‏ د GE A ES‏ 
تخت راغ ينه كل لگا ول ن بخ الما نة الک 
١وَجََهْتُ‏ وَجْهِيَ لِلَذِي فَطرَالسَمَوَاتِ وَالار ص حَییقًَا وَمَاآتا یح اتی 
إِنَّ صَلاتي وَنْمُكي سرت ج تا شَرِيكَ لَه وَبِدَلِكَ 
أَمِرْتُ وَأَنَا مِنَ الْمُسْلِمِينَ”"» اللَّهُمَ أن الْمَلِكُ لا لَه إلا أت سُبْحَائَكَ 


جم 
ت 
ہق 


.٦٦٢ تقدم تخريجه في‎ ]٣٣[ 

)١(‏ «أنت المقدم) آي: بعض العباد إليك بتوفیق الطاعات. «وأنت المؤخر) أي: بعضهم بالخذلان 
عن النصرة» أو أنت لمن شئت في مراتب الکمال وغايات الجلال» وأنت المؤخر لمن شئت عن 
معالي الأمور إلى سفاسفهاء فنسألك أن تجعلنا ممن قدمته في معالم الدين» ونعوذ بك أن تؤخرنا 
عن طريق اليقين» أو أنت الرافع والخافض والمعز والمذل. «مرقاة المفاتیح) (؟/ 51/8). 

)٢(‏ في نسخة: «أول المسلمين». 


ب ھک ڪڪ ڪڪ ص 0 لدي 
نت ريي تا عَبْدْكَء لنت تَفييء وَاعْتَرَفْتٌ بدني َاغفِر لی ذنبي 

جَمِيعًه إِنهُ لا يَغْفِرُ الدثُوبَ إلا أت وَاهْدِنِي لأَحْسَنِ کو E‏ 
لأَحْسَيهَا لا أننت» واضرِف عَٿي سَيَهاء لا يَصْرِفُ عَتی سَيْعَهَا إلا اك 
7ت ت وأا بك وَإِلَيْكَهلَامَنْجا ملعا N‏ 


ے٢‎ 


مت 


إلا إِلَيْكَء أسْتَغفِرْكَ وَأتُوبُ 
إا ٿه في زکوعہ أن > ۴ فول 22 كَ ركم رَبك 

وت 0 إا كع 7 : مِنَ الژگوع 5 5 اللہ ۳ ا 5 
پا یکا لت ES‏ کرات ولاو وَمِلْءَ ما شِنْتَ مِنْ 


٥ 2 ای‎ 


و بَعداء :8 سجد قال في سُجودو: : الل لَك دت وَبِكَ آمَنْتٌ 7 


٦ے ٥‏ منت 


شت ونت رق مَجَد وَبْهِي لِلَذِي خَلَقَهُ وَقَق سَمْعَهُ وَيَصَرَهُ كر رَكَ اللہ 
3 حْسَنُ الخَالِقِينَ» ويَُولُ عِنْدَ انْصِرَافِِ مِىَ الصلاة : الم اغْفِرْ لي ما 


قَدَّمْتُ وَمَا أَخَرْتُه وَمَا أَسْرَرْتُ وَمَا أَعْلَدْتُ وَأَنْتَ إِلّهِي لا إِلَه إلا أت 


2 


َالْعَمَلُ عَلَى هَدَا الْحَدِيثِ عِنْدَ الشَّافِعِيَ ونس 9 2 
ارم بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم م ن آهل الكرقة وَغَيْره: يَقُولُ هذا في صَلَاةٍ التَطرّعء وَلَا 
وة فى امريد 


قوله: (ولا يقوله فى المكتوبة) أي: اتا 


)١(‏ زاد فى نسخة: «قال أبو عيسى: وأحمد لا يراه». 


م و ا ۷ 


يكت انا اص سے اکر اقول اليك ات ا 
الهَاشِِيَ يَقُولُ وَدَكْرَ هَذَا الحَدِيتَ» فَقَالَ: هَدَا عِنْدَنَا مِثل حَییثِ الزْهْرِيٌ» 
عَنْ سال عَنْ أبيه. 

۳۔ بََابُ مَا جَاءَ مَا يَقُولُ في سمُجُود القْرآنِ''' 
لكت و خر لقن أ قرز لقال لى اث رت آ من میڈ الله 
ابْنْ أبِي زیت کو ابن غبایں قال: جاه ريخل إلى رلا بلق ال 
تا رَشول الله ريني الب ونا تا كني الي ڪلف سَجَرَِ فَسَجَدْتُ 
قَسَجَدَتِ الجر لِمُجُوديء فَسَمِعْتْهَا وهی تفول: الله اكْبْ لی بها عند 


تر مهايا اماع يغ الف عاق) لماكان الس رای إسماعيا, 
متعدذيخ بل يؤيادة ان التسية لين المراف. 


قوله: (مثل حديث الزهري) يعني أن إسناده جيد» جودة إسناد الزهري عن 
سالم عن أبيه عبد الله بن عمر» فإنهم يسمونه لجودته ب بسلسلة الذهب. 


[۳٤۲٣ 5[‏ تقدم تخريجه في ٥۷٩‏ . 

)١(‏ زاد في نسخة: ١مُحَمَّدَ‏ بْنَ إسْمَاعِيلَ بن يُوسُفَ). 

(۲) قال الشمني: والظاهر من مذهب الحنفية رحمهم الله أن التسبيح المسنون في سجدة 
الصلاة يكفي في سجدة التلاوة» لأن السجدة الصلاتیة أفضل من سجدة التلاوة؛ فإذا كفى 
هناك كفى هاهنا بطريق الأولى» ومع ذلك فلا شبهة أنه إن صح رواية شيء من الأدعية في 
سجدة التلاوة كان قراءته فيها أولى» (لمعات التنقیح) (۳/ ۱۷۲). 

کی سنا لے 

)٤(‏ فى نسخة: «كنت أصلى». 


واا ا 
جره وَصَعْ عَتي ها وزرَاء وَاجْعَلمَا لي عند غر وَتقيََْا هي 5-4 
ياد : مِنْ عَبْدِكَ دَاوك قال ابن جْرَيْج: قال لي جَدٌ 12 + بن بایں: وا 
الت يكل سَجْدَة تُمْ سَجَدَ قال ابْنُ عَبّایں: E‏ اا لايس ف 
ال عن قول الشّجَرَِ 


18 عه وو 


هَذَا حَدِيثٌ غَرِيبٌ لا تر هذا الود 


رفه ! 
وق الاب عن أي تمد 
٥-۔‏ حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بُ بٿا تا عَبْدُ الاب التَقَفِیُء تا 

الحَدّاك عَنْ ابي العَالِيَِ عَنْ عا عَائْمَةَ قَالَتْ: :كال ل يفي شو 

القْرَآنِ ل اسَجَدَ وَجهي ِي خَلَقَهُ وَكَقَّ سَمْعَهُ وَيَصَرَهُ حول ويها 
سم TT‏ 
1 - حَدَّكَنَا سَعِيدُ بُ يَحْبَى بن سَعید الأَویٔہ تا ابي تا ابْن 
جرج عَن إِسْحَاقَ بْنِ عَبْدٍ الله بن ابي طَلْحَةٌ عَنْ أي بْنِ مَالِكِ قَالَ: قال 


سول الله کل من قال ی کس :وشم الله َكلت على اللہ 
لا حَوْلَ وَلَا فَ٤‏ إلا باللہ يُقَالُ لَهُ: كُفِيت وَوْقِيت”» وَتَتََّى عَنْهُ الَيْطان. 


. ٥۸ تقدم تخريجه في‎ ]۳٣٣[ 

. ۱۸۳ تحفة:‎ ٠١۹٥ ۳]د:‎ ٣٣٣| 

)١(‏ أي: كفيت مهماتك بواسطة التوكل» ووقيت من شر أعدائك من الجن والإنس بواسطة 
قولك: لا حول ولا قوة إلا بالله» «حاشية سنن الترمذي» (؟/ لاه ه). 


ساس لاف ات 20 ۰۰۹ 


ود , 
E PE‏ مَحَمُود بْنُ عَیْلَانَ کا 0 E‏ عن مَنْصَور 
عن غاب الخ عن ائ لمك أ لم به گان ذا خَرَحَ مِنْ يته بَيْتَهِ قال : 


ايشم الله تو كت عَلَى اللہ الل إلا تعُو د فخ أن ن كرا وو ونَظْلِمَ 
أؤظلم وجهل أَْيُجْهل عَليتا. 
ريات ها تقول انا مکل الوق 

0- حدٿٿا أَحْمَد ن مني ٿا يريد بن ارون قال: 1 
سِنَانِء ٿا مُحَمَّدُ بْنُ وَاسِع قَالَ: قَدِمْتُ مت مَك قَلَقیَني أي سَالِمُ بْنُ عبن الله 
ان عْمَنَ فَحَدََ نَنِي؛ عَنْ بيه عَنْ جَدّہِ ان وقول اللہ كله قال: ان َر 
یت سس مت لا ايك 11ا ا بھی 

يُمِيتُ وَهُوَحَیٌ لا يَمُوتُ بيده الحَیْرْ وَهْوَ عَلَى کل شي وق ھا 


باب ما یقول إذا عم 


[] بياض في الأصل بعد ذلك» ولعله يكون بينهما نوع من القرابة» وإلا فأخوة الإسلام كافية» 
وحديث قهرمان آل الزبير أخرجه ابن ماجه وابن السني. 


8 


0 


[۷۷ءذ: ۹ ۰۱ء ن: OCA‏ جہ: ۳۸۸۰ حم: ٦١٦‏ تحفة: ۸٦۱۸۱۔‏ 
]۳٣٣[‏ جہ: ٣۲۳٣‏ حم: ۷۱ء تحفة:78ه١٠.‏ 


)١(‏ في نسخة: (حسن صحیح غريب). 


سی جح س سس کہ 
لق AT‏ مھا لف ین کت ؛ وَرَقَع لَه ألَفَ أَلْف دَرَجَةا. 


02 > "8 


2 


وَقَدْ رَوَاهُ عَمْرُو بْنُ دِیتارِ قَهرَمَانُ“ آل الرَبَيِِ عَنْ سَالِم بْنِ عَبْدِ اللہ 
هدا الحَدِيتٌ تحوه. 

4 للا لك کت دن سید الصَبَئُ کا حماذ بن و 
والشفکیز بی ياء قالا: کا عمْرُو ْنُ دیتار: مو رمان آل ار عَنْ 
سَالم بن عَبْدٍ الله بن عمَرَ E‏ رَسُول الله اة قَال: لمَن 
0 تروت اھر یم NIS‏ 


ویمی يميت وهو حي لا يَمُوتُ بِيّدہ الخَيْنُ وَهُو عا کین ب كين كنت اد 
٢۳ھ‏ الى حَسنَة 29 ٌ1 أل سک نکھت لا كان الع 


تن دنگ العَبْدُ دا مَرض 


ہے لا سے ۔ ٥‏ زا 2 .8 س ت ٥‏ ۔ ا صے 
TE‏ حا سغیان ن ود يع» تَا إِسْمَاعِيل بن مُحَمّد بن جحَادة 


]٣٣٣۹[‏ انظر ما قبله. 

.۳۹٦٣ تحفة:‎ ۳۷۹۸۰٣ جہ:‎ ] "۰ [ 

)١(‏ هو كالخازن والوكيل والحافظ لما تحت يده» والقائم بأمور الرجلء بلغة الفرس. (النھایة) 
(٤/۱۲۹)۔‏ 

(؟) زاد في نسخة: «قال ابو عِيسَى: وَعَمْرُو بن دیتار هدا ہُو َي بَصْرِي» وَقَذ تكلم فيه بض 
می تو ولا وري عن وٹ سے ات سر تی 


روي هذا الحديث ون عير ڌا وَج راء خت بن ميم افيه عَنْ هران بن تشم 
عَنْ عَبّْد الله بن ديتار» عن ابْنِ عم عن الي يل وَلَمْ يَذْكْرُ فيه عَنْ عَمَرَ. 


اب الوا تعن رول ارصق هعوور لبي ا 
ٿا عَبْدُ الجَبار بن عَبّایں: عَنْ أي إِسْحَاقَ» عَن الأعَرٌ بي مُْلم قال: أَشْهَدُ 
على ابي سَعِيدٍ عبد وَأی رر ناهد على ال بك قا 7 قَالَ: 
له لله وال كين صَدَكَُ يه قال: لا إِلَة إلا أنه وأ ا قَالَّ: 
الوقن اله يقول ال 

لله 


سی ک۴ 
6 
U:‏ 
ہیا 
0 
۰+ 
الما 
2 
چا 


- 0-00 لا لَه 
۱ 


7 
3 
20 


مس س 507 عَنْ اي هْرَيْرَةَ 


ور OE‏ هع 


وَأَبِي سَعِيِدٍ تَحْوَهَدَا الحَدِيثِ بِمَعُتَاہ وا يرفعه شعبة. 


e 2 


حَدَتَتَا بِدَلِكَ مُحَمَّدُ بن بَفَار قَالَ: تا محمد بْنْ جعفر عَنْ د به 
تھذا, 


کر ا E‏ 
م او ا تا عَبْدٌ الوارٹ بْنُ 
عير سَعِيدِء عَنْ عَمْرِو بن ديار مول آل الزَيْر : عَنْ سَالم بْنِ عبد الله بن عَم 
فى الى طديقن قت أذ گرا شک تل E‏ يلدي ققال: 


[٣٣٣۳]هب: ۱۰٦۳۳‏ تحفة: ٠0٥۳۲‏ . 
)١(‏ فی نسخة: «أنه قال). 


اا ل 
الحَمْدُ لله الَّذِي عاقاني ما الاك په“ وَمَصَّلَنِي عَلَى گثیر مِمّنْ حَلَق 
تَفْضِيلاً لا عُوف من ذَلِك البَلَاوء گایئًا ما گان" مَا عَاشٌ). 


> "8 


هدا یت کو 

Cs ed 5 کے‎ 

وف الاب عن ابي هرد 5 

ا ہو کے TRAE‏ مم نر مت کن ہے نم ا٤‏ و 0۵ 


وقد بوي عن آی جنٹرفخنی بن علد آلڈفال: سے 
ود يَتعَوَدُ يَقُولُ ذَلِكَ في فيه ولا مُسِْمُ صَاحِبَ الْبَلَاء. 


7" حَدَّكنا ابو جَعْمَرِالسَّمْتَانِئُ» وَعَیْرُ وَاجی قَالُوا: کا مُطَرَفُ بْنُ 
عَبْدِ الله الْمَدِينِيُ» تا عَبْدُ الله بْنُ عْمَرَالعْمَرِيُ» عَنْ سُهَيْا بن ای شال 


ت 


عَنْ أَبِيه عن أبِي هُرَيْرَةَ َالَ: قَالَ يَسُولُ الله : «مَنْ رای مُبْتَنَىء ققال: 


["] طس: ٤٤۱۷ء‏ هب: ٤٤١٦ء‏ تحفة: .۱۲٦۹۰‏ 

(١)‏ قال في «اللمعات» /٥(‏ ۲۲۲): قالوا: إن كان مبتلی بالفسوق مجاهراً يقوله جھراً ويسمعه 
لينزجر عنهاء وإن کان مريضاً أو ناقص الخلقة يقوله سرّاء ولا یلزم من لفظ الخطاب 
الجهر والإسماع» والطيبي حمله على القسم الأول بقرينة الخطابء فافهم. 

)٢(‏ قال في «اللمعات» /٥(‏ ۲۲۲): الظاهر أنه حال من الفاعل أي: لم يصبه البلاء أي بلاء 
کان» انتهى. وذهب المظهر إلى أنه من المفعولء أي: في حال ثباته وبقائه ما كان أي: مادام 
باقياً في الدنياء انتهى. وقال المحشي: لكن قوله: «ما عاش» في هذا الحديث يعين المعنى 
الأول» انتهى. 

(0) فى نسخة: ال الا كح يضري ولیس هر بالْمَري1: 


اب الوا تعن وول ار ا ۹1۴٣‏ 
لحن الذي عاقانى یکا ا ادك یہ انی عَلَى كتيريكن كلق تنضيلا 
لع يُصِبُّ ذَلِكَ البَلاءٌ. 

ذا حزيث حدق روب ىر هذا الف 

ريد قَامَ مِنْ مَجْلِِه''' 

۷(٣‏ >_ گنا لوخي يده د بن أبي السَّمَر الو .ھ70 جود 
عَبْدِ الله الهَمْدَانِيُء تا السا 2 بن در ف قال ابْنُ رج 
مُوسَى بن غُقبَقہ عَنْ سْهَيْلٍ بُ ابي صَالي عَنْ َيِه عَنْ أبِي هُرَیر 3 
قال رَمُول الله يكلِ: ١م‏ مَنْ جَلَسَ في مَجْلِيِں ؛ اي ا تقال 1ن أن 
يَقُومَ مِنْ مَجْلِسِهِ ذَلِكَ: سُبْحَائكَ اللهُموَحَمْدِ 9 انيه DER‏ 
ا لے وجو ال ال وآ لَه ما كَانَ فى مَجْلِسِهِ ذَلِكَ). 


وَفي الاب عَنْ أَبِي بَرْرَكَ وان 


ہب ا ا 


e‏ الکن الگرخ تا التشاروة عن مالك 


[٣٤٣۳]ك:‏ حم: ۲ تحفة: ۱۲۷٥۲‏ . 

.۸ 4۲۲ جہ: ۳۸۱۰ حم: ۲ کتحفة:‎ ۱٥١١ ۳]د:‎ ٤٣ ٤[ 

4 في نسخة: (من المجلس». 

(0) قال الطيبي :)۱۹۰۰/٦(‏ اللغط بالتحريك: الصوت والمراد به الهزء من القول وما لا 
طائل تحته» فكأنه مجرد الصوت العري عن المعنى» انتهى 


٠٦‏ پچ کت لے الڈزی 
ےو ہاو ےر تہ قد ۹ت9[ 
سول الله کا ذ في الْمَجْلِس الوَاحِدِ ماه م مَرَةِ مِنْ قَبْلٍ أَنْ يَقُومَ: ارب اغفذ 
لي ود ثبْ عَلَيَ؛ 0 


کر لے ا 3 6م ج 
باجو ضا 


7 


٥-۔‏ حَدَّكَنَا مُحَدَّدُ 15 بن بسار تا مُعَد بُنْ هسام قال: ؟ کی اکل 
EE‏ عن 7 العَالِة عن ابن عبایں؛ أ يي ۶ الله 2 * تحرف 
050 08 ا 2 خی EN‏ 0900 210ھ نت الماش 
العظيم؛ لا إل إلا الله رب السّمَوَاتٍ اض وَرَبٌ العش لكر 


و 
نے تھا 


os. o 
ف العاليق عن ابن بای عن اللَبیٌ َكل به بيثليا*.‎ 


[٥٤٣۳]خ:‏ ° ip‏ ۲۷۳۰ء جہ: ۳۸۸۳ حم: :»> تحفة: ٥)1١‏ . 
[] انظر ما قبله. 
)١(‏ فی نسخة: «يعد) بالياء. 
(۲) قال في «اللمعات» :)5١1١/5(‏ الكرب: الحزن يأخذ بالنفس كالكربة بالضمء والجمع 
كروب ورب الغم فاكترب فهو مكروب وكريبء فإن قيل: ليس فيه دعاء؟ قلت: الدعاء 
قد يكون صريحاً كما يقول: اللهم أعطني» وقد يكون تعريضاً كما إذا أثنى على الله تعالى؛ 
فإن الثناء على الكريم سؤال كما قال: 
إذا أثنى عليك المرء یوما كفاه عن تعرضه الثناء 
وقد قال يَكِِ: قال تعالى: «من شغله ذكري عن مسألتي أعطيته أفضل ما أعطي السائلين»» انتھی. 
قرف في نسخة: «العلي الحكيم. 


اواب التَعَوَاسَعَن وول اوضق ا سے ٦٦٦‏ 
زی وا صن علي 
ہیں کات ُو سمه يت مم الْمَخْرُومِيُ الْمَديننُ 
وَعَیْر واج قَالوا: تا ابی أبِي كُدَيْكِهِ عَنِ کیہ ا عَنِ الْمَقْبْرِيٌ» 
عَنْ ابي هَُیْر ؟: ا مات 8 18 مه الامْر رف "لی الات 
کقال: اشتحاق اللہ العَظیماء وَإِذَا اتيد جِتَهَدَ في الدّعَاءٍ قَالٌ: «يَا 2 5 قَيُومُ). 
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هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ. 
ہد ل نر 

۷ حَدَّكَنَا فيه کا اللَيْتُه عَنْ يريد : ٿن يي ييه عن الحا 
فو نرہ عن ار دلو و عَنْ ربن سَعِيدٍ عِيدٍ » عن سَعَدٍ 
ابن أبي وَقَاصِء عَنْ حول بِنْتِ حَكِيمٍ السُلَمِيَة : عن 5 رَسُولِ الله و قَالَ: امَنْ 
تَوَلَ م مرا کے قال: aE 00 SE‏ 
9 0" ذَلِكَ). 

هَذَا حَدِيتٌ 0 ىو بي ہے 


| 


ماک کے حر 


بَلِعَهَ عن م يَعْقُوبَ بن الاش 


. ۱۹41 تحفة:‎ ء٦٥٦٦‎ ٣٥٤٥٦ :ع]۳٣٣٣[‎ 

. ۱١۸۲١ تحفة:‎ ۷/٦ حم:‎ ۳٥٣۷ م: ۲۷۰۸ جہ:‎ ]۳٣۷[ 

)١(‏ قال الطيبى (5/ :)۱۸۹٤‏ قيل: معناها الكاملات التی لا يدخلها نقص ولا عيب» وقیل: 
النافعة الشافية» وقيل: القرآن. وقال المظهر: الكلمات التامات أسماؤه وصفاته» انتهى. 


اا ل 

وَرَوِي عن ابن RS‏ الحَییثء عَنْ يَعْقُوبَ بْنِ عَبْدِ الله بْنٍ 
الأ ويقول: کن شعيو إن امب عن خَزلة 

وَحَییث اللَيْثِ أَصَحُ مِنْ روَاية ابن عَجْلَانَ. 

EELS 

۸ء لاي اماي عْمَرَيْنِ عَلِيَّ الْمْقَدَمِيُ؛ ا ان أبي حَدِيٌ» 
عن ةه عن عبد الله ب بش الخنعيرة: عن أبي زره عن آي هري 
٠‏ گان رَسُولُ الله يكل ذا سَافَرَ فَرَیِبَ رَاحِلَتَهُ قال بَإِصْبَعِه وَمَدّ شُعْبَة 
صْبَعَهُ قَالَ: هاللَهْمَ ا الصَّاحِبُ!' في السَّمَرٍ وَالخَلِينَةُ في الأهْل؛ ا 
عدم ير َهُمَ او لتا الأرْضء وَعَوّنْ عَلَيَْا المَفَرَ 


[47 باب ما يقول إذا خرج مسافراً] 
قوله: (قال باصغ أي : أشار بها لو بد بس وبھا قياماً. 
قوله: (واقلبنا بذمة) أي: كاملة تامة» أريد بالمطلق فرده الكامل» أو التنوين 
عوض عن المضاف إلیا'۲. 
]١[‏ كما هو مختار المحشي إذ قال: أي: بذمتك» كما في نسخة» انتهى. قلت: وهو كذلك في 
المصرية: «واقلبنا بذمة» بدون الإضافة. 


آ٤٤‏ ۳]د: ۲۱۹۸ء ن: ۱ء حم: 401١/7‏ تحفة: .۱٢۸۹۲‏ 

)١(‏ قال الطيبي :)۱۸۹۳/٦(‏ الصاحب هو الملازم» وأراد بذلك مصاحبة الله إياه بالعناية 
والحفظء والاستئناس بذكره» والدفاع لما ينوبه من النوائب. و«الخليفة» هو الذي ينوب عن 
المستخلف» يعني أنت الذي أرجوه وأعتمد عليه في سفري وفي غيبتي عن أهلي» بأن يكون 
معيني وحافظي» ون یلم شعئهم ويداوي سقمهم» ويحفظ عليهم دينهم وآمانتهم» انتھی. 


11۷ 


1 واپ الْدعَوَات عن ر سول ادص اووس 
في غ بكَ مِنْ وَعْنَاءِ المَقَِ وَكأَبَة العْقَلَ۷۷۷). 
KE‏ النتائف آنا شاف بهذا NS‏ 


0( 
بے ہہ ڈو ھا تا عَبْدُ الله 8 
مھ ٥‏ 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبُ مِنْ حَدِيثِ أبي هْرَيْرَكَ لا تَغْرفُةُ ! 7 
حَدِيثِ ابن أي عدي عن شُغْيَة". 

۹ ٣ی‏ هی مس اناد بن و سر 
الأَحوَلِ عَنْ عَبّْدِ الله بْنِ سرس قَالّ: 0-3 الي E‏ ک8 «اللَهَ 
ل الصَّاحِبٌ في السَّمَرِ وَالخَلِيقَُ في الْأَهْلِ؛ لَه اصحبتا فی سَمَرِنَا 
ET‏ غود يكَ مِنْ وَعْكَاءِ السَّمَنِ » وَكابَة الْمُْقَلَبِ» وَمِنَ 
بَعْدَ الگؤْرء وَمِنْ دَعْوَةٍ الْمَظْلُوءِ» وَمِنْ سُوہِ الْمَنْظر فی الأَهْلٍ اال 


الْحَوْرِمَ 
هد 07 ہو و ا قا 2 


[۹٣٣۳]م:‏ ٤٣۱۳ء‏ ن: ۹۸٥٤ء‏ جه: ۳۸۸۸ء حم: /٥‏ ۸۲ تحفة ٠.‏ 
)١(‏ الكابة تغیر النفس بالانکسار من شدة الهم والحزن. يقال: کئب کابة واكتأب» فهو كثيب 


ومكتئب. المعنى أنه يرجع من سفره بأمره یحزنہء إما أصابه في سفره وإما قم عليه» مثل 
أن يعود غير مقضيّ الحاجة» أو أصابت ماله آفة» أو يقدّم على أهله فيجدهم مرضىء أو قد 


قد بعضُهم. «النهاية» /٤(‏ ۱۴۷) 
هم زاد فى نسخة: «قال ابو عیسّی: کت لا أعَرفُ 


دبي به سُوَيْدًٌ). 
ميث كذا في الأصل» ونسخة (م) و(ح)» وفي (ب) و«الأطراف» :)۱٤۸۹۲(‏ (لا نعرفه إلا 
حديث شعة)» وهذا هو الصواب» والله أعلم. 


إا ااا الدرَي 
وَيُرْوَى «الْحَوْرِ بَعْدَ نو أيْصّاء وَمَعْتَى قَولِه: «الْحَوْرٍ بَعْدَ 
الْكوْنِ أو الْكَورِ» وََلَاهُمَا لَه وَج وَيُقَالُ: إِنَّمَا هْوَ اليُجُوعٌ مِنَ الْوِيمَانِ 
إلى الف ا إلى ا س نما يعني اليُجُوعٌ مِنْ شَيْءٍ إلى 
َيْءٍ ممِنَ القُرٌ 


قوله: (وكلاهما له وجه) أشار به إلى جواب ما أورده البخاريی!'؟ من أن 
الخور يعد الكوة لسن لی قرديأة لدع أيضا وهو الامکراررقباتہ 
أو نفس الوجود في درجة ومنزلة أيّا ما كانت من الفضائل والخيرات» فالمعنى 
أعوذ بك من أن أرجع إلى ما هو دون بالنسبة إلى المنزلة التي كنت فيها قبل هذا 
الرجوع» ومعنى الحور بعد الكور ظاهر. 

قوله: (من الشر) بيان للشيء الثاني. 


[1] لم أجد إیراد البخاري في (صحیحہ)ء فليفتش! فإن الحديث ليس من مروياته» فليحرر! 
وقد أخرجه مسلم في (صحیحہ) بلفظ: «الحور بعد الکون)ء قال ارہ ا هكذا فى 
معظم النسخ من «صحيح مسلم) «بعد الكون» بالنون» بل لا يكاد يوجد في نسخ بلادنا إلا 
بالنونء وكذا ضبطه الحفاظ المتقنون في (صحیح مسلم». 
قال القاضي''': وهكذا رواه الفارسي وغيره من رواة مسلم» قال: ورواه العذري (بعد 
الكور» بالراء» قال: والمعروف في رواية عاصم الذي رواه عنه مسلم بالنون» قال القاضي: 
قال إبراهيم الحربي: يقال: إن عاصماً وهم فيه» وإن صوابه الكور بالراء. قال النووي: 
ولیس كما قال الحربي» بل كلاهما روايتان» وممن ذكر الروايتين ين جميعاً الترمذي في 
اجامعه) وخلائق من المحدثين» قالوا: ورواية الراء مأخوذة من تكوير العمامة وهو لفھاء = 


<Y (شرح صحيح مسلم) (ه/‎ (١) 
.)٥٥٤ /٥( (؟) «إكمال المعلم)‎ 


م (شرح صحیح مسلم) (۹/١١٦)۔‏ 


سل دنا 


اب البَعَوَات كن ولا يل ا س۹[ سد ٦٦۹‏ 
2 دكات تاها تقول إذا رج مِنْ سه سَفْرِهِ 

>۰ دتا د مُُمود ين غَیلانَ کت قَال: ا 

بی إِسْحَاقَ قَالَ: سَمِعْتٌ الرَبِيعَ بْوَ 00 بن حَازٍِ يُحَدَّتُ عَنْ أبيه: أنَّ 
اي 07" سیت «آيبو تابون عَابِدُونَ لِرَيْنَا حَامِدُونَ). 


1 
1 
ہا 


وَرَوَى التَّوْرِيٌ هَدَا الْحَدِيتَ ۰ EE‏ 
فيو عن الع تن کب“ 
ونی الاب عَنِ ابن عْمَنَ وَآئیںء وَجَابر بُ عَبُدِ اللہ 


۳ وچ رہ رَجَعَّ مِنْ سَفَرِهِ] 
قوله: (لرينا حامدون) الجار مع المجرور متعلق بحامدون» وقدم عليه 
لقصد التخصيص فى الحمدء إذ المحامد كلها راجعة إليه فى الحقيقة ونفس الأمر. 


= ورواية النون مأخوذة من الكون مصدر كان يكون إذا وجد واستقر» قال المازري: في رواية 
الیل اف[ سنا أغو بك من الرنجون م الجماعة يسا آذ كنافيها قال ارات 
إذا لفهاء وحارها: إذا نقضهاء وقيل: نعوذ بك من أن تفسد أمورنا بعد صلاحها كفساد العمامة 
بعد استقامتها على الرأس» وعلى رواية النون قال أبو عبيد: سئل عاصم عن معناه فقال: ألم 
تسمع قولهم: حار بعد ما كان؟ أي: كان على حالة جميلة فرجع عنهاء انتهى. 


[5450"]حم: 5/ ۱ء تحفة: هه/ا١ا.‏ 
11خ غ2:؛ فی الكبرى: ٤٤٢٦ء‏ حم: / 2159 تحفة: ؟5لاهة. 


واو سے 0ن اتی 
عَنْ آئیں: ا الي کل گان إا قم مِْ سَمَرِ 2 0 لزان اقيق 
ا رَاحِلَك وَإِنْ کان قلي داب حَرَكُهَا مِنْ 


٥‏ باب مَا جَاءَ مَا يَقُولُ إِذَا وَدّعٌ ِذْسَانًا 
نك ساسا اوہ 4 عَُيْدِ الله السَّلِْيِيُ المِصْرِيٌء تا أ 
ية سَلَمْ بْنْ ُتَيْبَده عَنْ 40 ا 
نَافِع» عَنِ ابْنٍ - كال كن ال" ول إِدَا ود َجُلا E‏ تین تا 
يَدَعْهَا حى يڪور الرّجْل هُوَيَدَغ يد التييْ كله وَيفُول: ١أسْتَوْدعٌ‏ الله ديك 
وَأمَائَكَكَ وَآَخِرَ عَمَلِكَ.. 


ہہ چ 0-0 2 ا سآ 
مو ار و و و وف 5 5 2 8 ê‏ ر ° 2 ٥‏ و ری 
وقد ويّ هذا الحديث مِن غير وَج عن ابن عمَر 


[5545"] جہ: ٦۲۸۲ء‏ د: ٢٢٦۲ء‏ ن في الكبرى: ,۸۷٥۰‏ حم: ۲ء تحفة: ا/ا5لا. 

)١(‏ من وضع البعير يضع وضعًا وأوضعه راكبه إيضاعا: إذا حمله على سرعة السير. والإيضاع 
خاص بالراحلة» ولذا ذكر الحركة في غيرها كالفرس والبغل والحمارء انتھی من (مجمع 
بحار الأنوار» /٥(‏ ۷۰). 

)٢(‏ وقع في الأصل وفي الأصول الخطية دون لفظ: «أبي» وهو خطأء والصواب ما أثبتناه كما 
في «تحفة الأشراف» (07/411. 

(۳) في بعض النسخ: «رسول الله). 

)٤(‏ في نسخة: «أخذه)». 


ات الوا یکن نول انت صل او ال 


5-3 


44 حَدَّكَنَا إِسْمَاعِيلُ بْنُ مُوسّی القَرَارِيُ» تا سَعِيدٌ بْنُ كُقِیْم؛ عن 
ہے اه سا کے ا وق 7 PT‏ ہے ع ہو اھر کے 2 TE‏ ےت 0 ٥‏ 2 
حَنْطَلَة عَنْ سَالمء أنَّ ابْنَ عُمَرَ کان يمول لِلرّجُلِ إِذَا اراد سَفَرَا: أن اذْنُ مِئي 
eT‏ ا یل کی ا رر و قدصو ا e.‏ 5 سے ج- 20-7 
أودْعْكَ گُمَا گان رَسُول الله به يوَدعْنَاء فَيَقُولَ: (أسْتَوْدعٌ الله دِيتَكَ وَأمَاَعَكَ 


ا 


بت ڈ١‏ 8 ےی مو 8 > ھ2 د شر اق وا اھ 8 م 4ر ت ٥‏ 
مه 05 1 1 


عك الله 
و ال 3 
٦‏ ے پاپ هِنهُ 


هم مو ل و ۰ سر نس و و ہیں تس و و وو 4 O‏ 

ضا او کے وج a UE‏ - 0 0ج 1 ب 

عَنْ نَابِتِء عَنْ اذیں قال: جَاءَ رَجْل إلى رَسُولِ اللہ '' ي فَقَال: يا رَسُول الله 
و 


2۹ رت سو اف ا سو ا اس ۷٦‏ ۷۷۹ 979ھ 
اني اريد سرا فرودنی ٢‏ قال: )) وَدَكَ الله التقوّى»» فال ری قال: اوعفر 


و 


2 کے 7+ 2 کے ےت وی کک ا کے ن0 2ة 
ذف قال: زذنى پاہی انت وَامَىء قال؛ ويسر لك الخیر حَيْکُمَا كذت). 


٭ ررق کے 2 
2 3 


41 ؟ ان في الكبرى: ۸۷٥۰‏ حم: ۲ء تحفة: 1۷٥1‏ . 

.1۷ € خزيمة: ۳۲٥۲ء تحفة:‎ ء۲٢۷۷‎ :3]۳٤٣٤٤[ 

(١)‏ في نسخة: (النيِيٌ). 

(؟) أي: ادع لي دعاء تكون بركته معي في سفري کالزاد قال الطيبي /٦(‏ ۱۹۰۲): ويحتمل 
أن يكون المراد الزاد المتعارف» فالجواب على طريقة الأسلوب الحكيم» انتهى. «لمعات 
التنقیح) .)۲۲٢ /٥(‏ 

(۳) إشارة إلى صحة التقوى وترتب المغفرة عليهاء والتجاوز عما يقع فيه من التقصيرات» 
والمراد ب«الخير» خير الدنيا والآخرة. «لمعات التنقیح) .)۲۲٢٢ /٥(‏ 


۳ الکو الذّزیي 
¥ اب هذه 


TE‏ - حَدتَتَا اي الكذيئ الکو تا ا 
حبّاب» یری اما بن وو ع َعِيدٍ الْمَقبْرِقٌ» عن أبي هِرَيْرَة أ 


تَجُلاً قال: سول اش لني ريد أن أسَافِرَتَوْصِنِي» قال: ١عَلَيْكَ‏ بتَقُوی اللہ 
والتكيير على کل رق قلا أَنْ کہ ات لله اظو لَه البْعْدَ 
وَعَوّنْ عَلَيْهِ السّقَرَا. 

48 تاب ها د کر فى دقو ا مساق © 


5 حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بن مقار تا أَبُوعَاضِيء ا الحَجَّاجٌ الصَوَاف 


[۷۔ باب منه] 


قوله: (والتكبير على كل شرف) والوجه في تخصيص التکبیر بالشرف دون 
سائر الأذكار ما في الشرف من كبر في الظاهرء فيرد بالتكبير ما يتوهم من علو وعظمة 
ہب و یر وس سو کرو پ پر 
ورد في بعض الروایات مثل ذلك» فإن الھبوط لما تضمن نوعاً من التنزل والمنقصة 
ناسب تسبيح الرب تبارك وتعالی إشارة إلى أنه هو الذي لا يعتريه نقص وزوال. 
AT EEE‏ 


4٥ [‏ ۳ ] جہ: ۱ء حم: ۲/ ۳۲٣‏ تحفة: ۱۲۹٤٩‏ . 

[۳٤٤١‏ تقدم تخريجه في ۱۹۰۵۔. 

)١(‏ فى نسخة: «قال: أخبرنى). 

(0) أي: یسر السير بمنح القوة لمركوبه وأن لا يرى ما يتعبه» كذا في (المجمع) (۳/ .)٦۷٤‏ 
(۳) فى نسخة: «باب ما جاء فى ذكر دعوة المسافر). 


ان ال طزا تی کی کرل ارک ارو ول رتا سے ا 
عَنْ يى بن ابي گئیں عَنْ أبي جَعْقَر عَنْ ابي هْرَيْرَةَ قال: قال رَسُول الله : 
اثلاث دَعَوَاتِ مُسْتَجَابَاتُ: دَغوَۂُ المَظلوم» وَدَعْوَةُ الحُسَافِر وَدَعْوَةُ الوَالِدٍ 
عَلَى وَلَّدِوا. 

حَدََنَا عَلِيٌ بُ حُجْرِءَإِسْمَاعِيلُ د بْنُإِيْرَاهِيمَ عَنْ هسام الدَسْتُوَائیْ: عَنْ 
يش إن أبى کین بهذا الإِسْنَادِ نَحْوَهُ. وَرَادَ فِيه: مُسْتَجَابَاتٌ لا مك فِيهنّ. 


بھی یھ یڈ 


حور و ہس بْنُ أي 
گثیرء يا ل: أَبُو جَعْمَرِالْمُوَذَنُه ولا َعْرِفُ اسْمَهُ. 
A N OT‏ 


E E aN حخدگتا فة‎ ۷ 


قوله: (على ولده) أي: لضررہہ كما هو مفاد كلمة علی!'' فإن دعوة الوالد 
وإن كانت مستجابة في حق الولد خيراً وشرًا إلا أن دعاءه في الشر أشدّء وذلك 
لأنه لا يدعو عليه إلا بعد شدّة يقاسيها منه» فكان مظلوماً أيما مظلوم» وقبول دعوة 
المظلوم مسلّم معلوم. 

قوله: (وزاد فيه) أي: زاد فيه لفظ: «لا شك فيهن». 


[ وهو كذلك في رواية الترمذي إذ هي بلفظ (علی)ء وأما روایة أبي داود وغيره فخالية عن 
هذه الكلمة. لين ا للع والصور معاء ولذا فشر بهما معاً القاري وغیرہ * ثم اختلفوا 
هل يدخل في ذلك الوالدة أيضا؟ فقيل: بالأولى كما هو مختار القاري وغيره وقيل: لا 
لأنها لا تريد بدعائها عليه وقوعه؛ كذا ذكره زین العرب. 


[۷٣۳اذ:‏ ۲ 56٠‏ ن ف في الكبرى: ۰۰ء تم: ۳ء حم: : 4/١‏ تحفة ٠ YEA:‏ 
)١(‏ فی نسخة: «هذا). 
)٢(‏ انظر: «مرقاة المفاتیح) .)٠١١ /٥(‏ 


ا ا 
قال: َهذٺ علي اَی بداب لِيَرْكبَهاه دَلَمَا وَضَعَْ رِجْلَهُ في الژگابء قال: 
بشم الله قَلَمّا اسْتَوَى عَلَى ظَھرِعَاء قال: شڈ ہے ٤‏ قَالّ: #سُبْحنَ اَی 
سر نا هدا وما كنا لمرن * وَل را لمنقَلبُونَ ہی 14-1]» كم 
قَالَ: الحَمّدُ لله كلانًا ے الله اکر تلانًا - و ا 
قَاغْفِرْ لی فَإِنَه لا يَغفِرُ الدوتٍ إلا أنت» ُمّ صك > قَقُلَتُ: ين آي عي 
کت يا اه مِيرَالْمُؤِْنِينَ؟ قَالَ: لے سیت سیت ہے 
قياف ل : مِنْ آي شَيْءٍ جک يار نشول ا0 قال: درن وت يي 


و ۔ 


بخ وا ال رب اف : کے الد 
ہیں سور غَفِز لو نود يَغْفِرٌ نوب عيرك 


ما د 


4ص اة 

44 مکنا سويد بق تش أناعيد الله بن اما أن حا انب 
مل کن آی الک عن کن إن کنو الله التارقه عن انی غر 0 
گان ِا ار رکټ رَاحِلَعَهُ كر کلاگا وقّال: E‏ 
وماڪنا له مقر ن * ولا رين لَمسقَلِيُونَ 4 [الزخرف: ٠١‏ -115 فم يَقُولُ: «اللّهُمَ 
اي 080007 هَذَا مِنَ البرّ وَالتَقْوَىء وَمِنَ العَمَلِ مَا َرْصّى» 


[۸٣٣۳]م:‏ ۲ د: ۹۹٥۲ء‏ ن في الكبرى: 21١7١5‏ حم: ۲/ ۱٤٤‏ تحفة: .۷۳٣۸‏ 
دە ت 

فى في نسخة: ايصنع). 

(۳) أي: يرتضي هذا القول ويستحسنه استحسان المعجب؛ «مرقاة المفاتیح) (5/ .)۱٦۹۰‏ 
)٤(‏ في نسخة: «يعلم أنه لا يغفر الذنوب غيري». 


چ يدلا 


ا 70 الل لس هوه 
م هود هَن عَلَيتا الْمَسِينَ وَاظو عَنَا NEE‏ الَف فت الضَّاحِبُ في 


لحلقة في الله الَا ضحبتا في سَقرتاوَا لفك في ائه ور 
E‏ لبوق إن قا اللہ ی لگا خاو 
٠‏ باب مَا جَاء مَا يفول إا هَاجَتِ الريحُ 
۹ حَدَّنَنَا عَبْدٌ الَّحْمَنِ ب الاو الرغثروالتضري ا 
ا ء عن عَطَاءء عَنْ عار قَالَثْ: گان الي كل إا 
رای الرْيعَ قال: اللّهمَ ني أَسْأَلَكَ مِنْ خَیْرءَ َير ما فِهاءوَكيْرِمَاأَرْيِلَثْ 
په وغو ڀك مِنْ َه ور ما فِيهاء َر مَا رلت يدا. 
زفي الاب عَنْ أي بن گب 
و 
6 حَدَّكَنَا قُتَيْبَةٌ ٿا عَبْدُ الوَاحدٍ بْنُ زِيَاِ عَنْ حَجَاحِ بن أَرْطائ 
yT‏ أن وَسُولَ الله كَل 


ORE E‏ سَيِعٌ الرَعْدَ] 


. ۱۷۳۸١ م: 419 ن في الكبرى: ۱۰۷۱۰ء تحفة:‎ ]۳٤٤۹[ 

[۳٤٥ ۰[‏ ن في الکبری: ۹۷٦۱۰ء‏ حم: ۲/ ۰٠۱۰ء‏ تحفة: .۷١ ٤١‏ 

)١(‏ قال القاري (/ ۱۱۱۹): بإضافة العام إلى الخاص للبيان» فالرعد هو الصوت الذي يسمع 
من السحاب كذا قاله ابن الملك» والصحيح أن الرعد ملك موكل بالسحاب» انتهى. 


یچچ توڑکھحجھتھوسوسستتت و وو 
َالصٌوَاعِق” قَالَ: «اللّهُمَ لا كفْكُلْنا بعَصَبِكَء وَلاً تيكتا بَعَدَابِكَء وَعَافِنا 


یی 


قبل ذ 7 
هَدّا حَدِيثُ غَرِيبٌ» لا تحر 020۰۰ 
1 اب ما يفول عند رة الال 
أمعم - حَدَكََامُحَمّدُ بُ با تا بُو اهر العََدِيُ تا مُلَيْمَان بْنْ 
سُفْيَانَ الْمَدِيِيُ قال: بي يلال بن يحْبَى بن طَلْحَةَ بن عبَيْد الله عَنْ ابي 
عن جَدّہ طَلْحَةَ بن عُبَيْدِ الله أَنّ ال لله گان إا رى الهلال قَالّ: «اللّهُمَ 
أَمْلِلْهُ عَلَيْنَا بالیس" وَالاِيمَانِ وَالمَّلاَمَةِ وَلإسْلام رئی وَرَيّكَ الله». 


2 


هدا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 
7 عن ' سس 4 2-۰ اف 
e‏ 
٦۷ء‏ حخَدتتام محمود بن عَيْلانَء تا قَبِيصة اسان َع عبد ايك 
قوله: (وعافنا قبل ذلك) أي: قبل أن یصیبنا العذاب» يعني أنه إذا أتى فلا مرد 
له فيدعو أن يصحبه العافية قبل إتيانه فلا يصيبه شىء منه. 


.٣١١٥ تحفة:‎ ۱٦٢/١ حم:‎ ]"451[ 

[٢]د:‏ ۱۷۸ء حم: /٥‏ 07515 تحفة: ۱۱۳٤‏ . 

)١(‏ الصواعق: شدة صوت مر یی سپ ہہت (ص: ٦)ء‏ وقال 
الطيبي (5/ ۱۳۲۹): هي قعقعة رعد تنقض معھا قطعة من نار انتهى. 

(٢)‏ مح ب 


اب الوا تعن رول ارصق ار مضے- سس 2 سح سے ا 
انغ ا ی آی لی عَنْ مُعَاذِبْي جَبَلٍ قال: اسْتَبّ رَجُلا 
عند ل حى غرف القضبْ في وج مین قثال ل لد 0 
لأَغْلّمْ كَلِمَةَ لَوْقَالَهَا لَدَهَبَ عَصَبَهُ: عَضَبْةُ: اعود باللہ مِنَ الشَّيْطَانٍ الرّجيم». 

وف الاب عَنْ سُلَيْمَانَ بن صُرَدِ. 

سے مد ری ر؛ تا عبد الرٌحہ ن؛ عن سُفْيَانَ نَحوَهُ. 

هد" حَدِيثُ مُرْسَلُه عَبْدُ اَن بن أبي لَيْلَى لَمْ يسْمَعْ مِنْ مُعَاذِ بن 
جَبَلء وَمَاتَ 6 في خِلَاقَةٍ تر الطاب وَقْتِلَ عُمَرُ بْنْ الحَطاب 
وَعَبد الرّحمَنٍ ن بن أبِي يی غُلَامٌ ابن بث یر ھگتا وى شنب عن 
الحَكم عَنْ عبد الرَّحَمَن ل ہے أبن لی 

وقد رَوَى عبد الرَحَمَيِ د بن أن لَيْلَىء عَنْ ع عمر بن الخَطَابٍ وراه 
وَعَبْدُ الَحْمَنِ ئ أي کیکی ُمختى أن عيشى: نآ لی ا 
عَنْ عَبدِ الحم بن أبي لَيَْى قال: رٹ عشریق وهاه مي الأَصَار من 
أصْحَابٍ لني ولا 


052 AT 


٤ حَدَكَا فة بْنُ سَعِيوٍء ا ب بح بْنُ مُضَرَ عن ابن الهادِء عَنْ‎ - tor 
عَبْدِ الله بي حَبّابِء عَنْ أَبِي مَعبدِ الخْذْرِی أنه سَمعَ م النَبِيّ كله به 9۰و ہ-‎ 


قوله: (حتى عرف الغضب) على زنة المجهول. 


[۱۳خ: وى حم: ۳ تحفة: 60۹۲ . 


)١(‏ في نسخة: «وهذا». 


اا س gg‏ 
.7 ۓے 6 ۵ ۔ اش چا 7 ل عن قا أت 5 ا ا 
ڌا رای أَحَدُكُمْ الرَؤْيَا يُجبهاء فَإنَمَا هى مِنَ الله» فَلیْحْمَد الله عَلَيْهَاء 
وَليْحَدّتُ بِمَا رَأى» وَإِذَا رای غَيْرَ ذَلِكَ ما يَْرَهُد' فَإِنْمَا هي مِنَ 
کا ات 7 م ا ل وت سج اھ 06 کو 5 1 وہ ور 
الشيطانء فلیستعذ بالله مِن شر ولا یُدکڑهھا حدی؛ فَإِنْهَا لا تضرهً). 
وني البَاب عَنْ ابي فَكَادة. 
وا سو E‏ و ھا سے ز کا ےر ےوہ رف 
3 سے 3 7 0 o‏ ل ه 7 ع 1 
زا الكاد انا جيذ يخ عبد اشل ا الها د 
2 وی 3 ر 7 ہے نوا ف2 2 - 0 1 
نف د اهل الكدييه ر وی غثة مالك والتاشس 
و و عر تج 1 3 7 5 2 دي 5 ہج 
٥‏ _ باب مَا یقول إذا 1ئ الیا في مِنَ الثْمَرِ 
ضر لا اضر کو 4 ag Ba‏ ع 4د وی o‏ 
٤‏ - حدثتا الانْصَارِيٌء تا معن تا مَالِك» وتا فَتَیبَة عن مَالكِء عن 
ولاه 2 َ‫ ا و عر مرو ری کے E‏ 20ے و راو کے 
سهيل بن ابي صَالِح» عَنْ ابيهِء عن ابی هرڊ ٤‏ قَال: كَانَ النّاس إِذَا رَاوا اول 
تے a‏ ا ےھ لذ کا بی کاپ و رن و لا کو TE‏ گا وه 
ار جَاؤُوا به إِلَى رَسُولِ الله كك فَإِذَا أَحَدَہ رَسُول الله پل قال: داللْهَمَ ارك 
لتا فی تارك وتارك لگا فى مدا ومارك لگا فى کاءکا رمدت اللهم إن 
هر تا سی و ا لے یں وف ےو موی ہے ات SE‏ ےی کے 57 
إبراهی عد وَخَلِيلكَ وَتَبِيَكَ وني کد وَنَبِيِكَ» واه دعاك لک وَانَا 
5 د یھو جو غ ا 0 0 57 ا 
أدغوك لِلْمَدِيئَةِ بمكل مَا دَعَاكَ به لِمَکكة وَمِْله مَعَةَ)» قال: ENES‏ 


ادف 


و 4 ت 0 7 
هه بَابُ مَا يُولُ ذا رای البَاكُورَةٌ مِنَ القَتَرٍ 
۳٥ ٤[‏ ] م: ۱۳۷۳ء جہ: ۳۳۲۹ء تم: ٢١۲۰ء‏ تحفة: ۸۰ 
)١(‏ في نسخة: (يكره). 
)٢(‏ قال في «اللمعات» :)٦٦٤/٥(‏ البركة تكون بمعنى النماء والزيادة» وبمعنى الثبات 
واللزوم» وهي تشمل البركة الدينية والدنيوية» وأيّ بركة لم ترزقها تلك البلدة» وقد فتح 
كنوز العالم فيهاء وأضاء بأنوارها وآثارها المشارق والمغارب» انتهى. 


اب التَعَوَانعَنَ رسو لاص اهيوست س 


ہے 


و رف و تھے سساو وہ اكت e‏ 
ثم يدعو اصفر وَلِيدِ يَرَاهُ فيعطيه ذلك الثمر. 
ہے لا 2 4 وک ور ر 2 
هذا حدِیث حَسَن صحیح. 
و و ت ت 
۹ ات کا ول إذا اگل اما 


٥‏ 6 حَدَََا أَحْمَدُ بن نيج تا ِسَاعيل بن راهيم تا علي بن ريد 
عَنْ غْمَرَ هْوَ ابن أبي حَرمَلگ عن اہن عَبًایں قال: دَكَلْتُ مَعَ رَسُول الله کل 
أناوَكَالِدُ بْنُ الوَلِيدِ عَلَى مَيْمُوئهه فَجَاءَتْنا یإاع مِنْ لبن قَشَرِبَ رَسُولُ الله 4ل 
رانا عن يَمِينِهِ وَكَالِدٌ عن" شِمَاله فَثَالَ لى: «الكّرْيَةٌ لَكَه فَإِنْ شت 


قوله: (ثم يدعو أصغر وليد یراہ)!'' لما بينهما من مناسبة في حدثان العھد 
ولآنها لا تقع من الكبير بمنزلة» والصبي يفرح به. 
اهاب نا يقول إذا أ كل ات 


]١[‏ وفي «المشكاة» برواية مسلم: يدعو أصغر وليد له فيعطيه)؛ قال الطيبي": هذه مقيدة 
والأولى مطلقة» فإما أن تأول هذه الرواية وهو الأنسبء أو يحمل المطلق على المقيد» 
وقال العصام: لعل قوله: «له» متعلق ب«يدعو» وليس قيداً للولید أي: يدعو للتمرء فلا 
یخالف الإطلاق» قال القاری''': وبعده لا يخفى» والتحقيق أن الروايتين محمولتان على 
الحالتين» والمعنى أنه إذا كان عنده ولید له أو وليد آخر من غير أهله أعطاه؛ وإذا لم يكن أحد 
عنده حاضراً فلا شبهة أنه ينادي أحداً من أولاده» لأنه أحق ببره من غيره انتهى مختصراً. 


۳٥٥ [‏ ]د: ۰ جه: ۲ء تم: ٥‏ حم: ۷۱ء تحفة: 11۹۸ . 
)١(‏ فى نسخة: «على». 
(۲) فى نسخة: «على». 


(۳) انظر: (شرح الط (o ١‏ 
)٤(‏ «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ 557؟5). 


ا ا e‏ 
گزٹ بها خَالِدّااء تَفَُلْےُ: مَا كنت اور عَاً ِكَ أَحَدَاء ف قال ر سس 
و اہ العام كليَقلُ: الم برا ا e‏ 
سَقَاهُ الله لما قَليقُل: الم بَارِڈ لا فيه وَدْنَا مِنْه. وَقَالَ ۳ الله لا : 
الس 225 ری کان الطْعَام ات و 


مُا اض 2 ا 3 
3 
هد حدیت حسن. 


ے سس ل مہ عَنْ عْمَرَبْنِ 
حَرْمَلَة وٿال بَعْضْهُمْ: عَمْرُوبْنُ حَرمَلة ولا يَصخ. 
۷ باب مَا يَقُولُ ذا فَرَعٌ مِنَ الطَّلعَامِ 
۳۲ - حَدَتَا مُحَمّد بْنْ شار ا يَحْيَى بْنْ سَعِيدِء کا نور بُْ يد د نا 
ڪال بن مَْدَانَ عن ابي آنا مَامَةَ كَالَّ: گا نل الله OE‏ الما 


کے َو 


مِنْ بين د يون suusesesssesecncsesesesssesesasesencsssnsesenesccsncsesesecsncsesescccscsensscesses‏ 
قوله: (لیس شىء يجزي) تنبيه على العلة التي صارت سبباً في طلب الزيادة 
من اللبن. 


قوله: (ولا يصح) أي: كل واحد من القولين» وقال في «الشمائل»': 
الصحيح عمر بن أبي حرملة» انتهى. يعني كما تقدم في أول السندہ «زكريا». 


[ _ ياب مَا يَقُولُإِذَا قَرَعّ مِنَ القَعَاع] 


[٢٤٣٤۳]خ:‏ ۸ء د: ۹ جە: ۳۲۸۰ء ت: ۱۹۲ء حم: ٥۵ء‏ تحفة: 6۸0 . 
)١(‏ «الشمائل المحمدیة) .)5١5(‏ 


اب ا روات عن رسو ل اص اده علو وسر س 


می 


سے اق ال یں حت یآ بض SAA‏ عو ىه 0 قرع 8اض سر 9 قز سے لاسن 
(الحَمْدُ لله حَمَدًا كثيرًا طیبا مُبَارَكا فيه غَيْرَ مُوَدّع ولا مُسْتَفْتٌی عَنْهُ ربتا). 


ا - 9 ا سے 8 2 2 
وم ةا ال حم CP‏ کر كال ال 
مود بو سعيد ا حمص بن عياب ؛ وابو نر حمر 
٤‏ 


سج سے 8 E‏ و سے 3 کے ا ا کے 7 
وٿال أَبُو خَالِدِ: عَنْ مَوْل لأبي مَجبیہ عَنْ اي سَعیدِ قال: گان التي كل دا 
۱ او شَرِبَ قال: (الِحَمْد لله الذي أطَعَمَنَا وَسَقَانَا وَجَعَلنَا مُسْلِمِينَ). 


وقوله: (غیر مودع ولا مستغنيٴٗ عںەه!(۲) حال(١5,‏ 


]١[‏ ولفظ «المشكاة»() برواية البخاري: «غير مكفي ولا مودع ولا مستغنىّ عنه ربنا)ء قال 
القاري”"©: بنصب «غير» في الأصول المعتمدة على أنه حال من الله» أو من الحمد وهو 
أقرب» وفي نسخة: برفعه على أنه خبر مبتداً محذوف أي: هو. 

[] قال القاري7؟): روي بالرفع والنصب والجرہ فالرفع على تقدير هو ربناء أو أنت ربناء أو 
على أنه مبتداً وخبره «غير» بالرفع مقدم عليه» والنصب على أنه منادى حذف منه حرف 
النداء» أو على المدح» أو الاختصاصء أو إضمار أعني» والجر على أنه بدل من الله» انتھی. 


. ٤٤٤۲ جہ: ۳۲۸۳ تم: ۱ء حم: ۹۸/۴ تحفة:‎ 6 :[ oV] 

)١(‏ أي: لا نودعه ولا نعرض عنه» ولا نستغني بل نحتاج إليه يا ربنا. «مجمع بحار الأنوار) 
(٤/٤١٦)۔‏ 

(۲( «مشكاة المصابیح) (5199). 

(۳) «مرقاة المفاتیح) (۸/ ١١٦۱)۔‏ 

۔)٦١١‎ /۸( «مرقاة المفاتیح)‎ )٤0 


و س yg‏ 
۸ سو سے نو ارت 
سَعید بر بن أبي ايوب قال: َي اپو مرو عَنْ سَهْلٍ بن مُعَاذ بْنِ أ 

أيه قال: َال رٹل الله کل من أ کل کِمَاما کقال: الْحَمْدٌ لله الّدِيٍ اَظلهَ 

هذا ہے ل رطخ 
رابو تزخوہ اسمة: عن رجیم بن مون 
۸ -بَابُ مَا يَقُولُ إِذَا سَمِعَ تَھیق الحِمَار 
۳0۹ ہس ےمد تک 
الأغرَج عن أبِي هرر 2 ٤ء‏ أ النييّ ا قَال: إا سَمِعتمْ م صِیاح الديعقة 
ااال عن كضله َضْلِهِ نَا راٺ مَلگاہ وَإِدَا سَيعْتُمْ تَهِيقَ الجِمَار فَتَعوَ 
الله من الشّيْطانٍ قله َأ يائ٠‏ 


هذا ديت حم صَحِيحٌ. 
۹ بَابُ مَا جَاءَ في َضْلٍ | لتّمْبيج وا ر وار و ب 


سر 6 


۳ تاهيه اف و ابي راق تا عته الله جل نکر ڪر السَهَمِئٌ) 


[59 باب مَا جَاءَ في فَضْلٍ التَّسْبِيج وَالتَكْبِيرِ وَالتَمْلِيلٍ وَالتَحْمید] 


[۸٣٣۳]د:‏ ٤٤٤٥ء‏ جه: ۳۲۸۵ء حم: ۳/ 2579 تحفة: ۱۱۲۹۷. 

|٢٤٣٣]خ:‏ ۴۳۰۳ء م: ۲۷۲۹ء د: ٥٥١١ء‏ حم: ١۲‏ ٦ء‏ تحفة: ۲۹٦۱۳۔‏ 

[٠٣]ن‏ في الكبرى: ۹۸۷۳ء ك: ۱۸۵۳ء حم: ۸/۲٥۱ء‏ تحفة: ۸۹۰۲. 

)١(‏ قال الطيبي (5/ ۱۸۹۲): لعل المعنی أن الديك أقرب الحيوانات صونًا إلى الذاکرین الله؛ 
لأنها تحفظ غالبًا أوقات الصلوات» وأنكر الأصوات صوت الحميرء فهو أقربها صونًا إلى 
من هو أبعد من رحمة الله تعالى» انتهى. 


اواب الْدحَوَات عن ر 21-۳ سس مز _ش شس ص ۳< 
عن حَاتِم بن ابي صَفیرة عن اي بل عَنْ عمرِو بن مَيْمُونِ؛ عَنْ عبد الله 


e‏ ما على الأَزض أَحَد يو لُ: لا إِلَه إلا اللہ 
الله اكبيد ول لا کو إل بالل E E‏ 
مِثْل رَبّدٍ 00 

CNET‏ عن ای بج بها الوِسْتَادِ نَحْوَهُ وَلَمْ يَرْفَعْةُ 


رابو بلج اسْمُةُ: يح ا کا 1-7 ابن لیم ایشا 
خا محمد ہہ کہ ۶۹ 9 خاق ني أ بي صَغِيرَةء عن 
أبي بل عَنْ عَمْروبْنِ مَيْمُونِء عَنْ عَبْدِ الله بُ عَمْرِى عن النَِيَ 4يا 7س سد 
E‏ سوج رر رت 


۳۹۱ دتا محمد : بن گار نازو بن عبد التي العا أو 
E‏ و u‏ 


]|^ ٤۲۷۰ء‏ د: ١٥٥۱ء‏ جه: ۳۸۲۰ء حم: ٤‏ / ۷١٦ء‏ تحفة: ۹۰۱۷. 

)١(‏ الحول هنا الحركة» من حال يحول: إذا تحركء أي: لا حركة ولا قوة إلا بالله» وقيل: هو 
الحيلة» أي: لا حيلة في دفع الشرء ولا قوة في تحصيل خير إلا بمعونته. أي: لا تحول عن 
معصية الله إلا بتوفيقه» ولا قوة على طاعته إلا بمشيئته» أو لا حيلة من مكر اللہ (مجمع 
بحار الأنوار» (۱/ .)٥٦۸‏ 

(۲) زاد في نسخة: حاتم تی أبَا وئس الْفَشَيْرِي). 


و في 
بق او ا صَوَاتَهُمْ فَقَالَ يَسُولُ اللہ ككللة: ِن رد ہف زی ھت 


قوله: (إن ربكم ليس بأصم) استدل بذلك من منع الجهر بالذكر ولا يتم» 
فقد وردا'' أنه كان ثم عدو فأراد أن لا يعلموا بهم» فكانت الممانعة لأمر خارج لا 
لشيء في نفس الذكرء وهذا هو الحقء فإن الذكر ليس شيء من أنواعه منهيًا عنه""'» 
وإنما ذلك لأمر خارج عنه» فان کان في جهره إضرار بأحد مثلاً كره وإلا لا. 


]١1[‏ وقد بوب البخاري في (صحیحہ) على هذا الحديث في «كتاب الجھاد): «باب ما يكره من 
رفع الصوت في التكبير» قال الحافظ : تصرف البخاري يقتضي أن ذلك خاص بالتكبير 
عند القتالء قلت: ويؤيده سياق الحديث في مغازي البخاري عن أبي موسى قال: لما 
غزا رسول الله ی خيبر» أو قال: لما توجه رسول الله ب أشرف الناس على وادہ فرفعوا 
أصواتهم بالتكبير» الحديث. 
مانن ساق A ENES‏ اي 
وقع حال رجوعهم» لن أبا موسى إنما قدم بعد فتح خیبرہ انتهى. لا ينافي توجيه الشيخ» 
لأن قرب العدو في البداية والرجوع سواء» وأجاب عنه في (البذل)''' بأنهم بالغوا في 
الجھر وفي رفع أصواتهم. فلا يلزم منه المنع من الجهر مطلقاًء لأن النهي للتیسیر والإرفاق 
لا لكون الجهر غير مشروع» انتهى. وأجاب عنه في «روح البيان»”" بأنه يختلف باختلاف 
المشارب والمقامات: واللائق بحال أهل الغفلات الجهرء وبأحوال أهل الحضور الخفاء 
قلت: ولذا ترى الصوفية يمنعون عن الجهر بالذكر لمن ترقى إلى درجة المشاهدة ويأمرونه 
بالمراقبة» وأنت خبير بأن الصحابة ببركة الصحبة قد ترقوا على الدرجة القصوی؛ وهذا هو 
السر في أنهم لا يحتاجون إلى الضربات والأربعينات. 

[] كيف وقد ورد في «الجامع الصغير»”؟: «اذكروا الله ذكراً يقول المنافقون: [إنكم] تراؤون)؛ = 


(۱) «فتح الباري» /٦(‏ ٣۳٦)۔‏ 

(۲) «بذل المجهود» /٦(‏ 5517-1751). 
)۳( «روح البيان» .)595/1١(‏ 

.)١۷١١( «الجامع الصغیر)‎ )٤( 


اواب الْدَحَوَا عن ول اضق رسك ااا هلا 


غَائِبء هو يتڪ اکا کس رِحَالِحُمَاء ٿه لَ: «يَا عَبْدَ الله بْىَ 


7 


ين آلا أَعَلَئْكَ كُنْوَا ین كور الجئة: ل رام 7 باللها. 


ظط 


و 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 
قوله: (ألا أعلمك كنراً) إلخ» وقد ورد في غيره من الروايات أنه كان يقول: 


= وضعفه منجبر بالشواهد الكثيرة» منها ما في «المقاصد الحسنة)(١2‏ عن أبي الجوزاء مرسلا 
بمعناه» وعن أبي سعيد مرفوعاً: «أكثروا ذكر الله حتی يقولوا: مجنون)ء رواه أحمد والبيهقي 
وغيرهماء وصححه الحاكم» أفترى يقولون. مجنون بدون الجهر المتداول» وقد قال عر 
اسمه: «أنا عند ظن عبدي بی» وأنا معه إذا ذكرني» فإن ذكرني في نفسه ذكرته فی نفسی» 
وإ كر فى بات نكرت تی ناک هه الدرٹ, وقالع ا سام الا ھی كين 
أعمالكم» وأزكاها عند مليلكم» وأرفعها في درجاتكم» وخير لكم من إنفاق الذهب والورق» 
وخير لكم من أن تلقوا عدوكم فتضربوا أعناقهم ويضربوا أعناقكم؟». قالوا: بلى» قال: 
«ذكر الله»» وقال: «ما صدقة أفضل من ذکر الله)» وقال رجل: يا رسول الله إن شرائع الإسلام 
قد كثرت علي فأنبئني بشيء أتشبث به» قال: «لا يزال لسانك رطبأ من ذكر الله»» وقال معاذ 
ابن جبل: آخر كلام فارقت عليه رسول الله ٤ء‏ أن قلت: أي الأعمال أحبٌ إلى الله؟ قال: «أن 
تموت ولسانك رطب من ذكر الله)» وعنه قلت: يا رسول الله أوصنىء قال: «عليك بتقوى الله 
ما استعطت: واذكر الله عند كل حجر وشجر)» الحديث.وقال كله «ما عمل آدمى عملا 
أنجى له من عذاب الله من ذكر اللہ)ء قالوا: ولا الجهاد فى سبيل الله؟ قال: «ولا الجياة نی 
سبیل اللہ إلا أن يضرب بسيفه حتى ینقطع)ء قاله ثلاث مرات» وقال ڳل إذا مررتم بریاض 
الجنة فارتعوا)ء قالوا: وما رياض الجنة؟ قال: «حلق الذکر؟ء ويقول الله عرٌ وجل: سيعلم أهل 
الجمع الیوم من آهل الکرم» قيل: من آهل الكرم يا رسول الله؟ قال: «أهل مجالس الذكر من 
المساجد»» وقال: «سبق المفردون)» قالوا: وما المفردون يا رسول الله؟ قال: «الذاكرون الله 
كثيراً والذاکرات)ء وقال: «إن الذين لا تزال ألسنتهم رطبة من ذکر الله يدخلون الجنة وهم 
یضحکون)ء وغير ذلك من الروايات الكثيرة الشهيرة بسطها صاحب (الحصن) وغيرهاء 
وهي بعمومها تعم الجهر والإسرار» وبعضها صريحة في الجهر. 


.)۱۳۸ «المقاصد الحسنة) (ص:‎ )١( 


0 رھ سا اھ سس دس کہ چا ہو 
اس يد عبد الرّحَمَنِ بر رظ ےا ا و اسا 


عمرو بن فیک "۲ 
O 2‏ - وه 6 2 عق کی اق 
وَمَعْنَى فَوْلِهِ: هو بيت ڪُم وَبَْنَ رووس روَاحِلِكُم)”" إِنْمَا يعني عِلمَهُ 
ودره 


تر 8 
۰ پاب 


سر" ار 5 26 


OY‏ تسوپ د جو عبن 


E 8 7 َه‎ 


كف مح اذ ×0 اکٹ سی ل طیبَةُ 7 اا الاي 


لا حول ولا قوة إلا بالله سرا" فإما أن النبى بي سمعہ ا" يتلوهاء فبين له فضيلتها 
ليكون على بصيرة من منزلتها حين يقرأء أو وقع ذلك اتفاقاً. 


| 


]1١[‏ كما فی دعوات البخاري بلفظ: (وأنا أقول فی نفسی: لا حول ولا قوة إلا بالله»» الحديث. 
1 كما في سياق المغازي من البخاري بلفظة: «وأنا خلف دابة رسول الله كيا فسمعني وأنا 
أقول: لا حول ولا قوة إلا باللہ)ء الحديث. 


[45"] طب: ٣٣۱۰۳ء‏ تحفة: 9756. 

)١(‏ قال المزي في «تحفة الأشراف» (۹۰۱۷): كذا قال الترمذي» ووهم في ذلك» والصحيح 
أن اسمه: عبد ربه كما قال مسلم وغير واحد» وأما عمرو بن عيسى فهو أبو نعامة العدوي» 
وهو شيخ آخرء والله أعلم. 

07 في نسخة: «(رحالكم). 


ریا مرو نولاصلا و بست ا 
9999 9- 09 وا و کی کی ا ب 
وَانْهَا قِيعَانٌ» وان غْرَاسَهَا سان الله وَالِحَمْدٌ لله» و إل الله وَالله 


کس 


ري الاپ عَنْ ابي أَيُوبَ. 


ِ 


وھ و 8 ہر ےھ 2 و ا کے :2 230 8 ٥‏ م ةل 


قوله: (وأنها قيعان) ظاهره مخالف لقوله تعالى: بجنت ری من تھا 
91 والجواب!'! أن أشجارها فى مواضعها مجتمعة» ولبست منثورة فى 
جملة أراضيهاء كما هو دأب أصحاب البساتين أنهم یغرسون صنفاً من الأشجار 
في قطعة من الأرض صغيرة بحيث لا يكون بينها كثير فصلء ثم لما أرادوا قلعوها 
من هناك وأثبتوها حيث شاؤواء فكذلك أشجار الجنة إنما هى فى قطعات من 
الجنة» وليست في كل أراضيها بحيث لا يشذ منها أرض إلا وفيها شجرہ بل هي 
بأصنافها منبتة في موضع معلوم» فإذا سبح الرجل أو فعل غير ذلك مما هو موجب 
للغراس نقلت الشجرة إلى مقامه الذي أعد له» فاغتنم هذا. 


]١[‏ وهذا أجود مما أجاب به الشراح كما قال ابن الملك: يعني أن هذه الکلمات تورث قائلها 
الجنةء فأطلق السبب وأراد المسبب» وقال الطيبي: إنها كانت قيعاناًء ثم إن الله تعالى 
بفضله أوجد فيها أشجاراً وقصوراً بحسب أعمال العاملين» لكل عامل ما يختص به بسبب 
عمله» ثم إنه تعالى لما يسره لما خلق له من العمل لينال بذلك الثواب» جعله كالغارس 
لتلك الأشجار مجازاًء إطلاقاً للسبب على المسبب» وأجاب غيره بأنه لا دلالة فى الحديث 
على الخلو الكلي من الأشجار والقصورء لأن معنى كونها قیعاناً أن أكثرها مغروس» وما 
عداه منها أمكنة واسعة بلا غرس لينغرس بتلك الكلمات» ويتميز غرسها الأصلي الذي بلا 
سبب» وغرسها المسبب بتلك الكلمات. وقال القاري: إن أقل أهل الجنة من له جنتان» = 


.)187 /٦( «شرح الطيبي»‎ )١( 


ییحی جم شر ته للدم 

رو ا ار شار تا یحی بْنْ سَعِيدِء تا مُوسَى الجَھَنِيٌ 
قاڵ: ي مضب بن ي عَنْ ييي ُن يَسُولَ الله كك قال 7 
يعْجِرْأَحَدّكُمْ أَنْيَحْيِب الف حَسَنَ 2 9 A‏ كلك 
غیت اماک الف كه قال: ّح أَْحَدُكُمْ مائة تْبِيحَق تُب لَه 
انح الا کت ات 


اك 3 ضر من 8 بسن 9 
9 
۱ باب 
فی و 3 5 وہ 2 
٤ے‏ حدگتا أخْمَد بْنُ مَِيع وَغْيْرْ وَاحِدِ قالوا: تا روح بن عَبَاده 


عن حَجّاج الصّوَّافِه عَنْ اي الرُبيْرِِ عَن جَابر عَن النَبِيَ يل قَال: 'مَنْ 
قَالَ: سُبْحَانَ الله العَظِيم وَبِحَمْدِهِ رمث لَهُ َخْلَةٌ في الجنّةه. 


o‏ ف 


هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِیبّء لا تعر هلا مِنْ حَدِيثِ ابي الرُبيْرِ 


E 3 


ه55 - حَدَّكَنَا مُحَمّدُ بْنْ راف تا مُوَمّلُه عَنْ حَمَّاد بي Re‏ 


سے عر نت عر حرق 


= كما قال تعالى: #أوَلِمَنَ حاف مَقام ریہ سان 4 الآية [الرحمن: ٤٥]ء‏ فيقال: جنة فيها أشجار 
وقصور وأنهار وحور خلقت بطريق الفضلء وجنة يوجد فيها ما ذکر بسبب حدوث 
الأعمال» كذا فى (المرقاۃ؛!''. 


[٣٣٣۳]م:‏ ۹۸٦۲ء‏ حم: 2107/5/١‏ تحفة: ۳۹۳۳. 

[455"]ن في الكبرى: ۹٥۱۰ء‏ ك: ۷٣۱۸ء‏ حب: ۸۲٦‏ ع: ۲۲۳۳ء تحفة: ۲۹۸۰. 
]۳٣٣٣[‏ انظر ما قبله. 

.)۲۲٢ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ (١) 


اواب الْتَعَوَاسَعَن ولول ایض الل لل ١۳۹‏ 
الزبَيْرِِعَنْ جَابرء عَنِ النَّبِيَ كَل قَال: مَنْ قَالَ: اسُبْحَانَ اللہ العَظِیم وَبِحَمْدہِ 
E‏ 00 سی 


اے و ہے سر اوہ کے 2 
3 3 


و 


ےی دتتا تَضْربْنْ عَبْد الرَحْمَنٍ الگو؛ ا الْمْحَارِيُ» عَنْ مَالِكِ 
تي آي نشت عن أ ضالح ع بي هت ر أن مَسول الله له قَال: 


و وو ٠‏ 26 


امَنْ قَالَ: سُبْحَانَ الله وَبِحَمْدِه مِاَة مر غَفِرَتْ لَه ذُثُوبْة وَإِنْ گائث مثل رَبَدِ 


البَحرا. 


۷ _ خُدگتا نف بْنُ عِيسَى) 1 ڪل عن 
عُمَارَة ن المَعْمَاِ» عَنْ ابي رْعَة عَنْ ابي هرر ٤‏ قَال: قال يَسُولُ الله يلِ: 
کان خَفِيعَتَان با گی اللَّمَانِ یلان في الْمِيرَانِ حَبِيبَتَانٍ ای 
الرّحمن: سبحا 0" العَظيم» سُبَحَارَ نَّ الله وَبِحَمّْدِو). 


1 کر و او سے و > 2 
4 9 3 حُ 
ہے ہی 0 سس هو ل" 
7 


ا دتا إسحاق بن مُوسَى | الا نْصَارِيٌ» PRE‏ 


[45*]خ: ٤٦٤٦ء‏ م: ۹۱٦۲ء‏ جه: ۳۸۱۲ء حم: 0017/7 تحفة: .۱۲٥۷۸‏ 

[۷]ٌخ: ٦‏ ۰ء جہ: ۳۸۰۸٦۹‏ حم: ۲/۲ تحفة: ۱٤۸44‏ . 

[۸١٣۳]خ:‏ ۳۲۹۳ء م: ۱ء جہ: ۳۷۹۸ء حم: ۲۰۳/۲ تحفة: ۱ 

)١(‏ «كلمتان» أي: جملتان مفيدتان. «خفيفتان على اللسان» أي: تجريان عليه بالسهولة. 
«ثقيلتان في المیزان) أي: بالمثوبة. «مرقاة المفاتیح) .)۱٥۹١ /٤(‏ 


ا دري 
عَنْ أبي صَالِحء عَنْ أبي هُْرَيْرَة أَن رَسُولَ الله کي كَالَ: «مَنْ قال: لا لَه 
٣‏ پش يُحْيي وَيْمِيتُ» وَهْوَ عَلَى 


75 
و2 کہ 


حَسَتَيٍ وَمُحِيَثْ عَنْهُ ما سي گان لَهُ حِرْرًا مِنَ الشَيْطانِ َومَة ذَلِكَ حَنَی 
کا ل ولعت کل کا ار 7 ا غيل اريخ أنه 

وَيهَدَا ايِسْتادِ عَنِ اني كلله: : من قَال: سُبْحَانَ الله وَبِحَمْدِهِ مِاَة مَرَةٍ 
خَُلتْ حَطَايَاهُ وَإِنْ كَانَتْ ث أكْكَرَ مِنْ رَبَد البح سا 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 

5 باب 

Ek‏ حَدَتَنَامُحَمَدُ بْنُعَبْدِ الْمَلِكِ بن اہ بي الشَّوَارِبِ» ا عَبْدُ العَزِيزٍ 

ي المُڂتارء عَنْ سْهَيْلٍ بن ابي صَالِج عَنْ سُسَيَ عَنْ ابي ضالجء عَنْ ابي 
رہ عي اك ل كال ' ن قال جین يُصْبحٌ وحِينَ يميي: 8+09 
وَبِحَمّدِهِ مِانَةَ مَرَ مَرَةِ لع يت أَحَدُ يَوْمَ القِيَامَة ة بِأَفْصَلَ مِمّا جَاءَ به إلا أَحَدٌ 
E‏ کا ل 


[٢-باب]‏ 
قوله: (لم یأت أحد يوم القيامة) إلى قوله: (مثل ما قال أو زاد عليه) فيه حذف!١!‏ 
[1] وبذلك جزم صاحب «اللمعات)”١'‏ كما في هامش «المشكاة)» إذ قال: لا بد من تمحل في = 


[#*] تحفة: ۱۲١۷۸‏ . 
|۳۹[ م ۳۲ء ذ: |١۹۱‏ حم: ۲/ ۱ء تحفة: ١١٥۱۲۔.۔‏ 
)١(‏ انظر: «لمعات التنقیح) /٥(‏ ۱۲۷). 


اتا التحَوا تن ولا ا ل 


مچ ہی E‏ وج د ہے یي > 8 


7 


۰-خَتَتتا إسْمَاعِيلُ بی مُومّی تا او ِن الزنْرقانِہ عَنْ قظرِ 
577 وو ال دقان قال م سول الله ولا دات يَوْمِ لأسخابہ: 
اقُولُوا: سُبْحَانَ الله ود حه DL‏ 12 كيك 1ظ ود 
قَالْهَا عَشَْا كُتِبَتُ لَه مِائَدَّ وَمَنْ قَالّهَا مِائَةّ كُيِبَت لَه لماه وَمَنْ راد رَادَهُ اللّهء 


وَمَن | سفق اللہ حل لا 


0 و ہے چو چ 5 
1 4 


تركه مختصراً اتكالاً على الفهم» والمراد لم يأت أحد يوم القيامة بمثل ما جاء إلا 
أحد قال مثل ما قال» ولم يأت أحد بأفضل مما جاء إلا أحد زاد عليه» وهكذا فيما 
بعد فافهم. 
= بيان معناہ بأن يقال: تقدير العبارة: لم يأت أحد بمساو له» ولا جاء بأفضل مما جاء إلا أحد 
زاد عليه» فإنه يأتي بأفضل منه» انتهى. وقال القاري''': أجيب عن الاعتراض المشهور بأن 
الاستثناء منقطع» أو كلمة «أو» بمعنى الواو» قال الطيبي: أي يكون ما جاء به أفضل من كل 
ما جاء به غيره» إلا مما جاء به من قال مثله» أو زاد عليه قيل: الاستثناء منقطع» والتقدير لم 
يأت أحد بأفضل مما جاء به» لکن رجل قال مثل ما قاله» فإنه يأتي بمساواته» فلا يستقيم أن 
يكون متصلاً إلا على تأويل نحو قوله: 
وبلدة ليس بها أنيس 
وقيل: بتقدیر: لم يأت أحد بمثل ما جاء به» أو بأفضل مما جاء به إلخ» والاستثناء متصل» 


انتهى. 


[ "!إن فى الكبرى: ۹۹۱۰ء تحفة: 55 .۸٤‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (ه/ ١١‏ 5؟). 


اا اس سسب ال کان الزی 
ا 


۱۔ حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ وَزِيرٍ الوَاسِطِئٌ؛ کا بُو سُفْيَاَ الجمْيرِيٌ» 
عن الضَّحَّاكِ بْنِ لاعن کنررنی لیب کل ەا قَال: 
قال رَسُولُ الله كل «مَنْ سبح الله ماه العَدَاةٍ وَِائَةَ بِالعَشِيَ كَانَ كَمَنْ حَمٌ 
ا خا ومن خد اللہ رت ِالعَدَاةٍ وَمائةً بِالعَشِيَ كَانَ گَمَنْ 2 
عَلَى مِائَة قَریں في سَبیلِ الله ec‏ 
بالعَدَاة وَمائةً ِالعَشِيَ گان گَمَن أَعْمَقَ مِانَةَ رقب“ مِنْ وَلَدِ ِسْمَاعِيلٌ» وَمَنْ 
بر الله یا ِالعَدَاۃ ما بای لمأت في ذلك الم د باجتربتاآئی 
إا مَنْ قال مِثْلَ مَا قَالَه أو راد عَلَى مَا قَال). 


[۴۲۷۱] تحفة: ۸۱۷۱۹. 

)١(‏ وقع في الأصل: «حمزة»» وكذا في (ح) و(م)» وهو تصحيف» وفي نسخة (ب): (حمرة) 
بالراء» وهو الصواب» انظر: «تهذيب الکمال) (۱۳/ .)۲٥۹‏ 

)٢(‏ أي: نافلة» دل الحديث على أن الذكر بشرط الحضور مع الله بسهولته أفضل من العبادات 
الشاقة بغفلته» ويمكن أن يكون الحديث من باب إلحاق الناقص بالكامل مبالغة في 
الترغيب» أو يراد التساوي بين التسبيح المضاعف بالحجج الغير مضاعفة والله أعلم. 
«مرقاة المفاتیح) (5/ .)١15١7‏ 

(۳) أي: في نحو الجهاد إما صدقة أو عارية» وفيه ترغيب للذاكر في الذكر. «مرقاة المفاتیح) 
(150*/5). 

)٤(‏ فيه تسلية للذاكرين من الفقراء العاجزين عن العبادات المالية المختصة بها الأغنياءء 
والمراد من أولاد إسماعيل العرب» لأنهم أفضل الأصناف لكونهم من أقارب نبینا جلاف 
فهو تتميم ومبالغة في معنى العتق. «مرقاة المفاتیح) (5/ .)٦٦١١‏ 


78 8ت" وا ہت اس ۳“ 


E 


۹ ےت د لتيل بن لار ود الجْلِ 0 يِن 
الو ایپ 


مضا نک Rc‏ 
ديات 


وبي جانا تھا 1ذ کس كا اليك عن الخَلِيلٍ بْنِ مر عَنْ 


کر تم کا رول الله وله اہ هُ قَالَ: امَنْ قَال: 
سهد أن لا إِلَه إلا الله وَحْدَهُ لا ريك له إِلَهَا وَاحِدًا أَحَدًا صم سای 


ب a‏ یر لاکن امک عق کات گت الله له أرَبَعِينَ 


الس ا ت 
و مسر سو یر ذا اون والكلي ون مرا تھی 


سے هه سح 


بالقوئ ع عِنْدَ آَصحَاب الحَديث» قال م ما بن اسا هُوَمُنْگرالحَدیثِ. 

اا بخ تاضوں ا غل تق مني كا عبد اللہ يخ 
عَمْرِ الوَيُه عَنْ رَيْدِ ا لی ای تنک ع کر یر خزقب عق عبد اليم : 
فى كني حن أبى ا الله كل (لم* مَنْ قال فی دُبّر صَلَاةٍ المَجْرِ 
NEEL‏ کہ لا لَه إلا 


ت 


الله وَحْدَهُ لا قَرِيكَ لَهُ لَهُ المُلكُ 


0 


[54دياب] 


[۳]ش: ۰ءء تحفة: /ا١19551١.‏ 
]۷٣[‏ طب: ۱۲۷۸ء حم: ٤‏ / ۰ءء تحفة: كه١75.‏ 
[٤۳۷۰]ن‏ فی الکبری: ۹۸۷۸ء حم: ٤‏ / ء تحفة: ۱۱۹٩۳‏ . 


اا س 
وَلَهُ الْحَمْدُ يُحْبِي وَيْمِيتُ وَهْوَ عَلَى كل شَيْءِ قير عَفْرَمَرَاتٍ كييَث لَه 
عفر سا ر وجي ع عَشْرُ سَيَكَاتِ وَرَفِعَ له عَشْر دَرَجَاتِ» وَكانَ يوم 
ديك كَل في حِرْزِ مِنْ کل مَكْرُوِ وَحُرِسَ مِنَ الشَّيْطانِ وَلَمْ ين بغ لدب أَنْ 
: يُدْركُهُ في ذَلِكَ الوم إل الشَّرْكَ باللّها. 


5" _بَابٌ ما جَاءَ في جَامع الدّعَوَاتِ عَنِ رَسُولِ الله يل 
“٥‏ 9 حَدَّنَنَا جعفر بن مُحَمَّدٍ بن عِمْرَانَ التَعلَبيُ الکو تا رَيْدُ 


را تہ کے 
سیع التي پل رَجُلا اہو عُو وَهُوَيَقُولُ: 000ھ 


ا 


e‏ لت الع د الصَمّت » الَّذِي لع يلد و م یْولَذ وَلَمْ بن 
ارا يذ قَالَ: فَقَا قَالَ: اوَالَِّي َفْسِي بيده لذ سال الله اید الأغظم 


ید 


جات وَإِذَا سيل د به ۾ أغطى). 

قوله: (ولم ينبغ لذنب أن يدركه) إلخ» وليس المراد نفي تلك الفضيلة عن 
غير تلك الكلمةء بل إثباتها لها مع کون غيرها أيضاً كذلك فيهاء ووجه الفضيلة ما 
فيها من معاني التوحيد والتكبير وغيرهاء ولم يتدنس!١!‏ بعد بمشاغل دنيوية. 

[6” باب ما جاء في جامع الدعوات عن رسول اللہ 2] 

قوله: (باسمه الأعظم) إلخ» وكل أسمائه""'تبارك وتعالى أعظم. إلا أن لبعضها 


]١[‏ كما يشير إليه قوله: قبل أن يتكلم» فإنه في إبان يومه يكون خالياً عن الذنوب غالباً. 
[؟]إشارة إلى الجمع بين ختلف ما ورد ني الاسم الأعظم» ولذا اختلفت في تعيينه أقوال السلف» = 


]۳٣۷/٥[‏ د: ۱٤۹۳‏ جہ: ۳۸۵۸۷ حم: ٥‏ تحفة: ۱۹۹۸۔ 


چ دنا 


۹ ھک سول اديص اووس ب و 

قال وید فَدَكرثُهُ لر اش در جو بِسِنِينَ» فَقَال: حَدننی 
ا در کے ئة لِمُفْيَانَ فَحَدَّنَيى عَنْ 
مَالك. 


سے 


هذا حَدِيثُ حَسَنٌَ غْرِيبٌ» وَرَوَى شَرِيكُ هَدَا الحَدِيتَ عَنْ أبي إِسْحَاقٌ 
عن ابن ع ايده َنم ا أبُوإِسْحَاقَ”» عَنْ مَالِكِ بن م مِعْوَلٍ(". 


5 


“۳۷ -حَدَّتَنَا علي بن 23 رو ناعبش بن تر نش عن عو الله 
تناسباً ببعض الأوقات» وبعض الأشخاص وبحسبها يعظم التأثير» فلذلك تراه كلا 
أمر كل سائل بما يناسبه. 


= ذكر شيئاً منها القاري في «المرقاة»» وقال7": قد استوعب السيوطي الأقوال في رسالته» 
وقيل: إنه مخفي في الأسماء الحسنى» وأنكر قوم ترجيح بعض الأسماء الإلهية على بعض» 
وقالوا: ذلك لا يجوز لأنه یؤذن باعتقاد نقصان المفضول عن الأفضل» وأوّلوا ما ورد من 
ذلك بأن المراد بالأعظم العظيم» إذ أسماؤه كلها عظيمة» وقال أبو جعفر الطبراني7؟): 
اختلفت الآثار في تعيينه» وعندي أن الأقوال كلها صحيحة» إذ لم يرد في خبر أنه الاسم 
الأعظم ولا شيء أعظم منه» فكأنه يقول: كل اسم من أسمائه تعالى يجوز وصفه بكونه 
أعظم فیرجع لمعنى عظيم» وقال ابن حبان: الأعظمية الواردة في الأخبار إنما يراد بها مزيد 
الداعي في ثوابه إذا دعا بهاء وقيل: المراد بالاسم الأعظم كل اسم من أسمائه تعالى دعا به 
العبد مستغرقاً بحيث لا يكون في خاطره وفكره حالتئذ غير الله» انتهى مختصراً. 


[5/ا؛ *1]د: 495ل جه: ۳۸۵۵ء حم: /٦‏ ٤٦١٦ء‏ تحفة: ۱5۷٩۷‏ . 
(١)‏ زاد في نسخة: «الهمداني». 

انگ زاد في نسخة: «وإنما دلسه). 

.)5١ 5 /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )۳( 

)٤(‏ کذا فی (المرقاة4ء والظاهر: «الطبري». 


E ے‎ 777225: 


بن ابي َيَادالشناج عن هر يي حَؤقسيه عن اشا بت یئ ا 

3 2 صر سے 
التي ل قال: «اسْمْ الله الأَعْكَلمُ في هَاتَيْنٍ لی SSG‏ 
لاه انما [البقرة: ]١7‏ وَفَاتِحَةِ آل حِمْرَانَ 1ع ٭ امَدَلَاإِكَهإِلَاهْوَ 


22 رم ے دو 


لیابوم ٩4‏ [آل عمران: ١-؟].‏ 


۷۔-۔ حَدَثَتا قَتیبَة َيب نا رِشّْدِينُ بْنُ سَعْيء عَنْ ابي هاڼئ الخَوْلَانِ» 
فل لے داع تہ لن ن فَضَالَة ُن غُبَیْدٍ قال: يتا رَسُول اللہ كل اء 
حل رَجُل مَصَلَى كَقَالَ: ,"0 » تقَال رسمول الله يكلله: 
«عَجِلْتَ ايها الْمْصَنَّي اق اع نت اا الله بتا هُوَأَهْلُكُ سس 


قوله: (القداح) فعّال1١!‏ أي: صتاع القداح. 
لككيات] 
قوله: (فاحمد الله) إلخء ولا یتوھم!''بذلك نسخ إطلاق الآية .0 
]١[‏ ضبطه السمعاني''' بفتح القاف وتشدید الدال المهملةء في آخرها حاء مهملة أيضاًء وعد 
في المشهورين به هذاء وقال المجد''': القدح بالكسر: السهم قبل أن يراش» وبالتحريك: 


آنية روي الرجلين» أو اسم يجمع الصغار والكبار» جمعه أقداح» ومتخذه قداح. 
[ إشارة إلى دفع ما يرد على الحديث من أن ظاهره ناسخ لعموم قوله عرٌ اسمه: = 


.1١ 1١٠١5 ذ: ۸۱١۱ء :ق)؛ ۹۶ء حم: ٦ءء تحفة:‎ ]۳٣۷۷[ 
.)۳٣۸/۱۰( (الأنساب)‎ )١( 
.)۲۲۸ «القاموس المحيط) (ص:‎ )۲( 


هك تتا 
صل علي ثُمَ كُمَّ ادْغْةا» قال: م صَلَّى ر َجْلَ اخ بَعْدَ َلك فَحَيدَ الله تی 
- التب كه فَقَالَ لَهُ لني الا: .ا ہش اذغ تُجَبْ). 


و لاسر قي اق 


ا کرٹ کت وقد وها ہ حیوہ بن شنج عن ابي ابي الؤلاني 


رابو انی اسْمُهُ: حُمَيْدُ بْنُ هَانى» وُو لي الجَنْبنُ اسْمُهُ: عَمْرُوبْنْ 


ے‫ 3 ہت رہ ا را 8 چ 1>" 90 عر 7 پک 
2-- 0779611" ل: قال رسول الله کيا : 


«ادْعُوا الله وك مُوقِنُونَ بِالإِجَابَة 0۳-٤‏ ۷۳۷۳۷۵2۸00080++)0۷۷ 


لدعو اسب ل [غافر: ٤٤٤؛‏ لأن الرواية إنما بينت فردہ الكامل الأولى من 
غيره بالإجابة» لما أن في الآية: لما ترتب الإجابة على الدعاء كان كمال الإجابة 
بكمال الدعاء» ونقصانها بنقصانهاء فأراد النبي مَك أن ينبه على أدب الدعاء لتكون 
أقرب إلى الإجابة» لا أن الدعاء ليست بمجابة دونه. 


قوله: (وأنتم موقنون) إلخء بإيجاد كيفية القبول فيكم» أو بتحري مواقع 
الإجابة زماناً ومکانا أو لكثرة رجائكم بالقبول» أو لمبالغة في الدعاء حتى لا يظن 
اوا 
= دوف اسب ل4 [غافر: ٦٦]ء‏ فان عمومه وعد الإجابة مطلقاً كيفما يدعو بتقديم الحمد 
والثناء أو بغيره» انتهى. 
:3]۳٣۷۸[‏ ۱۸۱۷ء تحفة: ۱٤٥۳۱‏ . 


)١(‏ قال القاري (۲/ :)۷٢۷‏ لعله ابن مسعود رضي الله عنه. 
)٢(‏ زاد في نسخة: «وهو رجل صالح). 


ا اا 
۳ كار له متش “ CR‏ كان رت 
وَاعْلْمُوا ان الله لا يَسْتَجِيبٌ دَعَاء مِنْ قل غافل لاھی''. 


هدا ديت غريب ھی كه إل مِن هدا اوخ۵ ۴, 


ا ل 7 سمو بن غاا قا أ مُقری ¢ الح كدان ابي 
بُو انی" 0 أن ا مالك الجَنِِيَ» أَخْبَرهُ أَنّهُ سَیعَ قَضَالَة بْنَ عبیدِ 
يَقُولُ: سَمع الب بل رَجُلا يَذْعُو في صَلَاتِه قَلَع يُصَلَّ عَلَى لنب يكل روف 


قوله: (لا دسجب دغاء) استجابة كاملة1ا فلا يضره إطلاق الآية. 


[1] فقد قال الجزري: ما أحسن قول الربيع بن خثيم": لا يقل أحدكم: أستغفر الله وأتوب إليه 
فيكون ذنبا وكذبا [إن لم یفعل]ء بل يقول: اللهم اغفرلي وتب علي» فإنه إذا استغفر عن 
قلب لاه لا يستحضر طلب المغفرة» ولا يلجأ إلى الله بقلبه» فإن ذلك ذنب عقابه الحرمان» 
وإذا قال: توب إلى الله ولم يتب فلا شك أنه كذب» وأما الدعاء بالمغفرة والتوبة فإنه وإن 
كان غافلاً فقد يصادف وقتاً فيقبل» فمن أكثر طرْق الباب يوشك أن یلجء وفي كتاب الزهد 
عن لقمان: عود لسانك باللهم اغفرلي» فإن لله ساعات لا يرد فيهن سائلاء انتهى. 
قلت: وفي «المشكاة»”"' برواية مسلم عن جابر مرفوعاً: الا تدعوا على أنفسكم» ولا 
تدعوا على أولادكم» ولا تدعوا على أموالكم» لا توافقوا من الله ساعة يسأل فيها عطاء 
فيستجيب لکم) انتهى. 


.۳٣۷۷ تقدم تخريجه في‎ ]٣٣۷۹[ 

)١(‏ في نسخة: «لاو). 

0 زاد في نسخة: ایی عاضا ری کر 5 اكتبُوا عَنْ عَبِْ الله بن مُحَاوِيَة الجُمَحِيٌ قن قَةا. 
)٣(‏ في نسخة: «عبد الله بن يزيد المقرئ». 

)٤(‏ في نسخة: ١حَيْوَةٌ‏ بن شُرَيْح). 

)٥(‏ زاد في نسخة: «الخولاني». 

.)٠١٤:ص( انظر: «الأذكار»‎ )٦( 

(۷) «مشكاة المصابیح) (۹ ۲۲۲). 


ا ول ترص مرلو ا 

0 الي كلل 3: اعَجل هَذَااء َم ا كدان 21 ا و لعيرو: نام 0 

2 ۶ , یسل على الت كلك نم 
9 عد ما 41025 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
و 
۷ باب 
۸۰ حَدَّكنَا أبْ و كرَیْبء تا مُعَاوِيَة بُنُ هشَام» عَنْ حَمْرَة الزَيَّاتِه عَنْ 
شیب ی آی کات غ ع کل غ ال كان کٹرل الله كله يقول: 
(اللهُمٌ عَافِنِي في جَسَدِيء وَعَافِنِي في بَصَرِيء وَاجْعَلَهُ الوَارتَ مِتَّي؛ 


قولف (أو لغيه وال ی اسا 


[لأكدياب] 
قوله: (واجعله الوارث منى) أي: ال ا والصن آئ: آرتی دا بهما 


[ يعني إن كانت المخاطبة للغير فالمقصود كان إسماع الرجل الداعي لأنه كان إذ ذاك 
محتاجاًء وهذا على السياق الذي بأيدينا من النسخ الهندية بلفظ «أو» للشك» وهكذا في 
أبي داود برواية أحمد بن حنبل عن المقرئ» وأما في النسخة المصرية من الترمذي: «فقال 
له ولغيره» بالواو بدون الشك» وهكذا في «مسند أحمد) بسند أبي داود بدون الشك. 

[ وذكر فی الحاشية عن «اللمعات»": الضمير فيه للمصدر الذي هو الجعل» أي: اجعل = 


[۸۸٣3]۳ك: e-۱‏ ۰ء تحفة: £ ۱۷۳۷ . 
)١(‏ في نسخة: اولغیرہ). 

)٢(‏ في نسخة: (ہما شاءا. 

.)۲٥۷ /٥( (لمعات التنقیح)‎ )۳) 


0٠‏ الک ال لذي 
لا إِنَهإِلّا الله الحَلِيمُ الكَرِيمُ م سُبْحَانَ الله ر ب العَرْشٍ العَظِيمِ؛ الما يله رب 
الخال 

9 رت۸ 


دا جو کیا 


ا :8 


رہہ حسم رہ کی آی لابو لا انتا ون خؤوة زه بن الرجير 
E:‏ 


ا 0تک 


رص < 


بعد مماتي» أو أبق فيضانا بعدي لأهل العالم» كقول إبراهيم: ٭وكجَعل لي لِسَانَ صدق 
ف اَلََْخِینَ 4 [الشعراء: .]۸٤‏ 


= الجعل» وعلى هذا الوارث مفعول أولء و(مني) مفعول ثان» أي: اجعل الوارث من نسلي 
لا كلالة خارجة مني» والكلالة قرابة ليست من جهة الولادة» وهذا الوجه قد ذكره بعض 
النحاة في قولهم: المفعول المطلق قد يضمرء ولكن لا يتبادر إلى الفهم من اللفظء ولا 
يساق الذهن لبه كما لا پھئی. 
والثاني: أن الضمير فيه للتمتع الذي هو مدلول متعني» والمعنى اجعل تمتعي بها باقياً مأثوراً 
فيمن بعدنا؛ لأن وارث المرء لا يكون إلا الذي يبقى بعدہہ فالمفعول الثاني الوارث» ومني 
صلة» وهذا المعنى يشبه قول خليل الرحمن على نبينا وعليه الصلاة والسلام: #وأجعل لی لان 
لق في الآينَ 4 [الشعراء: ٤۸]ء‏ وقيل: وراثته دوامه إلى يوم الحاجة إليه» يعني يوم القيامة. 
والثالث: أن الضمیر للأسماع والأبصار والقوى» وإفراد الضمير وتذكيره بتأويل المذكور, = 


000 في نسخة: (حسن غریب). 

() كتب في هامش (م): «قوله : سمعت محمدًا يقول إلخ» أي: فليس هذا هو عروة بن الزبير» 
ولا ذكره في «الأطراف» في ترجمة عروة المزني» قال: ولم ينسبه. وقال في «التقريب» 
(ey)‏ عروة المزني شيخ لحبيب بن أبي ثابت» مجهولء من الرابعة». وانظر: «تهذيب 
الکمال) (۳۹۱۵). 


اواب ا لتوار ن ر ۳ ااا ۹8۹ 
۸ باب 

E ۶ ۳۸۱‏ : مه عن الأَعْمَضِء عن ابي صَالِج 

ك اي هُرَيْرَةَ قَالَ: جَاءث فَاطِمَةُ إِلَى النَبِيَ ئ تَسْألَهُ حَادِمّاء فَقَالَ لَهَا: 

ل «الز هم َب السَّمَوَاتٍِ السّبّْع» وَرَبّ العَرْشٍ العَظِيمء رب ٣‏ یر 

مزل التَْرَاِوَالإِنْجيلٍ وَالقُرْآنِء قاق الحَبّ وَالنوىء أَعْودُ بك مِنْ شَرٌ كل 

شي أَنْتَ آجِد بتَاصِيَتِهء أَنْتَ الأَوّلْ ليس بلك سي ا اھ الگ تی 

بَعْدَكَ سي وَأَنْتَ الظاهر فليس فو وفك شي وَأَنْتَ البَاطِنُ فَلَيْسَ دُوتَكَ 
شَيْء) e‏ عَنَي الدينَء وقي م ع الَقْرِا. 

55 یی کی وَعَكُذَا ری بعص أَصْحَاٍ الأَعْمَشٍ عن 

العش نحو هَذًا. 


ےا تہ وھ 


وَرَوَاهُ بَعْضُهُمْ عن الأَعْمَشٍ» عَنْ اي صالج مُرمَلاء وَلَع يكر فِيه: 
ا 3 
کے 


6ے 


- ومثل هذا شائع في العبارات لا كثير تكلف فيهاء وإنما التكلف فیما قيل: إن الضمير 
[راجع] إلى أحد المذكورات» ويدل ذلك على وجود الحک في الباقي 4 لآن كل شت 
تقاربا في معنييهماء فإن الدلالة على أحدهما دلالة على الآخرء والمعني بوراثتها: لزومها 
إلى موته» لأن الوارث من يلزم إلى وقت موته» انتهى بتغير 


[ "] تقدم تخريجه في: ٣٣٤۳ء‏ تحفة: ۱۲۲۸٩‏ . 
[۴۲]ن: ٥٥٥٤ء‏ حم: ۲/ ۷٦۱ء‏ تحفة: .۸٦۲۹‏ 


اوا س ا 
عن الاعمَشء عن عَمْرِو بن مر عن عَبّد الله بن الحَارِثِء عن رُهير بن 
الأفتر عَن عد الله بن عرو قال: NE‏ فقول الله کل يشو : 7 لم ني 
اعوذ بك مِنْ قلب لا يَحَشَمْ وَمِنْ دُعَاء لا ُسْمَعُ؛ وَمِنْ فی لا ْب وَمِنْ 
لم لا ينق اعود بك مِنْ حَؤْلَاء الأَرْيّع». 

وَفي الاب عَنْ جاب وَأَبِي هْرَيْرَة» وَابْن مسعود. 

جن تھے غريب مِنْ هَذَا ا یٹ 

۰باب 


+748 حَدَكَنا أخمَدُ بْنْ مني کا ابو مُعَاوِيَة عَنْ شبیب بْنِ شَيَْكَ 
عَنِ الحَسَنِ الَضْرِيّ عَنْ عِمْرَانَ بُنِ حُصَيْنِ قَالَ: قال اللي کيا لأبي: لیا 
يق سكن كفل لو إل قال أبي: سبع نة في الأَرْضِ*ء وَوَاجِذًا في 
السَمَاءِء قال: ١فَأَيهم‏ کنا لشاف ورك قال: الذي فى اسما قال: 
و ند 7 لَك لمعن نقعانك» قال: كلما نل 
را سول الله عَلَِّْيَ الكلِمتيْنِ اللتينٍ و عَدْتَيِيء فَقَالَ: اقُلُ: 


ايلم ۳ رُشْدِي» .0 هن شر ر تقو 2 


4 2 


. ۱۰۷۹۷ تحفة:‎ ء۳۹٦۱‎ /۱۷ ٤ /۱۸ طب:‎ ]۳٣۸٣[ 

)١(‏ في نسخة: «وهذا». 

ر0 زاد في نسخة: «من حديث عبد الله بن عمرو). 

(۳) الإلهام: أن يلقي الله في النفس أمرًا يبعثه على الفعل أو الترك» وهو نوع من الوحي 
يخص الله به من يشاء من عباده. «النهاية» (5/ ۲۸۲). 


087 8" سے ہت اس ٦٦۳‏ 


0 


قد رُوِيَ هَدًا الْحَدِيتُ عَنْ عِمْرَانَ بن حُصَيْنِ مِنْ غَيْرِ هَذَا الوْجُهِ 
١-_بَابٌ‏ 


1 


EAS‏ کا ا وی ي ٿا بُو عام نا ابو مُطْعَبء عَنْ عَنْرو 
ان ابي عَمْرِو مول الب عَنْ آئیں بن مال قال: گییڑا ما كُنْتُ أَسْمَع 
اتی گل يدعو ولا الكلِمَات: ۳٦‏ ي عر بك من اله والنا'' 
وَالعَجْرِ وَالكُسَلِ وَالبْلٍ وَصَلع الدَيْنٍ هر فھرِ''' الرّجَالٍ). 


2 يضر و سی يني ےا 3 2 qa‏ 7 85 ۔ 0 
ھا حدمت فس ٦‏ هذا لت ١‏ حقفت كد 2 
٭ 1 ریچ چن ا ا رر ي اي 
سے 8 


زر 


۳A0‏ - حَدََنا عَلِيُ بن حْجْرِء تا إِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْقَر عَنْ حُمَيْدهِ عَنْ 


یں أن التب لا گان Ne‏ «اللَهُمَ نی ي أَغُود بِكَ مِنَ الكسَلٍ وَالمَرَم 
وَالجُبْنِ وَالمُخْلِء وَفِثنَةِ المَیِیج: وَعَدَابٍ القبرا. 


[٤۸٣]خ:‏ ۲۸۹۳ء د: ١١٥۱ء‏ ن: ٤٥٤٤ء‏ حم: ۳/ ٢۱۲۲ء‏ تحفة: .۱۱۱١‏ 

[٥۸٣۳]خ:‏ ۲۸۲۳ء م: ٦ے‏ ہذہ: ١٥٥۱ء‏ ن: ٤٤٥۸‏ حم: ۱۷۹/۳ تحفة: كلره. 

)١(‏ الحزن: خشونة في النفس لحصول غم» والهم: حزن يذيب الإنسان» فهو أخص من 
الحزن» وقيل: هو بالآني» والحزن بالماضي. (مجمع بحار الأنوار) /٥(‏ ۱۷۰). 

(۲( في نسخة: (وغلبة»). 


اوا س 
۲ بَابٌ مَا جَاءَ في عَقَدِ التَّسْبِيح بالیّدِ 
_ حَدََّنَا مُحَمّد بن عَبْدٍ الأغلى؛ تا عام بْنْ عل عن 
اتی عن عتا نی ااب عن أيه عن علد ال ي تر فل 
َأَيْتُ التي له يَعْقِدُ التّسْبِيت0©. 


01 5 و 0 2 ىه چ س 8 ٥‏ ۔ ۹ 4+“ ماه 
غَطاء ين اساب 


مس وَالثُورىی هَذَا الحَدِيثَ» عَنْ عَطَاءٍ بن السَّائِب بظوله. 


مو تنس ےی فسهرض فى سا 9نم 
وني الاب عن يُسَيرَةَ بنتِ يَاسِرٍ 

ےتا کے تھا ٥‏ ےت ےھ اھ ا هه ا 
۷ ے کا محمد بن بشارء رس دم یرس یہ 


ثابتِ البتانيّ» عن یں بن مالك وتا محمد محمد 15 بن المت 
الحا رٹ عن میعن قابجه عن آئیں): و ۰ 


.۸٦۳۷ تقدم تخريجه في: ٣٣٣۳ء تحفة:‎ ]٣٣۸٦[ 

[۷)):: ۲۸ء حم: ۳/ ۱۰۷ء تحفة: ۳۹۳. 

() زاد في نسخة: (بیدہ). 

(۲) زاد في نسخة: اعَن الي يك قَالَتْ: قَالَ رَسُولُ الله كلا: ديا مَعْشَّرَ الَاءِ اعُيِدنَبالَّایلِ 
انها مَسْؤولَاتٌ مُسْتَنطقات). 

(۳) كتب في هامش الأصل: هذه العبارة ‏ ما بين المعكوفتين ‏ لا توجد في نسخة المدرسة 
الدهلوية وأمثالهاء لكنها موجودة في غيرها في عدة نسخ» والله أعلم. 

)٤(‏ فى نسخة: «أنس بن مالك». 


سل دنا 


الاب الوا تعن رولا یصاد لوو سس ووو 
کت رخ فقال له RAE‏ كذغر؟ اما گنت 0 

اف قال EE‏ قُول: و ات 
وس مت E‏ اي وا !9" تَسْتَطِيعُةُ امد 


نت 


گنڪ تفول: الهم آيتا فی الدُنیّا حَسَتگ وَفي الآخِرَةِ حَسَئَةٌ وَقِنَا عَدَابَ 


دام ہے ا سے و سے و جا لو موی کے8 
هذا حَدِیث حَسَنْ صجیح غريب مِنْ هذا الوَجه. 
مهمه ےر ھ ےه ہو ے گے ہے للاگڑے DAE‏ 
وقد روي مِنْ غير وَج عن أذير» عن النيي كك ۱ 
8 
۳۔ پاب 


ہے 
م و ےت 


۳۸۹ ہب کچل لاو ہیں اا 
r 0‏ 7 ني شالك ت اتی 7 گی وَالعَقَافَ ا 


]۸4[ م ۱ءء جہ: ٣۳۸۳۴۳۲‏ حم: ۸۱ء تحفة: ٩5۰۷‏ . 

)١(‏ في نسخة: (مثل الفرخ)ء وفي أخرى: (کفرخ). 

() زاد في نسخة: 
4 حَدَّتَنَا هَارُونُ بْنُ عَبْدِ الله البَرَاُ حَدَّمَنَا رَوْح بْنُ عْبَادَة عَنْ هِشام بن 
خَتاجہ گن ا ےکی فى قولف رکا کان الڑئطا کت ون الا وص 4 
[البقرة: 670١‏ قَالَ: في الدُنْیا: الْعِلْمُ وَالْعِبَادَهُ وَفي الآجرَۃ: الْجَنَّةُْ كذا في نسخ 
وليس في «الأطراف». 


8ے _۔۔ے؛. سس سے .مہہ ہے پک الدئی 
#لاببيات 


کے عم و 


۳44۰ وھ ا بْنُ فُصَيْلِ عَنْ مُحَمّد بن سَعْدٍ 
الأنْصَارِيّ» عَنْ عَبْد الله بن رَبيعَةَ المَشْقِيٌ مق قَالّ: کہ کی غا الله و روش 
الخَوْلَانِيُ ع عن ابي الاو قَال: قال ر ول الله کلت اكَانَ مِنْ دُعَاءِ 0 
E‏ یی 7 وٹ 7 تال تال الس يُبَلَعْنِي 
حبك | کو د نے ال ون تَفْسِي وَاهُلِيء ےد البَارِدِ). 
قال: اق وقول اللہ كله إذا گر اوه يُحَدّثُ عَنْهُ قا: گان أَعْبَدَ عبد البَشَر). 
۵باب 

ا لاي نٹ بْنْ وكيع) کا اب E‏ کاو متا 


]باب-۔-۷٤[‎ 

قوله: (ومن الماء البارد) يعني أن أحبك فوق ما أحب نفسي وما تحبه نفسي» 
فبين بعض مشتهيات النفس وضرورياتها في بقاء شخصها ونوعهاء فالأول الماء 
البارد» والثاني الأهل» فتدبر. 

قوله: (كان أعبد البشر) ولا یلزم تفضيله1'؟ على سائر الأنبياء أو على نبينا 
عليهم الصلاة والسلام» لأن هذه الفضيلة جزئية» ولا ینکر فضل الأنبياء فيما بينهم 
بصفات مخصوصة. والكمال العلمي فوق الكمال العملي» وهو مختص بنبينا كة. 


]١1[‏ وفى «الحاشية»: يعنى فى عصره» انتهى. وعلى هذا فلا إشكال فى الحدیث بنبى آخر. 


.1٠١957 تحفة:‎ ]۳٣۹۰[ 
تحفة: 51/5 ة.‎ ۲۹۱۹٢۲ ش:‎ ]۳٣۹٣[ 


آل لو 01189999000/0 ت۶ 
عَنْ أبي + سو ہو ے ہس ور لس سس مس 
زی 020-7 الأتشارق عق وول الله كلاد آآ لَه گان يقُولُْ في دُعَائه: 
2 ارْرُفْنِي خُبّكَ وخب مَنْ يَنْمَعْنِي حب عِنْدَكَ الله مَأ | رَرَقَْيِي مِمًا 
أب" اجْعَله ةلي فیتا جب الهم وما روک عي مَِا حب اَل 
فر َرَاغًاا" لي ف في ا ہہ 

هَدَا حَدِيثُ حَسَیُ عَرِیبّہ وََبُو جَغْقَرِ الحَظيِيُ اسْمُه: عُمَيْرُ بْنُيَزِيد 
ابن خا ۱ 

۹۔ کات 


70 ٴ ‏ دار ري قال: گنی سَعْدُ بْنُ 
یں عَنْ بلالِ بْنِ يَحْيَى سی شير بن گل ن أي ككل ين 
E‏ التي كه قَفْلتُ: يا ر ٤‏ ھ ھ د ا اسنا كال 
أَحَدَ ڪي فَقَالَ: افُل: الله إن أَعُوذُ بك مِنْ شر سَنْعِي» وَمِنْ شر بَصَرِيء 


ا 


[491"]د: ن حم: 61۹/۳ تحفة: .۸٤۷‏ 

)01 أي: من المال والعافية وسائر النعم الدنياوية» «فاجعله قوة لي فيما تحب» بأن أصرفه في 
سبيلك وطلب رضائك وطاعتك شكرًا على ذلك» و«ما زويت» أي: قبضت وصرفت عني 
من الأشياء المذكورة؛ فاجعل صرفك إياه عني موجباً لفراغي في طاعتكء واشتغال بها 
خالصاء يعني إن أعطیتني شيئاً من الدنيا فوفقني بشکرہ حتى أكون من الأغنياء الشاکرین: 
وإن منعتني منه فاجعلني فارغاً عنه غير متعلق به حتى أصير من الفقراء الصابرین؛ انتھی من 
(اللمعات) /٥(‏ ۹٢٥۲)۔‏ 

)٢(‏ في نسخة: «قوة). 


و ا 
سو © MENE‏ ہے ھا وا و و مه وات 
وَين شر لِسَانِيء وَمِنْ شر قلبي» وَمِنْ شر مَِيي يعني فرجة. 


اد 4 


هذا حَدِيتُ حَسَنٌ غريب لا تحر ر إلا مِنْ هدا الوَجْهِ مِنْ حَدِيث سعد 
ان آُیں عَنْ بال بُ يَحْيَى. 
0 _بَابٌ 

٣‏ -_خَڈگتا الأنْصَارِيٌ» تا مَعْنٌ تا مَالِكُه عَنْ بی الؤُبَيْر الْمَكْيت) 
عق ظازوين الات عن غا نی کا أن زنرل الله له كات 
NES ENES‏ من من القزاي: «اللّهُمَ !؟ فى اف يك 
مِنْ عَذَابٍ جَهَنَه وَمِنْ عَذّاب الْقَبِْ وَأَعُوذُ بك مِنْ فة وت الْمَسِيحٍ الدّجَّالِ 
7۶2۶۲ ےھ ء۱ شش 

۳3894 حَدَنََا هَارُونُ بن إِسْحَاقَ الهَمْدَانِيُ» تا کید بن یمان عن 
امن غُزة عن أيه عن عاي َة قالت: كان ده وَسُولُ اللہ ک4 يَدْعُو يِهَؤُلَاءِ 
الكلمّات: «اللَّهُمَ ني أَعُودُ بكَ مِنْ فة النَار وَعَدَابٍ النّاِ وَعَذَابٍ الْقَبِْ 
وَفِتَنَة فة الْقَبِْ وَمِنْ شر فِثَنَةِ الغتى» ومن كرَ ثَة القَر وَمِنْ شَرٌ الْمَسِيح 
8 اع خَطَايَايَ مو نوك وه برعاو زعاو اع وو و سوہ 


[۔ باب] 
قوله: (فتنة النار وعذاب النار) فالأول ما یصیب من لهبها وهولها وحزنها 


[EAT]‏ م ۰ء د: ١٤۹۸ء‏ ن: ٣١٠٦۳٢‏ جہ: ٣۳۸٥۰‏ حم: ” تحفة: لاهلاه. 
[٤۰]ٌخ:‏ ۲ء ۹ء ذد: ۸۸۰ء ن: ٦٦ء‏ جە: ۳۸۳۸ء حم: ٦ء‏ تحفة: ۰٦٢‏ ۱۷۔ 


اواب الْرَحَوَا یکن رہہ 222 ااا > 
بِمَاءِ الج وَالبَرَوه'» وَأ قلي مِنَ الحَطَايَا كما أَنْقَيْتَ التَوْبَ الْأَبْيَضَ 
الددیں) وََاعِد بيني وَين نَ خَطَايَايَ كما ۷7 ہیں التشرق 3 
اسر فى أغية بِكَ مِنَ الكْسَلٍ وَالمَرَعِ 0ھ وَالمَعْرّم». 


ڑا ۔ 9 رک ہز ہے 2 
2 


سے بے 


اس 568 اید جروس ور کے سس 
عَبْدِ الله بْنِ ارين عَنْ عَايْمَةَ َة قَالَتْ: سَمِعْتُ ول الله 6 تقول عثد وقات: 


والخوف من دخولهاء والثاني ظاهرء أو الأول" المآثم والمعاصي وسائر ما يوجبهاء 


وعذاب النار ما يبدو بعد الموت. 


[] وبذلك جزم عامة الشراح» قال القاري”*؟': قوله: «من عذاب النار» أي: من أن أكون من هل 
النار وهم الکفار فإنهم هم المعذبونء وأما الموحدون فإنهم مؤدبون ومهذبون بالنار لا 
معذبون بهاء وقوله: «فتنة النار» أي: فتنة تؤدي إلى النار لئلا يتكرر» ويحتمل أن يراد بفتنة 
النار سؤال الخزنة على سبيل التوبيخ» انتهى. 


[۳۹۰]خ: ٤ء‏ ۱ء جہ: ۹٦٦۱ء‏ حم: //٦‏ ۲۳۰۱ء تحفة: /ا/1١51١.‏ 

)١(‏ إنما خصهما بالذكر تأكيدًا للطهارة ومبالغة فيها؛ لأنهما ماءان مفطوران على خلقتهماء 
لم يستعملا ولم تنلھما الأيدي» ولم تخضهما الأرجل کسائر المياه التي خالطت التراب» 
وجرت في الأنهار» وجمعت في الحیاض فكانا أحق بکمال الطهارة. «النهاية» (۱/ 19١؟).‏ 

)٢(‏ أي: أمر يأثم به المرء أو هو الإثم وضعاً للمصدر موضع الإثم. و(المغرم) هو مصدر وضع 
موضع الاسم» ويريد به مغرم الذنوب والمعاصي» وقيل: المغرم كالغرم وهو الدين» ويريد 
به ما استدين به فيما یکره أو فيما يجوزء ثم عجز عن آدائه» أما فيما يحتاج ويقدر على أدائه 
فلا يستعاذ منه. «مجمع بحار الأنوار» .)7"١/5 2351١ /١(‏ 

00 في نسخة: (هارون بن إسحاق». 

.)۳٦۷ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


ل كيكو لقي 
«اللْهُمَّ اغْفِرُ لی وَارْعَنْنی وَأ لَحِمَنِي بِالرَّفِيقٍ الأغلى»”". 


2 


ہے سان ےی ھی جن 
هذا حَدِیثٌ حَسَن صَحِيحٌ. 
و 
ا 


ضوخ 


TE‏ 0۲ب -, ,-ء- و د 
عن محمد بن إِبْراه جب الین ۲ لق رارق اتا لی جن 
رَسُولِ الله كك فَمَقَدْئُُ م مِنَ اللَيْلِ قة 3 َوَكَعَ يَدِي عَلَى قَدَمَيْهِ وَهْوَ سَاجِدٌ 
و غود بِرِضَاكَ مِنْ سَخَطِكَ باق من عقوتي لآ 
ناد کَلَِكَ: انت گنا انیت على تنسكا 


مَعْنّ» نا مَالِكُه عَنْ يَحْيَى بْن مُعییٍ 


0 کت‎ 
E 


۷ 


ض2 7 99 5 ا 7 اق 4 - ہے ھ ام ض20 کے 
هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ) وق روي مِنْ غير وَج عَنْ عَايْشَة. 
[8/ا-باب] 


قوله: (فوقع يدي على قدميه) فيه دلالة على عدم انتقاض الطهارة بمس 
المرأة» فإن المحدثين يحملون المس واللمس عليهما!'! من دون حائلء فإما أن 
تلزمهم تلك المسألة أو يلزم رفض تيك القاعدة» وهو مفيد لنا في مواضع شتى. 


[] الظاهر أن الضمير إلى الرجل والمرأة» ولم يحتج إلى ذكرهما لمقام القرينة» والمعنى أنهم 
يحملون هذين اللفظين إذا أطلقا عليهما على المس بدون الحائل» كما جزموا به فى قوله: 
من مس ذكره» فإنهم يوجبون الوضوء بدون الحائلء فإما يتركوا هذه المسألة يعني إيجاب 
الوضوء ب بمس المرأة» أو يتركوا هذه القاعدة» يعني أن المس يراد به بدون الحائل. 


1۳4٦]‏ م كلق د: هلال ن: ۱۱۳۰ء جه: 32751 حم: ۱/٦‏ تحفة: ۱۷۵۱۸۵۔ 
)١(‏ الرفيق: جماعة الأنبياء الساكنين أعلى عليين» وقيل: معناه ألحقني بالله» يقال: الله رفيق 
بعباده» من الرفق والرأفة» انتهى مختصرًا من (المجمع) (76057/7). 


اب التَعَوَا یکن وول اوضق ا 7 080 
حَدَكَا فيب کا اللَيّتُ عَنْ يَحْيَى بْنِ سَعییہ بِهَدَا اتاد نَحْوَهُ وَرَاد 
فِيه: لوَأَغُودُ بك ك 9 قوف كَنَاءٌ عَلَيْكَ). 
۹۔ اب 
۷-۔ حَدَّكَنَا الأنْصَارِيُ» كا عق كا مالك عَنْ 
الأَغْرَج» عن 7 هِرَيْرَة أن 2 اللہ یا قَال: 9و 
ایز إن هته ال يني إن جف یغرم ا 20-8 
۰ باب 


25-4 حَدَّكَنَا الأنئصًا نْصَارِيٌ» نا تا مَعْنَ» تا مالك عَنِ ابْنٍ شِهاب» عن ٤‏ 
1 


بي عَبْدٍ الله الأَحَنٌ كن أب ا ی غنو اللنكيه كن اس مزا أذ 


[فلاعباب] 


قوله: (فإنه لا مكره له) يعني أن الأمر حقيقة على ما سأله السائل إلا أن فيه 
إبھاما؛: لان التعليق بالمشيعة كما يكوت لاستیداد السوول عنه بالا خان فكذلك 
قد يكون لاستغناء السائل» فالمراد وإن كان هو الأول لكن لما أوهم بالثاني وجب 
ترکه» فلتكن على ذكر منه. 
[ ۸ے پاپ] 


[۷)]:: ۹ءء ۷۹م د: ۱٢٤۸۳‏ جه: ۳۸۵۰٣‏ حم: ۲/ ۳ءء تحفة: ۱۳۸1۳ . 
[۹۸]خ: ۷۵ث٥‏ ۰ء 3 ۳۵ے جه: ٦‏ حم: ۲/ ٦٤٦‏ تحفة: 5517" .١‏ 


ا > ا 
رسو الله کیا قال: «نزل ربا کل لَيَْةِ إِلَى السّمَاءِ الدُنیا تی يَبْقَى ثُلْتُ 
ال الاخ ا عن بغرن اا جي 0 وَمَنْ يسا ساني تأَغْطِيّة؟ وَمَنْ وم 
يَسْتَفْفِرُنِ كأَغْفِرَ لَه). 


٥ 
ا‎ 


هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَجيځ» NENE‏ لار 


قوله: (حتى يبقى) وما بعد حتى داخل!١!‏ في حكم ما قبلھاء واختلفت 
الروايات!'! في وقت النزول» والجمع أنه يبتدئ حين يذهب الثلث الأول ثم يزيد 
حرا اك ادر تھی اس 


[١1]كماهو:‏ نص الروايات الواردة في الباب؛ منها ما تقدم عند المصنف في أبواب الصلاة من 
زيادة قوله: فلا يزال كذلك حتی یضیئ الفجر؛: ويؤيده أيضاً ما ورد فى طرق هذا الحديث 
عند الا ا سا ا دو قر ل سی کی لف الليل اع اده فو 
وقت النزولء وهذا كله على سياق النسخ الهندية» أما على المصرية بلفظ «حين يبقى» 
موضع «حتى يبقى» فالحديث موافق للروايات الأخر. 

1 قال العيني”'2: وقع في ذلك خمس روايات» ثم بسطها فقال: أصحها ما صححه الترمذي» وقد 
اتفق عليها مالك بن أنس وغيره جماعة من الرواة عن ابن شهاب عن أبي سلمة وأبي عبد الله عن 
أبي هريرة بلفظ: «حين يبقى ثلث الليل الآخراء والثانية: ما رواه الترمذي عن أبى هريرة رضي الله 
5 أيضاً بلفظ: «حين يمضى ثلث الليل الأول)ء والثالثة: (حين يبقى نصف الليل الآخراء 
والرابغة التقييد بالط أو الدلث الأغير والخامسة؛ التقيد بهي نصف اللبل ىتات اننهى. 
وما اناده الشيخ من اسم رهه ما الان التراے :قال آمہیں:اعاقت فر اهر روآیائیی 
فقد صار بعض العلماء إلى الترجيح كالترمذي على ما ذكرناء إلا أنه عبر بالأصح فلا يقتضي 
تضعيف غير تلك الرواية لما يقتضيه صيغة أفعل» وأما القاضي عياض فعبر في الترجيح 
بالصحيح فاقتضى ضعف الرواية الأخرىء ورده النووي بأن مسلما رواها في «صحيحه» 
بإسناد لا مطعن فيه عن صحابيين» فكيف يضعفها؟ وإذا أمكن الجمع ولو على وجه فلا = 


)١(‏ فى نسخة بدله: «حين». 
)٢(‏ «عمدة القاري» (۷/ ۱۹۷). 


اواب ا لتوار ن ر سول اديص اووس الل س 

َف الاب عَنْ علي وَعَبْدِ الله بن مَسْعُوِ واي سعد وَجُبَيْرِ بن 

مُظعيء وَرِفَاعَةً الجُهَنَِ وَأبِي الدَّرْدَاء وَعُتمَانَ بن ابي العَاص. 0 

۹۔ حَدََّنا مُحَمَدُ ْنُ يحْبَى التَقَفِيُ الْمَرْوَِيَا حَفْصُ بْنُ غِيَاثِ؛ 

عن ابن جریچ »عن عَبّد الحم بن سَاہطء عابي أَمَمَة قال: قِيلَ يَا رَسُولَ اللّه: 
َي الدّعَاءِ أُسْمَعْ؟ قَالَ: ١‏ جَوْفَ اللَيْل الآخِرء وَدبْرَ الصَّلَوَاتِ الْمَكْيُويَاتِ). 


- 
وقد 


o 


َدْ رُوِيِ عَنْ أبِي در وَابْنِ عُمَرَ عن النّبِيَ كَل أنه قال: جوف اللَيلِ 
ع فيه و اَفصَل ےا وَنَحو هَذًا. 


١باب‏ 
SN RI ۳٣۰٣‏ 3 گر ااقتكيء ا 
[۸1 -باب] 


= يصار إلى التضعيف» وقال النووي: ويحتمل أن يكون النبي حي أعلم بأحد الأمرين في 
وقت فأخبر به» ثم بالآخر في وقت آخر فأعلم به» انتهى. 
ثم ذكر في (البذل)''' عن «المرقاة»: قال ابن حجر: ينزل أمره ورحمته» أو ملائكته» وهذا 
نے سے ہر جح یت «إن الله عز وجل يمهل حتى يمضي 
شطر الليل» ثم يأمر منادیاً فيقول: هل من داع فيستجاب له؟»» الحديث» والتأويل الثاني 
- ونسب إلى مالك أيضاً -: أنه على سبیل الاستعارة» ومعناہ الإقبال على الداعي بالإجابة 
راللطلف وال یور رن المعتزة] كما هو عاذ اكا لا مہا اتبلرك إلى ساط 


[5994"]ن فى الكبرى: ۹۸۵۲ء تحفة: .٦۸۹۲‏ 
[ ۰۰ ]د: ۰۰۷۸ء تحفة: ۱9۸۷ . 
(1) يذل المجهود) (6/ )٢٥۸‏ و«مرقاة المفاتیح) (۳/ ۲۷۰)۔ 


واا ا الذي 
عَنْ بَقِية بن الوَليده عَنْ مُسْلِم بْنِ زياد قال: ب سَمِعْت أَنمَايَقُولُ: إل وَسُولَ الله بل 
قَالّ: امَنْ قال حِينَ يُصْبِحٌ: ۱ أضبختا فة 7 تر عَرْشِكَ 
وَمَلائِڪََك وَجَمِيعَ حَلْقِكَ انك الله لا إل ۳ نت وَحْدَكَ لا شَرِيكَ لَك 
و نت کات وت أو إل كن الله له ما اَصَابَ في يَوْمِهِ ذَلِكَ» وَإِنْ 
قَالَهَا حِينَ يمسي غََرَ اللّه لَهُ مَا أصَابَ في ِلّكَ الیل مِنْ ذَنْبِ). 


2 


تو چنا ۔ 2 3 
و 
۲۔ باب 


0١‏ حَدَّنَا علي بن حُجْرٍ تا عَبْدُ الحَوید بن عُمَرَ الهلَالِيُ؛ عَنْ 
سُعید بر بن ااي الْجُرَيْرِيٌ» عَنْ أبي السَّلِيل 'عَنْ أَبِي هْرَيْرَة أن رَجُلاً - 
ا مول اللہ تيت عاك للك كان الذي وَصل إل ونه أت ؟ تو 
١‏ هم اغْفِر لي ڏٺييء وَوَسّعْ لي في رأبي”"” وَبَارِكْ لي فِيمًا رَرَفْتَنِي). قَالَ: 
اَل کر اهن تَرَكنَ شَیگا). 


قوله: (نشهدك وذشھد حملة عرشك) إلخ أي : نسألك أن تشهدهم فإنهم 


لم يشهدوا ولم يحضرواء وفائدة شهادة هؤلاء ‏ واش أعلم ‏ هو الاعتبار في أعين 
السار 


[۸۲ - باب] 
قوله: (فى داري) أي في دار دنياي ودار عقباي» لا لأنه تثنية» فإنه مفرد» بل 
لأنه صادق عليهما. 


1[ "| طس: 5894١‏ تحفة: ٠۳١۱١۲‏ . 
)١(‏ فی نسخة: «داري». 


آ اواب الدعَوَات کن ر سپ س 5 
وا لسَّلِي ا صُرَيْبُ بْنْ تُقَیْر وَيُقَالُ: ابن 


8 اا 


۔١‏ 8 
۳ ۔ باب 


5 حَدََّنَا عَلِیُ بْنُ حْجْرِ تا ابْنُ الْمُبَارَكِ تا يَحْبَى بْنْ ايوب 
EE ER‏ نان غ 

سول الله يك يَقُومُ مِنْ مَجْلہ A EE‏ گٰ۶۶+" 
0 لَّهُمّ اقيم لَنَا مِنْ حَشْيَتِكَ ما يَحُولُ بَيْئَنا وَيَيْنَ مَعَاصِيكَ» وَمِنْ طَاعَتِكَ مَا 
بَا به جَنَتَكَه وَمنَ الیَقینِ''' مَا هون به عَلَيْنَا مُصِيِبَاتِ اليه وَمَتَعْنَا 
اا قار 7 وو ھا قله الوَارتٌ 7 وَاجْعَل گا و 
عَلَى من اد سے مَنْ عَادَانَه وَلا تَجْعَلْ مُصِيبتتا في دینتاہ ولا 
َجْعَلٍ الدَّنيَا كبر هَمَّا ولا مَبْكَمَ عِلْمِنَا ا 0 Ay‏ 


[۳۰۲] ن فى الكبرى: ١٦۱۰۱ء‏ تحفة: 1۷١۳‏ . 

(١)‏ في نسخة: «الدّعَوَاتِ». 

)٢(‏ قال الطيبي :)۱۹۲۸/٦(‏ وارزقنا يقيناً بك» وبأن لا مرد لقضائك وقدركء وأن لا يصيبنا 
إلا ما كتبته عليناء وأنْ ما قدرته لا يخلو عن حكمة» ومصلحة» واستجلاب مثوبة تهون به 
مصيبات الدنيا. 

(۳) أصل الثأر الحقد والغضبء أي: اجعل ثأرنا مقصورًا على من ظلمناء ولا تجعلنا ممن 
تعدّى في طلب ثأره فأخذ به غير الجاني كما كان معهودًا في الجاهلية» فنرجع ظالمين بعد 
أن كنا مظلومين» كذا في «المرقاة» /٥(‏ ۱۷۲۷). 


() فى نسخة: (حسن غريب». 


٦‏ سس ا س ہہ الکواٹ الڈ الد 
َد رَوَى بَعْضْهُمْ هَدّا الحَدِيتَ عَنْ خالِد بن أَبِي عِمْرَانَء عَنْ کان 
و شا 
E o‏ 
لم بن أ جر قال سيتني ابي ٍ أن ار اکر عر e‏ 
وَالكُسَلِ و عَذَابِ القبر. قَالّ: يا بني ممن سیت هدا قَال: تل نات 
ہی و جو اام 


ا عَاِبء تَا عُثْمَانُ الشّحَام ی۸ 


چ 


5 بَابٌ 


و جو مم نول اله ا 
آلا أَعلَكَ كَلِمَات ادا فلتَهَُ ف عَقَرَالل لَك وَِنْ كُنْتَ مَعْه یس ےسب 
اقل: جس ہی لا َة إلا الله الْحَلِيمُ الريب لا إل 
ِا اللّه سان الله ب اش العظيم). 


۸٤[‏ -باب] 
قوله: (وإن كنت مغفوراً لك) أي: قل هذه الكلمات وإن كنت كذاء أو غفر 
ا کت ماش اك ا الہقیر زا فى درا 
]|۳[ : ۰ ن: ۷٣۱۳ء‏ حم: ٦ |٩‏ تحفة: ۱۱۷۰۵ . 


[5 ۳۰ إن فى الكبرى: ۱ حم: ۸۱ء تحفة: ۱0°65 . 
)١(‏ فى نسخة: «قال: ثنا». 


زا التعوات تن پر لمكيو ہے .٠ے mm‏ 
ٿال عَليُ بن حَشرَع: وَأَخْبرَ رکا عَلِيّ بن الحسَينِ بن وَاقِڍء عن أيه 
ثل ذلك ا ىَ إلا أَمَهُ نه قال فی آَخِرِعًا: الد ھ5 رب العالبيق): 


هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» لا تَۂ تَعْرِفُةإِلّا مِنْ هَدَا لوَجْهِ مِنْ حَدِيثِ أَبِي إِسْحاق 
عن الحَارثِء عن عَلِيٌ. 
6 بَابٌ 


و سے ا2 وو و وج 


6ه" حَدََّنَا مُحَمَّدُ بن يَيى» ٿا مُحَمّد بن يُوسْفَه ٿا يُودْسُ بْنْ 
أبِي إِسْحَاقٌ زا ھ حج ریخ 
رَسُولُ اللہ : «دَعْوَةُ ِي الثُونِ إ ِد دَعَا وَهْوّ في بَطْنِ الخُوتِ: لا إِلَهَ ! 
سْبْحَائَكَ إِنّي كُنْتُ مِنَ لامي قله َم يځ بها رَجُل مُسْلِم في شَيْءِ قط 
1 اسْتَجَاب الله لَهُ). 


وقال محمد بن يوسم مَرَة: ہے ہے 
وَفَد رَوَى عير وَاحِدِ هدا ال عن برس لی بی إسحَاق» عَنْ 
ٳِبرَاهِيم بن مُحَمَّدِ بن س د سَعُي عَنْ سَعْدِء وَلَمْ يَذْكُرُوا فيه: ا 


5 


ہے سی وَعْوَأبُوأخمد نت فَقَالوا: عَنْإِبْرَاهِيمَ 
و سے ° ھی و کے او" 


[٣٥٣٥٣٥]ن‏ في الكبرى: ۷١١۰ء‏ حم: ۱/ ۱۷۰ء تحفة: ۳۹۲۲. 

)١(‏ زاد قبله في نسخة: «قال محمد بن يحيى). 

02 زاد هناك في نسخة: «وَكَانَ وئس بن أبي إِسْحَاقٌ رُبَّمَا ذَكَرَ في هَذَّا الْحَدِيثِ: عَنْ ابی 
وَرْبَمَا لَمْيَذْكْرْه. 


بے ٹسال و ای 
باب 


ان حدقا يوسم بْنُ حَمّادٍ البَضْرِيٌ» تا عَبْدُ الأغْلّى؛ عَنْ َع 


و . 


عَنْ قتاڌه عَنْ ابي راف عَنْ ابي هْرَيْرَة عَنِ التي كك قال: (إِنَّ لله يِسْعَةٌ 2 
AE,‏ 8خ واواہ O AAT‏ جن 


[۸۹۔۔پاپ] 


قوله: (مائة غير واحدة) يعني" أن تسعة وتسعين لیس بكثير» أو إنما هو 
تحديد» وليس فيه حصر للأسماء!"!» فإن مفهوم العدد غير معتبر. 


]٤[‏ يعني أن قوله: «مائة غير واحدة) بعد قوله: (تسعة وتسعین)ء إشارة إلى أن هذا المقدار لیس 
بكثير حتى لا يبلغ المائة أيضاًء ويحتمل أن يكون إشارة إلى التحديد في هذا المقدار» فذكر 
هذا القول تأكيدا للعدد» وقوله: لیس فيه حصرء إشارة إلى الجمع بين مختلف الروايات 
في هذا الباب. 

["] ويدل على ذلك اختلاف الروايات في الأسماء فقد قال الحافظ''': قد تكرر في رواية 
الوليد عن زهير ثلاثة أسماء» وهي الأحد الصمد الهادي» ووقع بدلها في رواية عبد الملك: 
المقسط القادر الوالي» وعند الوليد أيضا: الوالي الرشیدء وعند عبد الملك: الوالي الراشد 
وعند الوليد: العادل المنیرء وعند عبد الملك: الفاطر القاهر» وقد أخرج الطبراني عن 
أبي زرعة الدمشقي عن صفوان بن صالحء فخالف في عدة أسماء فقال: القائم الدائم» 
بدل القابض الباسط» والشديد بدل الرشيد» والأعلى المحيط مالك يوم الدين بدل المجيد 
الودود الحكيم» إلى آخر ما بسط من اختلاف الروايات في ذلك» وبسط أيضاً في أن تعیین 
الأسماء مرفوع أو مدرج من الرواة» فارجع إليه لو شئت تفصيل الكلام في ذلك. 


[٣٣٥۳]خ:‏ ٦۲ء‏ ء: ۷ء جه: ۰ ن نی الكبرى: ۹ء حم: ۲/ ۷ تحفة: 551/5 .1١‏ 
)١(‏ «فتح الباري» (۱۱/ .)۲٦٦‏ 


ات اَکَوَا نولاصل الل مار سا سے ے۹4 
قال يُوسْفُ: وتا“ عَبْدُ الأغلى؛ عَنْ هام بْنِ حَسَّانَه عَنْ مُحَمّد بن 
سيرد عء عَنْ أبي هْرَيْرَةَ عن التي كك بِمثْلِه. 
E. ۶ 3 2‏ 2 ج2 5 م 5% سس و ہے ل جو 
هَذَا حَدِيثُ حَسَن صَجيځ وَقَدْ رُوِيَ مِنْ عَيْر وَحْهِ عَنْ أبي هُرَيْرَة عن 
ال پیٹ 


۷۔ باب 


۷ -۔حَدُنتا إْرَاهِيمُ بن يعوب »نا صَفُوَان يْدُ یت تا الوَلِيدٌ 
بق نلم ا شُعَيْبُ بن أبي حدر عن ابي الكادء عن الأغرج؛ عن أبي 
هُرَيْرَةٌ قَالُ: قال سول الله لاة: ان لله تَعَالَى قِسْعَةً وَتِسْعِينَ اسْمًا مث خَيْرَ 
سوہ كي اتا تغل کک متو اله METIS‏ 
الحم الملكه القدوسش: اللا اين الْنْهَبِينٌ الَعزیث الجان 
سس الْخَالِقُ الْبَارُ الْمُصَوّنُ الْعَمَانُ الْقَهَانُ لرا بُ الوَزَاقُ؛ 

لماخ خ الْعَلِيم الْقَابِضُء الْبَاسِظٌ الْخَافْض الرَافِم لت انل 
3 الْبَصِينُ الْحَكَمُء الْعَدْلُ اللطيف الْحَبِينٌُ الْحَلِيُ الْعَظِيهُ 
نأ #الشكون الْمَلكُ؛ الْكبِينُ الْحَفِيظء الْمُقِيتُ 111111111 


[۷۔۔ باب] 
قوله: (الحقيت) معطی!'' الأقوات» عیمس یی ل 
3 قال القاری۳ ': (المقیت) رذ بضم الميم وكسر القاف وسكون التحتية» أي: خالق الأقوات = 


[۷۶]خ: ۷۳۹۲ء م: ۷۷٦۲ء‏ ن في الکبری: ۲٦٦۷ء‏ جه: ۱٦۳۸ء‏ تحفة: ۱۳۷۲۷. 
)١(‏ فی نسخة: «وأنا». 

(٢‏ زاد في نسخة: «الجوزجاني». 

(۳) «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۱۸۴ ۔ .)۱۸۰١‏ 


ثم الإحصاء!'! أول اة اضعا تھا جنال وهو حاصل لكل مؤمن حيث 
یؤمن بالله كما هو بأسمائه وصفاته» وثانيها: حفظ ألفاظها وإن لم يفهم معانيهاء 
وثالٹھا: الإيمان بتفاصيلهاء ورابعها: التذكر بمعانيها مع حفظ ألفاظهاء وخامسها:- 
وهو أعلاها_أن يستوفي من كل منها حظه الذي وضع فيهاء والحظ في جملتها ليس 
على نسق واحد بل التخلق!'' بها مختلف» ففی بعضها التخلق بمؤدى ألفاظها كما 
في الرحمن والرحيم» فإن التخلق فيها التكلف بالرحمة على الموافق والمخالف 
على حسب الشرع» حتى يصير التطبع فيه طباعاً والتكلف له هوى مطاعاًء وفي 
بعضها قطع الرجاء عن الغير وتوكيل أمره إليه في الشر والخير» كالمالك والرازق 
والوهاب وغير ذلك من الأمور كثيرة» ثم قد يتركب بعضها فيلاحظ في الاسم 


الواخل فرالذشتی, 


= البدنية والأرزاق المعنوية» وموصلها إلى الأشباح ومعطيها للأرواح» من أقاته يقيته: إذا 
أعطاه قوته» وقيل: هو المقتدر بلغة قريش» وقيل: هو الشاهد المطلع على الشيء» من أقات 
الشيء: اطلع عليه وقال بعضهم: المقيت اسم جامع لمعنى الاقتدار على حكم الموازنة 
من حيث إحاطة العلم وإقامة الکفاف بالقوت المقدر للحاجة من غير نقص وزيادة» وهو 
في غاية من الحسن» وقول ابن حجر: فيه ما فيه لم يظهر ما فيه» انتھی. 

]١[‏ كما بسطها شراح الحديث لا سيما الحافظ في «الفتح»» وقال القاري''': قوله: «من 
أحصاها» أي: من آمن بهاء أو عدّها وقرأها كلمة كلمة على طريق الترتيل تبركاً وإخلاصاء 
أو حفظ مبانيها وعلم معانيها وتخلّق بما فيهاء انتهى. 

[؟] وهو أن يعتبر معانيها فيطالب نفسه بما تتضمن من صفات الربوبية وأحكام العبودية فیتخلق 
بھاء قال ابن الملك: مثل أن يعلم أنه سميع بصير فكف لسانه وسمعه عما لا يجوزء وكذا = 


.)۱٦۷ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


اواب الرعوا ین ر سول موصن اة لیو سار ہے سس ال 
ا الخ انگ ع 2 الات الْوَايِمُ 7 الْحَكِيم 
ےہ ال سد الاعث الشهيثة 1 لحق لكو .و الْقَوِيُ الْحَتِين 
الول الْحَمِيد الْمُخْصِىء الْمُبْدِئُ الْمُعِيدُ الْمُحْبِىء الْمُمِيتُء الحَٰ 
ال الَوَاجة الَحَاجة الْوَاحِكَ ال القاون التفكيق الم 
8 ے الأول الكو الگا اا الْوَالِي؛ الْمُتَعَالِي ال اث 

مَنتَق 8ئ0 ا IEE‏ اوا والإگرام: Ea‏ 
58 الْعَنُْ الْمُغْنِي الما الا النَافِمُ التو الْهَادِيء الْبَدِيمُ 
الْبَاقىء الْوّارث البَشِيدُه الصَّبُورً) 


7ر تَعْرفَةُ 


ESSE‏ عن التب كلل 
ولا كله فى كبر کی ر فق مر من کہ كه" لا في هَدَا الحديث. 
ود روف آَم د بْنُ أي اياس هدا الحَدِيتٌ بِإِسْتَادٍ وغثر هنا عن أ 
هُرَيْرَة عن التَبِىٌ ا TEE‏ ا لو تاد صَحِيحٌ. 


= فى باقی الأسماءء والتخلق بأسمائه الحسنى» فبسطه الغزالى فى «المقصد الأسنی)ء وقيل: 
كل اسم للتخلق إلا اسم الله تعالى فإنه للتعلقء كذا في «المرقاة»7"). 


() زاد بعده في نسخة: «له إسناد صحيح في). 
(۲) المصدر السابق .)۱٦۸ /٥(‏ 


لے اکب ال الدّرَي 
EEE ۳۰۸‏ ي الڑتایہ عن الأغْرَجء 
عن أي م ہے عن الث يك قال: ۱ سس 007 7ہ E‏ 


2 


واھ جو ای وت و 
3 


کا 


ورد 1 اتغاہ حر ہق ای غنوه ئا آے ناب لیا 
دا 

همهم - حَدَّتَنَا !د بْرَاهِيِمُ بْنْ يَعْقُوبَ» کا رَيْدُ بْنُ حاب أذ 
00 زا ع لف أل ته أي تاج ڪات عأ 
ُرَيْرَةَ قَالَ: قال رَسُول اللہ يكِ: «إِذَا مَرَرْكُم ريَاضٍ ايل كا زكقراه فلك ا 
7 الله تَا رِيَاضُ الجَنَّةِ؟ قَال: «الْمَسَاجِدَا؛ قُلْتُ وما لومي گول ال 
قال عاق الله A‏ ول" ۸ا ابا وابله آگھڑا 

قوله: (إذا مررتم برياض الجنة فارتعوا) أراد برياض الجنة مواقع الذکر'ٴ 
ومواضعه» وإنما كان تفسيرها بالمسجد بيان بعض أفرادها تمثيلاً» ولیس المراد 
سسس ل ووویں نا 


[۲] وقيل: هذا الف 598 في المكان یں ا المذكور في بات 
المساجدء قال القاري: والأظهر حمله على العموم. 


[۸٥٣]خ: «TV‏ م ۷ءء حہ: ۳۸۰۰ حم: ۶۲ءتحفة: ۱۳٦۷ ٢‏ . 
]۳٥۰۹[‏ تحفة: ۱٤۱۷٥‏ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) .)٥٥٥/٥(‏ 


اواب التَعَوَاسَعَن وول اوضق ا ا 
8 ا 


سج ته 85 9 
هذا حدفیث کیب 


+۹ دنا يد الوَارثِ بْنْ عَبْدِ الصَمّد بن عبد الوَارثِ قَال: 
ني أبي قال: : گنی مُحَمَّدُ بن ابت هُوَ الْمُنَانَئُ) گنی ہی 
أن رَسُول اللہ ئي قال: «إذَا مَوَرْكُمْ برِيّاضِ ا0 تاك الا 5را ونا رواش 


الختهه ذال احلن الد كرا 
.کت ۔ 8 Fam‏ 2ت 9 8 اچ نے 8 ماس - 2 


بَابٌ 


ہے کی عم 


۳۱۱ سے ہے رہ ہد 
سام عَنْ تَابِتِء عَنْ عْمَرَيْنِ أبي سَلَمَهَ فیا ا »عن أبي م 
3 رَسُول الله ولا قَال: بدا حتف أَحَدَكُمْ مُصِيب مُصِيبة ليإ : إا لله وَإِنَا إِلَيْه 
رارق ا 313 اشيج تسار 0 
إشارة إلى أن المرء ينبغي أن يكون حرصه على اقتناء المكاسب الدينية کحرص 
البهائم والدواب على مراعيها لا تة تقصر منها ما أمكنهاء ولئن أراد أحد أن يصرفها 
عنها شق ذلك عليهاء حتى إنها كثيراً ما لا تزول عن موضعها الذي اشتغلت بالرعي 
فيهاء وإن نالتها بذلك ضربات وصدمات بالعصي وأجماع الأكف. فكذلك الذاكر 
ينبغى أن لا تأخذه فى ذلك لومة لائم» ولا يزله عما قصده شهوات الملابس 
والمطاعم» ولا يكون له عنه شبع وإعراض» ولا يصدر عنه من ذلك استحياء 
[ ۳۱۰ ]ع: ٣٤٣۳ء‏ هب: اف حم: ۱٥١/٣‏ تحفة: ٤1‏ . 
[ ۱۱ ] جه: ۹۸٥۱ء‏ حم: /٤‏ ۲۷ء تحفة: 19۷۷ . 


اا ل 
َلَمّا احْْضِرَ اوقلت قال سے یں رت 
ا إلا لله وز ليو اجرف عند ال قيب ب مصيبتي فَأجِر جِرْن فِيهًا. 

قدا عَییگ حَمَنٌ ريب من ها جه 

وَرُوِيَ هَدَا الحَدِيتُ مِنْ عَيْرِهَدًا الوِجْه عن أَمْ سَلَمَةَ عن اَن كلاف 
کر ماف ظا لے كن اکن 

بات 

o۱۲‏ - حَدَكَنَا يوسم بْنْ عِيسَى) قا القطل 33 ۰“ یی 
وردان عن ای ن مالك ا يجلا جَاء إِلَى انی يله كقَالَ: تا ر 07 
َي الدُعَاء أَْصَلُ؟ قال: «سَل رَيّكَ العَافية وَالمُعَاقَاة في الدُْيَا َالآخِرَة» كمّ 
كه في اليو الكاني كقال: يا ر ُول الله أي ال لدُعَاء أفْصَلْ؟ تال لَهُ ِل َلك 
كم تَا فی الوم الكَالثِ فَقَالَ لَه مِذْلَ دَلِكَ. قَالَ: ذا أَعْطِيتَ العَافِيَة في 
الا أغطيتةا في الجر ققد أت 


٤ 


ےا 


[۸۹ ۔باب] 
قوله: (قال: فإذا أعطيت العافية) إلخء فإن السائل لما كرر عليه المسألة 
بعد الجواب علم أنه لعله استحقر الدعاء التي ذكرها لهاء فبين فضيلتها بأنها جامع 
الدعوات!''ء وإنمالم يبين أول مرة ليكون أوقع في النفس. 
]١[‏ فقد قيل: ليس في الشريعة كلمة أجمع من الفلاح إلا العافية» وكذا النصيحة» كذا في 
اتی يننا 


.۸٦۹ جہ: ۸٣۳۸ء حم: ۳/ ۱۲۷ء تحفة:‎ ]۴٣[ 
۷ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


اواب الْتَعَوَاسَعَن وسو مضق الل دست هلاو 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ إِنّمَا نَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ سَلَمَةَ 
ابن وَرَدَانَ. 
CE ۷‏ سرد O‏ ان کات سُلَيْمَانَ الضْبَعِيء عَنْ ىٍ 
كَهْمَس بن الحَسَنِء ؛ عن عد الله بن ارت عن عاق 4ة كَل کی 


کول اللہ ريت إِنْ عَلِنث اي تين لبه رجا ول فِيهًا؟ قَال: اُرل: 
الله انك عفر جب العفو قاعم عَنّيا. 


مد یگ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

٤‏ جس ہے 
ری بر لكا عر EN‏ قلث 
0 مول الله علي شيا سال اللہ قَالّ: «سَلٍ الله العافية)» فَمَكَنْتُ 


ہ 


ّ شك جت قَمُلث: يا رَسُولَ الله عَلَّمْبِي سيا اانه اللہ فَقَالَ لي: يا عَبّاسُ یا 
عَم ر رسول اللہ سل اللہ العَافِيَةَ فی ال وَالآخرّة). 


ڑا - 4 - 2 0008( ا لكا و ف e‏ کر کش ع 
هذا حديث صجيح» وعبد الله هو ابن رٿ بن نوفل» وقد سيمع 
ف العَبّاين 7٦‏ سد دا ا 


|۲" ] جه: ۰ حم: 5/ الال تحفة: ۱۹۱۸٩‏ . 
[615"] حم: ۷۱ء تحفة:9؟7١ه.‏ 


000 زاد في ب بعض الئسخ: 


1" ا الْقَايِمُ بن دہ يئار الخو دا ِسْحَاقُ بن مَنْصور الكُوف» عَنْ 


As 


ِسْرَائِيلٌ عَنْ عبد الَحْمَنِ د بن اي بر وَهُو الْمُلَِكِيٌ» عَنْ مُوسَى بن عَفْبَة عَنْ نافع 


عن ابن غُمَرَقال: قال رَسُولُ الله قلل: اما سیل الله هَيْنًا حب إِلَيْه ِن أَنْ يُسْاَلَ الْعَافِيَةًا. 
قال آثر غيشى: ھا خيية کیک لا تئرلا إلا بخ خیب عو الخئن إن أبى ر 
00 


الا س 
اب 


TOY‏ - حَدَكََا مُحَمَّدُ بُ بَا تا إِبْرَاهِيمُ بن عُمَرَبْن ا ابي الوزیر ٿا 
لقث كيد عَبْدِ الله بُو عَْدِ اللہ عن ابن ابي مُلَيْكَة عَنْ عَائْمَةه عَنْ أبي 
بَكْرٍ الصَدّيق: أن انی لا گان ذا اراد مرا قال: «اللّهُمَ خِرْلي وا E‏ ختر لِي). 


١ 


دا حَدِيث غريب لا تعر هلا مِنْ حَییثِ رَنْقَلِ وَهْوَ ضَعِيفٌ عِنْدَ 
أَهْلٍ الحَدِيث» ال aE‏ العرق وَکانَ جَْحُنُ عَرَفَاتِ؛ 
وتفرد بهذا الحديث» 7 َتَابَع عَلَيْهِ 
1-بَابٌ 


o۱۷‏ - حَدَّتََا إِسْحَاقُ بْنُ مَنْصُورِء أنَا حَبَّانُ بْنُ هِلالِء تا با کو اٹ 


٩ [‏ ]ا 


قوله: (اللَهُمَ خر لي) إلخء لعل المراد بالأول أن يقدر له الخير» وبالثاني 
أن شار له من بيخ الأموز كي ل فالأوك إشارة آلی بعر الفر تر کب لد وت 
الخير مكانه» والثاني إلى إرجاع الخير إليه من حيث كان» أو يكون اللام زائدة» ل 
خرني اجعلني خيراً» والتفاوت على هذا التقدير بين السؤالين ظاهرء فالأول سؤال 
عن أن يجعل الله ذاثه ونفسه غیرآ والثائی أن يجعل ما یکسبه ويحمله» ویرد عليه 
من الأحوال والكيفيات» وما يعامل به من الديانات والبياعات» ومن يفتقر إليه فى 
EN‏ انا 

[ ۔باتپت] 


[۱۳۰۱۰ع: ٤ء‏ هب: ۶٢٠۲ء‏ تحفة: 111۸ . 
[۳۱۷)] م: TET YY‏ جه ۲۸ء حم: «EY /o‏ تحفة: ۱۲١۱١٣۷‏ . 


اواب لفوت نرو ل ریش اورا -ے ۷۷۷ 


کن 


مر ا رجہ 2 و و ہر وہ ور 0 2 5 2 
يَزِيدَ و سی ريد قات دة ان بَا سام حَدَتَه عن أبي 


مالك الأشغري قال: قال کول الله 2 الور تظرالابتان: ممیت 


ر 


قوله: (الوضوء شطر الا يمان) وكذلك قوله في الرواية الثانية: «الطهور شطر 
الایمان)ء إن كان المراد بهما مطلق الطهارة فالشطر هو النصف!'' وتنصيفه أن 
الإيمان الكامل إنما هو تخلية عن الرذائل وتحلية بالفضائل فحسب» والطهارة 
لها مراتب!'': طهارة الباطن عن الشرك» وطهارته عن المعاصي» وطهارته عما 
يحول بينه وبين ربه» وطهارة الجسم عن الأحداث الحقيقية والحكمية» وهذه كلها 
تخلية ومتاركة» ثم بعد ذلك مراتب للتحلية» والارتکابات من الإقبال عن الطاعات 
وغيرهاء ولا شك أن هذه الجملة نصف الإيمان» وإليه الإشارة في قوله عر وجل: 
ط0 الہ يِب التَوَّبِينَ وبا لمتطهر * [البقرة: ۲۲۲]ء فقوله: #المتطهربرت ×4 
كالتعميم بعد التخصیص؛ وكالإشارة إلى ها تفده انال قوله: #التَّوَّبِينَ 4ء 
وأما إن كان الوضوء والطهور هما الاصطلاحيان فالشطر بمعن !۲۴ سی 


A 


1 كما حكاه القاري'“ عن بعض المحققين أن الطهور تزكية عن العقائد الزائغة والأخلاق 
الذميمة» وهي شطر الإيمان الكامل فإنه تخلية وتحلية» انتهى. 

1 كما بسطها الغزالي في «الإحياء2"70 بأن الطهارة لها مراتب: الأولى: تطهير الظاهر عن 
الأحداث والأخباث والفضلات: الثانية: تطهير الجوارح عن الجرائم والاآثامء الثالثة: 
تطھیر القلب عن الأخلاق المذمومة والرذائل الممقوتة الرابعة: تطهير السر عما سوى اللہ 
والطهارة في كل مرتبة نصف العمل» إلى آخر ما بسطه. 

[*] كما حكاه أيضاً القاری''' ولفظه: قيل: المراد بالشطر مطلق الجزء لا النصف الحقیقی, = 


.)١ /۲( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
.)١١١/١( «إحياء علوم الدين»‎ )٢( 
.)4 «مرقاة المفاتیح) (؟/‎ )۳( 


۷۸ ج ج ص ي 
ادو مز الْمِيرَانء وَسْبْحَانَ الله لله تلان از کنا 
ما فين الشموات الا 3011 ترك مہات تھے ماك 
راشان 4 و" لا وٹ 
مُويقهَا). 
هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
ال مظلقا ل التب چجھ مو وی ممیت 
التي هي أعظم أركان الإيمان» أو يقال: الإيمان هاهنا!'! بمعنى الصلاة» كقوله 
مسان #زوما کن الله ضيح إيملت © [الهرة: 188]ء ولا شك أن الوضوع جا 
من الصلاة متوقف عليه صحتهاء والفرق بين الشرط والركن كما هو في اصطلاح 
الفقهاء إنما هو عرف مجدد. فلا يضر تأويلناء «البرهان» الدليل «والحجة» هى 
البينة. 
= قلت: كقوله تعالى: فو وُه سَطرَاَلْمَسَحِدِ ألْحَرَاوٍ € [البقرة: »]١6١‏ ثم إما أن يراد بالإيمان 
الصلاة فلا إشكالء. أو يراد به الإيمان المتعارف» فالجزء محمول على أجزاء كماله» ولا 
ينافيه ما جاء في رواية بعبارة النصفء فإنه قد يكون بمعنی النصف ‏ هكذا في الأصل 
والظاهر بمعنى الشطر_كما قيل في الحديث المشهور: علم الفرائض نصف العلم» انتهى. 
1 كما حكاه أيضاً القاري عن زين العرب تبعاً لغيره أن المراد هاهنا بالإيمان الصلاة» قال 
تعالی: ماکان الله لضع ایک × أي: صلاتكم إلى بيت المقدس» وأطلق الإيمان 
عليها لأنها أعظم آثارہ وأشرف نتائجه وأسراره» وجعلت الطهارة شطرها لأن صحتھا 
باستجماع الشرائط والأركان» والطهارة أقوى الشرائطء والشرط شطر ما يتوقف عليه 
المشروطء انتهى. 


)١(‏ في نسخة: (یملا)ء التأنيث بتأويل الكلمة» والتذكير بتأويل اللفظء كذا في هامش الأصل. 
(۲) فی نسخة: «يملآن أو یملاً)۔ 


اب ادوا ت عن رول راصام لیوو سے ٦۷٦‏ 
اب 
E EE IE EE 7‏ 
الرْحْمَن بن زِيّاوہ عَنْ عَبّد الله ُن يريڌ عَنْ عبد الله بن ع a‏ 
کل الأب كلانه «الققيظ ينك الويقاقة لاہ جات ولا إِلة ه إلا الله 
کک لها قوق آله , جاب حَتَّى كاه إِلَيّهِ). 
ا کیث قرية یق O NE‏ ول انان E‏ 
[۹۲ -باب] 


قوله: (التسبيح نصف الميزان والحمد لله يملؤه) إما أن يكون المرادا'؟ 
بذلك ملء باقيه» فيكونان سواءين في الأجر إذ كل منهما نصف» ويمكن أن يكون 
المراد أن التحميد يملؤه بانفراده» ووجه ذلك أن التسبيح تنزيه فقطء والتحميد 
يستلزم التنزه عن الرذائل بأسرهاء والاتصاف بالفضائل عن آخرهاء ففيه زيادة 
نسبة إلى التسبيح. والله تعالی''' قادر على تجلية هذه الأعمال بهيئات وصور هي 


]١[‏ قال القاري''': بالتأنيث على تأويل الكلمة أو الجملة» وبالتذكير على إرادة اللفظ أو 
الکلامء أو المضاف المقدرء أي: لو گر كرابن مسا لمت رثال أنضا: أي الميزان كله 
أو نصفه الآخرء والأول أظهرء قال الطیبي''': جعل الحمد ضعف التسبيح لأنه جامع 

1 أشار الشيخ بذلك إلى جواب عن إشكال يرد على ظاهر الحدیث سيصرح به في كلامه» = 


زكاه"؟]طب: ۱۳/ ۳۳/ ۷۳ء تحفة: .۸۸٦۳‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (؟/ ۱. 
ر (شرح الطيبي» (۳/ ۵۳٥۷)۔‏ 


ال ل لل ل سس ارکب ادر 
24ء ذقنا کٹ کا الى الاخیص فخ ای إتكاق عن نت 


8 ا فو ضر لے ه 62 و 5 نرم ہو 5 اط ےن . مس کو 
النهڍيء عن رَجِلٍ مِنْ بني سُلیم؛ قال: عدهن رسو الله و8 في يدي اؤ في 
ای 3 ۰ 5 0 5 یں ۔ ہل a‏ عد N‏ رر 
بیو (السیۃ نصف الان وا جمد لله ياوه والتكبير يناد ما بین 


قن E‏ 8.07 ہہ 8 رر ہر وڈ ہا 
السكاء ورفن وَالصوم نصف الصبرء والطهور نصف الوِيمَان). 


کر کرو جج 3 ےو یی میڈ و هداس 9ص0919 وو ا رو وق 
هَذَا حَدیث حَسَن. وقد روّی''' شعبة وَالثوريٴ'' عَنْ أبى إسحاق. 


صغيرة الحجم ولا يتفاوت وزنهاء فلا یستشکل أن الميزان إذا امتلاً بالتحمید فبم 
يوزن سائر الأعمال؟ وكذلك ما يتوهم أن من كرر التحميد ففيم يوزن؟. 


= وحاصل الإشكال أن التحمید إذا يملاً الميزان فبقية الأعمال كيف توزن؟ وظاهر النصوص 
أن جميع الأعمال الحسنة توضع في كفة واحدة والسيئات بأسرها في الآخری والروايات 
في ذلك كثيرة» منها ما في «الدر»”" برواية البيهقي في «الشعب» عن ابن عباس» قال: 
«الميزان له لسان وکفتانء يوزن فيه الحسنات والسيئات» فيؤتى بالحسنات فى أحسن 
صورة» فتوضع في كفة الميزان» فتثقل على السيئات»» الحديث. وبرواية رای عنه 
مرفوعاً: (والذي نفسي بيده لو جيء بالسماوات والأرض ومن فيهن وما بينهن وما تحتهن» 
فوضعن في كفة الميزان» ووضعت شهادة أن لا إله إلا الله في الكفة الأخرى لرجحت بهن»» 
وغير ذلك» وجزم صاحب (الجمل)'ٴ' في قوله تعالى: فمن لت مَوزِيمُهٌ 4 [الأعراف:8] 
أن الميزان واحد لكل الخلق وكل الأعمال» والجمع للتعظيم» وحاصل الجواب أن الله 
تعالى قادر على أن يجعل ثواب التحميد عند الوزن فى جثة صغيرة» ونظيره القطن يجعل 
بالكبس في جثة الحديد حتی أثقل منه. ۱ 


[۹] دي: ۱۸۰ء حم: 4/ 2759 تحفة: ۱٥54۱‏ . 
(١)‏ في نسخة: «رواه). 

(۲) في نسخة: (سفیان الثوري». 

(۳) «الدر المنثور» (۳/ ٤٤٦٥ء .)٦٣٢٤٤‏ 

.)۱۲۳ «الفتوحات الإلهية» (؟/‎ )٤( 


اواب الْتَعَوَاسَعَن ولول اوضق الل لس اله 
۳ اب 


٠‏ ۔حَدَگتا مُحَمَدُ بن حاتي الْمُوَدبُ» ٿا عَلِي بن ابت ني قَيْسُ 
ابْنُ الرٌبیع؛ گان يِن بني اسي عن الأَغَرٌ بن تا يكن سیت سی 
E‏ کر مَا دعا په رَسُولُ اللہ للا عَشِية عَشِيّة عَرَفَة 

فی الْمَْقِفٍ: «اللَّهُمَ لَكَ الحَمْدُ كَالّذِي ؟ Ce RETR‏ 
صَلَاتِي وَْسْكِي وَمَحْيّايَ وَمَمَاتيء وَإِلَيْكَ مَآبِي» وَلَكَ رَبّ تُراڻيء هي 
اغود بك مِنْ عَڌاب القبرء وَوسوسة الصدرء ات الأ الم ني ايا 
بك مِنْ شر ما تجي ءُ به الرّيحٌ). 

هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهء وَلَيْسَ إِسْتَادُهُ بالقويٌ. 

8 اب 


یں 


و ا م بن حاتم | دب کا کا خمار بخ محمد أبن 


کت EES‏ 
أ ا قال: دعا نول الله ِدُعَاءِ گثیرِ لَمْ تَحْقظ مِنْهُ مِنْهُ شَیْگَاء قُلْنَا: 3 
(#قدياب] 


قوله: (اللَّهُمَ إني أعوذ بك من شر ما تجيء به الريح) إنما دعا بها لأن الريح 
لا يخلو عنها زمان ولا مکانء وكذلك يوم عرفة كان يوم اجتماع الناس» وللريح 
تأثير قوي فيما يوجد من الأشياء» فدعا دعوة عامة لا يشذ عنها نفر من الإنس 
والجن في أيامهم ولياليهم. 


.١١١ 815 تحفة:‎ 37/51١ خزيمة:‎ ء۳٥٣٣‎ :به]۳٥٣٣[‎ 
. 6۸٩۹۳ تحفة:‎ ]۳٥٢۱[ 


اا ا 
ِا نول الله دعوت بذعا كبرل تَخقظ منۂ مِنُْ مَيْكَه فَقَالَ: لا أَذُلُخُ عَلَى مَا 
يَجْمَع َلك كُلَّة؟ كفو 5 سسا 8 و +0 +0 : مِنْهُتَبيّكَ مُحَمَّدُ لد 
وَتَعُوذْ بِكَ مِنْ شَرْمَا اسْتَعَادٌ مِنْهُ بيك مُه محَتَد يلك وَأَنْتَ الْمُسْكَعَانُ ات 
ابلاغ ولا 000+ 


ج 5 


ات 2 
٥‏ پاب 


وا الي صَاريٌء تا مُعَاد بْنُ مُعَاذِ عَنْ أبی 
كَعْبٍ صَاجب الحَرِيرٍ قَالّ: ہس ا ” 


5 


م مني ما گان أكْترُدُعَاءِ ر شرل الله گلا إذا کان عِندك؟ قالث: كان 
از عا يقت الفوب كنت تبي على يدق قَالّث: فَقُلْتُ: یا 
وا لله ما لائر دُعَائِكَ يا مَُلّبَ الْقُلُوبٍ كب بث قلي عَلَى دِينِكَ؟ 
قَال: ديا أ EA‏ لَيْسَ آدَمِيّ ! وات يه نن أبعي من اأضابع اللہ 


قَمَنْ شَاء قا وَمَنْ شَاء أَرَاعٌ). فتلا مُعَاذ ےت لئ قلوہتا بعد إدُ ھدینتا 4۴ 
[العمرات: ۸ 


رق الاب عن غائقة والنواين بی شمان واد وجا ركب اللہ 
٥‏ یھ ل8 ٥‏ ت 
ابن د راو تُعیم بن همار. 


|[ ] حم: ٦ک‏ تحفة: £ ۱۸17 . 


ناب الوا ت عن رول ا رصل لی ووا -- وو 
اب 

٣۳‏ - حَدََا مُحَمَدُ ُْ حاتم الْمُوَدَبُه تا | حَكمْ بن ظهيرء کا 
کمن مر گی غ مُلَيْتَانَ بن برد عن ابه قال شكا الد یڑ الوليذ 
اله غُرُومِيٌ إِلَى انين لِك N OIE‏ اليل مِنَ الأرَقِ» ال 
لني لل دا أَيْتَ إِلَى فِرَاشِكَ تَقُل: وٹ رر وه 
ورب الأَرَضِينَ وَمَا أَقلْء وَرَبٌ الشّيَاطِينِ وَمَاأَضَلَتْ ڪن لي جَارًا مِنْ ھ۶70 
ور ہو ہت َد مِنْهُمْ أ ا 
اوك ولا إِلَهَ عَيْرك لا إِلَه إلا انت 


د ۶ س 


4 


]باتے۹٦[‎ 


رف ا وب السارات السيم) إل لما کان السب الترجب للآرق 
أرضيًا أو سماويًا استعاذ بربهماء ولما كان للشياطين تأثير قوي في أمثال هذه أفردها 
بالذى خا 

قوله: (أن يفرط" علي أحد منهم أو أن يبغي) الأول من غير قصد الجاني 
ودوك عزمه بفعله ذاك إيذاءه» والثانى بذلك. 


]٤[‏ قال القاري”': بضم الراء أي: من أن يفرط عليء أنه بدل اشتمال من شرهم» أو لئلا يفرط 


أوكراعية أن رظ ای وسق طاع اعد مم کر و الاما آی: يقد انی 


[؟5"] طس: 255 تحفة: ۱۹٤١‏ . 
(١)‏ «مرقاة المفاتیح) .)١۲۲ /٥(‏ 


۸٤‏ تت OTT‏ از 
دا حَدِيتُ ل تا پالقوي وَالحَكمْ بن هبر قذ ر ريه 
بَعْضُ أَهْلِ الحَدِيثِء وَيُرْوَى هَذَا الحَییث عن النَبِنَ بل تر مِنْ عَيْرِ 
049000 
4 07" حدٿتا عَليٌ بْنْ حجر اا بن عَيّاش عَنْ مُحَمّد بن 
إِسحَاقٌ» و عمرو بن شْعِیْبٍ عن 558 عن ا 0 لين اللہ E‏ قَال: 
«إِذا فزع أْحَدكُمْ ف في الوم A‏ اعود بِحَلِمَاتِ اللہ التامًاتِ مِنْ عَصَبهِ 
وَعِقَابِهِ ور عِبّادو وَمِنْ حَمَرَات الشّيّاطِين وَأَنْ يَحْصْرُون» فَإِنّهَا َنْ تَصُهًا. 


صم وار 8 رق و ےہ و 


کان اا بن عمرو ق E E‏ 


و 


قوله: (ومن همزات الشياطين وأن يحضرون) فالهمزات إشارة إلى وساوسها 
وما يبدر إليه من أذاهاء والثاني تعوذ من نفس حضورهاء فإنه لا يخلو عن ثفل!١!‏ 
وأذى لخبث باطنها كالنار» فإنها تضر بحرارتها من جاورها وإن لم يعلم بوجودها 
تہ وكذالك لان للشباطيع بحست أفعالها الخ نة وظردا مخ حضرہ فار 
وتعالى» وإنها موارد غضب فيجب التعوذ من حضورها لئلا يصيبه شيء من آثار 
عقوباتها. 
]١[‏ بالضم: ما استقر تحت الشيء من كدرة» كذا في «القاموس)7". 
]£ ٣٥۳]د:‏ ۳۸۹۸۳ حم: ۲ کےتحفة: ۸۱۷۸۱۔ 
)١(‏ في نسخة: «مرسلاً». 


(0) فى نسخة: (یعلمھا). 
زض6 (القاموس المحیط) (ضن: 5۹٤‏ 


اواب الو ارعن رس 0بی جحت ل Az‏ 
هن د لَعَ مِنْ وَلَدِِ وَمَن لع يَبلمْ ِنْهُمْ كَتبَھَا في صك“ ثُمٌ عَلََّهَا فی عُنقہِ 


کات و و ہے وا 2 


اب 
YoYo‏ - حَدََتَا مُحَتَدُ بن ا ٿا مُحَمَّدُ بْنُ جَعفَر؛ نَا شُعبَة عَنْ 
عَمْرو بْنِ مر قَال: سَیعُث ابا َال قَالَ: SS‏ 


اشير أَنْتَ سَمِعْتَهُ مِنْ عَبْد الله؟ قَال: تعَمٍْ وص الا ول و ددهم 


مِنَ اللہ وَلِدَلِكَ حَرَّمَ القَوَاحِش ما ظُھَر مِٹھا وما بَطِنَ 4“ ا اه 
الْمَدُحُ مِن اللہ وَلِذَلِكَ مَدَحَّ نَفْسَه). 


هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ مِنْ هَذَا الْوَجْهِ 
او 2 
۸ -بَابَ 


ار او ٤ئ‏ 2 وت يبه تا اللَّيْتُه عَنْ يريد : زی خی كن ا 


ےج ہے ےجس شش 
يبلغ من ليس له ملكة الفهم وقوة الحفظ. 


[٥٣٣۳]خ:‏ ٤٤٦٦ء‏ م: ۰٦۲۷ء‏ ن في الكبرى: ۱۱۱۷۳ء حم: 21/1١‏ تحفة: ۹۲۸۷. 

“ادلاخ ,۸۳٣‏ م: ۰ ۲۷ء ن: ۱۳۰۲ء جه: 1816 حم: ۱ء تحفة: 55905. 

)١(‏ قال في «اللمعات» :)۲٢۸/٥(‏ «الصك» الكتاب» جمعه صكوك معرب» وفارسية جك» 
وقوله: «علقها في عنقه» وهذا هو السند فيما يعلق في أعناق الصبيان من التعويذات» وفيه 
كلام» وأما تعليق الحرز والتمائم مما كان من رسوم الجاهلية فحرام بلا خلاف» انتهى. 

)٢(‏ الغيرة في الأصل: كراهة شركة الغير في حقه» وغيرة الله تعالى كراهة مخالفة أمره ونهيه. 
«مرقاة المفاتیح) (۳/ ۰۹۰۱١٦۱)۔‏ 


اا 770957797927277 1 
ا 


أبِي الحَیْر عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِو عَنْ ابي بَڪر الصّدّيقِ؛ َه قال: د 
کو ا(١ E‏ ده كويد في صَلاتي؛ قَال: «قُلُ: | ا ظلمُت 


ع 


پا ا 0 جج ال اس € E‏ 
ہس ارہ نو فر الڈثوتِ إلا اک فاغیر لی مَغَرۃ یی دك 
و 2 
2 ت 8 سے #ه اس 8 > 2 ہے “ا رح 3 کو0 ٥‏ م 
سے o‏ م عو ف و بل سے (WOE‏ 
رق 5 
4 پاب 


ا 


8 


بُو بَدْرٍ شُجَاعٌ د بن الوَلِيدِء عن ع٠‏ 
نعل بن معاي ما کم دی كن کی كن مالك 


.١5ا/8‎ ء۱٦۷۷ تحفة:‎ ]۳٥٣۸[ 

)١(‏ في نسخة: «لرسول الله» بدل: «يا رسول الله». 

00 زاد هناك في بعض النسخ:‎ )٢( 
غبلان قالة حدقا انو نيد قَالَ: حَدَّكْنَا سُفْيَانہ عَنْ يَزِيدَ‎ 33 BE 
ابن 5 زِيَادِِ عَنْ عَبْدِ الله بن الحَارثِء عَن الْمُطَِبٍ بن 78 وَدَاعَةً قَالَ: جَاءَ العَبّاس»‎ 
لی رَسُولٍ الله كي كاه يع َا قاع اليك على الِببَر فقَال: 2 مَنْ أا؟1» فَقَانُوا:‎ 
انت وسو ل الله عَلَيْكَ السَّلَامُ . قَالَ: تا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدٍ الله بْن عَبْدٍ الْمُطلِبٍِء إِنَّ الله‎ 
علق الخلق جعي في برهم ذزلك كم جع ركان ن فَجَعَلَنِي في خَیْرِهِمْ فرق‎ 


ثْمّ جَعَلَهُمْ تَبَائلء فَجَعَلَنْرٍ في حَیْرِمِمْ قبي 4 تح دو وت في خَيْرِهِمْ بَينَا 
وَخَيْرِهِمْ تَسَبًا). هدا حَدِيتُ حَسَن۔ 
قد أشار إلى هذا الحديث في هامش (م)» ثم قال: ولیس هو في النسخ الصحيحة» وإنما هو 


فى أول المناقب» وسيأتى إن شاء الله (۸٣٦۳)۔‏ 


اواب الرعوا یکن ر 2-2-2 لي ے ١۸۷‏ 
قَالّ: e‏ (یا ح کہ تج مس جس 
و قَال: تی پ5 اللہ انا : ارا بی دا الجَلال وَالإِكْرَاءِ)20. 


9ۃ #ا 4 هھ 
عر 

کن ھا ` 2 و ھا o o»‏ ہک ہے 9 
وقد رُوی هذا الحَدِيتُ عَنْ اذ مِنْ عير هَذَا الوجه. 


ت 


۳۹ حَدَّنَنَا مَحْمُودُ بن غَيْلَانَ مرل عن خاو إن شل عن 
E‏ ا أن 2 لا قال: ألا بيدا الجَلال وال كرام 


هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ وَلَيْسَ بَِحْفُوظِ. وَإِنَمَا يُرْوَى هَذَا عَنْ حَمّاد 
ن سَلَمَكَ عَنْ حْمَيْيِ عن الحَسَن البَصْرِيه عَن الي ل وَهَدَا صح 


0 231ئ0 و کچ‎ E e 
وَالْموّمل غل لظ فيه ثثال؛ عَنْ حَمَيْدِ عَنْ أذيس» ولا يِتَابَعٌ فيه‎ 


٠‏ ۔ حَدَتَنَا م سی ا ا ا 
عَنْ أبي از عن اللَّجْلَاح عن مُعاذ بن جَبلِ قال: سَمِعَ النّبنُ كَل رَجُلاً 


2 


ےہ 


ا اللَّهمَإئّي شالك تَمَامَ التَعْمَةَ ء فَقَال: أي شَيْءِ تَمَامُ النّعْمَةِ؟) 


قوله: (أي شيء تمام النعمة؟) سأله!'! عنه منعاً عن المسألة بما لا يعلم» 
رلیکرن على بضيرة هما یسال قرغي یہ کون دعو عن قلبه متظرا ظیرزم 


[] وقال القاری''': «فقال» أي: النبي ية سؤال امتحان: «أرجو بها خيراً» أي: مالا كثيراًء قال = 


[ 1ه ]ع : ۳۸۳۳ء تحفة: .٦٦٦‏ 

.۱۱۳٥۸ تحفة:‎ 1١/0 حم:‎ ]۳۳۰[ 

)١(‏ أي: الزموه واثبتوا عليه وأكثروا من قوله والتلفظ به في دعائكم. يقال: ألظ بالشيء يلظ 
إلظاظاً: إذا لزمه وثابر عليه. (النھایة) .)۲٥٢ /٤(‏ 

.)۳٣٣ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )۲( 


۸ تك حتت تت سی ہس 
OEE‏ بها ات قال اخ يخ کتار اللقنة شخرل 
ال فور من الدَاراه وَسَمِعَ رَجُلاً وَهْوَ يَقُولُ: ا دا الجَلّالٍ وا راو 
فَقَالَ: : اق اسْئُجِيبَ لَك قَسَل» وَسَيع اللي كله يَجُلا َهُوَيَقُولُ: الهم ني 
سالك الصَبِنٌ َال «سَأَنْتَ الله 2 تمالا العامة 


کچھ ال مَنِيع» تا إسْمَاعِيلُ بْنُ إِبْرَاهِيمَ عن الجَرَيْرِيٌ» بِهَذَا 
الاستَادِ یح 6ا8 


٠‏ باب 
"١‏ حَدكَنَا الحَسَنُ بْنُعَرَقهَهن لِسْمَاعِيلُ بُ عَيّاشِ عَنْ عَبْدِ الله 
E‏ ةَ البَاهِلِيٌ 
[ ۴۶ اب 


= الطیبي''': وجه مطابقة الجواب السؤال هو أن جواب الرجل من باب الكناية» أي: أسأله 
دعوة مستجابة فیحصل مطلوبي منهاء ولما صرح بقوله: خيراًء فكان غرضه المال الكثير كما 
في قوله تعالى: لان ترك حَيرَا © الآية [البقرة: ۱۸۰]ء فرد بيا بقوله: إن من تمام النعمة إلخ» 
وأشار إلى قوله تعالى: لمن مُمَرْحَعَنٍ الكار وَأَتَجِلَ آلجكة لُجَكة فَتَد فَارٌ ‏ [آل عمران: ۱۸۵]ء 
انتهى. وتبعه ابن حجرء والأظهر أن الرجل حمل النعمة على النعم الدنيوية الزائلةء وتمامها 
على مَدعاة [فى دعائه]ء فرده ية عن ذلك» ودلّه على أن لا نعمة إلا النعمة الباقية الأخروية» 
انتهى. ۱ 

. ۱۱۳١۸ تحفة:‎ ]*[ 

[1ه”] طب: ۸٦٥۷ء‏ تحفة: ٤۸۸٩‏ . 


۔)٦۹۰۰‎ /٦( (شرح الطيبي)‎ (١) 


اواب الَحَو اشن و ولا 21 - سے٢‏ سے 088 
الَ: مث رول الله وك فول (مَن أوَى إلى فِرَاشِهِ طَاِرًا يکر الله حَتّى 

ركه التُعَاسُ لم يَنْقِلِبْ!"" سَاعَةَ ی اللَْل” يشال الله شيا مِنْ خر ر 
لارا 21ھ 9 


اس $ ہ۔ تورم 


o7 o ص٥٦ ہے سم‎ ٥ يف ف 2 سو ”تن‎ 0 EL 
وقد روي هذا ايضًا عن شهر بن حَوشّبء عن ابي طَبيّة» عن عمرِو‎ 
این 7 كن لنبی ہلا‎ 
8 ۔|‎ 
پاب‎ ١ 


۔ 7 


٣۳۳‏ ۔حَدَكَتا الحَسَنْ بن عَرَقَةه 5 نتاقیل رخ اش من مم 
و وفع أبى راسو الخزراد ع قال: أكيْتُ سے سے ہس 
EES‏ ل الله كيك كَأَلْقَى إِلَىَ صَحِيفَة فيفك كا 
هَدَا مَا گب لی رَسُولُ الله لف قال: مَتَطلِرْتُ فِيهًا فَإِذّا فِيهًا: إِنَّ ٠‏ 
الصّدَّيقَ ا مول الله عَلَميي مَا أَقُولُ ! E‏ إا َمْسَيْثُ قَال: ايا 


أا سر قُل: اللَّهُمَ َاطِرَ السّمَوَاتِ وَالأَرْضِء عَالِمَ العَيْب وَالشّهَادَةِ لا إل إلا 


قوله: (لم ينقلب ساعة) إلخ؛ لأنه في حكم الذاكر فيستجاب له ما سأل 
زكغاديات] 


[۲ ۴ ] حم: ۷۲ تحفة: ۸۹۸۵۔ 
(١)‏ في نسخة: «لم يتقلب». 

(٢‏ في نسخة: (من ليل». 

)۳( في نسخة: (حسن غريب). 


۰ کرک الڈزیِ 
ےت ڑ2 ك i‏ ا عو کو و 2 E ٥‏ ہو 8 ا کاو 7 
EOE‏ ےس ات و EN‏ 
00 82007 کا ےو کا ہہ ل ضع 2ه ؟ قاضو 0 
وَشِرْكِهِ» وان افترف على نقيي سوءًاء» کر یہ إلى مَسلِم). 

ہے ہہ ہہ ہش وہ 2 ر سے :8 

هذا حديث حَسَن غريب مِن هذا الوَجه. 

040.2 ا تڪ چو نے سو و ھ وو وت سے ا 
اا ا حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنْ حْمَيْدٍ الرَازِيُ تا الفضل بن موسَى» ی 


ت 


کی عق این ان أن الي" ل مر ِكَجَرٍَياِسة الوَوَقِء َصَرَيََا 
بِعَصَام فَتَتَائَرَ الوَرَقُ» فَقَالَ: (إِنَّ الِحَمْدُ لله وَسُبْحَانَ الله وَلَا إِلَه إل اللہ 
وَاللّه ا لَمسَاقظ مِنْ دنوب العبد كما تساقط ورف الشجرة هي 


و سے 


ولا ترف لی ستاغا من لين | : 
0+4 - حكن تا تا لد عن الجلاج أب ي گڻيرء عَنْ أَبي 
عَبْدِ اليَحْمَنِ الحُبلِئٌ» عَنْ غُمَارۃ بن ييپ السَّبَِيٌ قال: قال مَسُولُ الله ككلله: 


2 لا 


قوله: (السبئی) من غير أن تمد الباء''' فقد قال الله تعالی: لد کان ل 
مَسکتھم 4 الآية [سباً: .]٠١‏ 


]٢[‏ قال الحافظ في (الإصابةا''': بفتح المهملة والموحدة وهمزة مكسورة مقصورة» مختلف 
في صحبته» قال ابن السكن: له صحبة» وذكره البخاري في الصحابة» وقال ابن حبان: من = 


لسبا في 


2 
5-9 


.۸۹٤١ حم: ۳/ 2167 تحفة:‎ ]۳٣٥٣٣[ 
۰۷ في الکبری: ۱۰۳۳۸ء تحفة:‎ ن]٣٥٣٤[‎ 
في نسخة: اسول ال‎ )١( 


(۲) في نسخة: (هذه الشجرة». 
(۳) «الإصابة» (5/ .)٦۷۹‏ 


1 واب الوا تعن ر ٣٥‏ لل ۹۹ 
مل وت ٢س“‏ ب وہس کا 


ةد و لكان 3 ۲۳0 لھ با طشر سات مُوجتَاتہ وما 


عله - 


غنة عن مات مُوبقاتٍِ وَكَانَتْ لَه بعَدْلٍ عَشر رَقَبَاتِ اھ مُوْمِنَاتٍ). 


مہ ہو مود ES‏ 
وی سی سب میں 
٥‏ -۔ حَدَتتا e‏ کے نا حم كن غاص بع أب اجون 
٠[‏ ۔ باب ما جَاء فی فَضل التَّوْيَةِ وَالإسْتِغْمَار...] 


= قال: إن له صحبة فقد وهمء انتهى. وكذا بسط الخلاف في صحبته في «التهذيب»”"؛ وفي 
«التقريب»7*': عمارة بن شبيب بفتح المعجمة وموحدتين السبئي بفتح المهملة والموحدة 
وهمزة مقصورة» ويقال فيه عمار» يقال: له صحبة» وقال ابن حبان: من زعم أن له صحبة 
فقد وھم؛ انتهى. 


[56 "1] تقدم تخريجه في .۹٦‏ 

)١(‏ المسلحة: القوم الذين يحفظون الثغور من العدو. وسموا مسلحة لأہم يكونون ذوي سلاح» 
أو لأنهم یسکنون المسلحة» وهي كالثغر والمرقب يكون فيه أقوام يرقبون العدو لثلا يطرقهم 
على غفلة» فإذا رأوه أعلموا أصحابهم ليتأهبوا له. وجمع المسلح: مسالح. «النهاية» (۲/ ۳۸۸). 

)٢(‏ في (ب): «رقاب». 

(9) «تهذيب التهذيب» (0/ىاة). 

.)5859( «تقريب التهذيب»‎ )٤( 


و کوک الد الذي 
عَنْ زر بن حبش قال: اتيت صَفْوَانَ بر ل 


سبیی 


المح عَلَى الخْمَيْنِ كاله مَا جَاءَ بك يا زر فَقُلْتُ: ابْتِعَاءَ اللي فَقَالَ: 
إن التلايئكة ص٠‏ یی ناف 0 رسا بمَا يَظْلْبُء فَقُلْتُ: 
إِنَهُ حَكَ في صد الي اع یی 22 
3 ات لبي کل » فَجئث أَسْألْكَ هَل سَمِعْتَهُ ب سَمِعْتَهُ يَدْكُرُ في ذَلِكَ شه 
2۸971 ا گا سقو أوْمُسَافريق أن َْعَ خقافتا تلا ايام 
اليه إلا مِنْ جَتَابَة و كزين ايدو ل ووم قال: فَقُلْتُ: هَل سَمِعْتَهُ 
موس ك مَحَ ر سول اللہ اء في سَقَر قَبَيَْا حن 


کہ 


2 


8 


عند ٳذ تاه َعْرَايٌ بصَوْتٍ لَهُ جَهْوَريٌ: با یت 0 يَسُولُ الله گلا 
دحو مِن صَوته: «هَاؤّمُ)20) وَكُلَنَا ا له: وَيْحَكَ اعْصْضُ من م صَوَّتِكَ» .20 
عند الل ل رذ هيت عَنْ هَدَاء َقَالَ؛ والله لا أَخْصُضُ» 5200 


2 


ع1 


قوله: (واللہ لا غضض) ولعله اغتر بسكوته وا عن النهي. 


00 في نسخة: «تضع). 

)١(‏ أي: تضعها لتكون وطاءً له إذا مشى» وقيل: هو بمعنى التواضع له تعظيمًا لحقه» وقيل: 
أراد بوضع الأجنحة نزولهم عند مجالس العلم وترك الطيران» وقيل: أراد به إظلالهم بها. 
«النهاية» (۱/ ٣٣۳)۔‏ 

() حك الشيء في الصدر: إذا لم تكن منشرح الصدر به» وكان في قلبك منه شيء من الشك 
والريب» کذا في «النهاية» .)٦٦۸/۱(‏ 

)٤(‏ في نسخة: «فجئتك). 

)٥(‏ هو بمعنی تعال وخذء وأجابه 44 برفع صوته بطريق الشفقة لثلا يحبط عمله» فعذره بجهله 


فرفع صوته لئلا يرتفع صوت الأعرابي على صوته. «مجمع بحار الأنوار» /٥(‏ ۱۲۷). 


اب الْتَعَوَاسَعَن رول مضق اَی سار دك ٠۹۳‏ 
قال الأَّخرَابیُ: الْمَرْكُ یب القَومَ وَلَمَا يَنْحَقْ به قال التب كلا «الْمَرْ 
َع من أَحَبَّ يَوْمَالقِيامَ» ما ال يُحَدَّْنَا حٌى دَگرَبَابا ِن َل الْمَغْرب 
مَسِيرَةُ عَرْضِه أو يسِيرُ الرَاكْبُ في عَرْضِهِ أَرْبَعِينَ أَوْ سَبْعِينَ عَامًا ‏ َال 
ُفْيَاك: قل الام - حَلَقَهُ الله َم لق السَّمَوَاتِ وَالأَرْصَ مَفْعُوحًا - يعني 
لِلتَّوْبَةِ ‏ لا يُعْلَقُ حَتَّى تَظلْمَ الشَّمْسُ مِنْه. 1 


ا ری ا 2 
٤‏ 
1 


ہے ا 8 عو وا ا ا ات رر ت 2 
٦‏ -۔ حنثتا خمد بن عَبدَة الصبئ نا حَمَاذ بْنُ رَيْدِءِ عَنْ عَاصِم؛ 
0 8 


زرل خی قال ايك تنواة تخ شال اح راو تقال ل ما جا 
بك قُلُّ: ابْتِعَاءَ العلمہ قال: بني ائ الْمَلائِڪَة ضع أَجْْحَتهَا لِطالِبٍ 


و 


العم را يما يَفْعَلُء قال: فلت لَه إِنَهُ حَاكَ_أَوْكَالَ: حَكَّ ‏ في تفي عَی؟ 


قوله: (ولما يلحق بهم) أي: في الأعمال والطاعات» ویمکن!'' إرادة 
اللحوق الزمانى وهو الإدراك والملاقاة. 


]١[‏ وبالاحتمالین فسّره القاري إذ قال''': أَحَبٌ قوماً أي: من العلماء أو الصلحاء ولم يلحق 
بهم» أي: بالصحبة أو العلم أو العمل أو بمجموعهماء أي: لم يصاحبهم» ولم يعامل 
معاملتهم» وقيل: أي لم يرهم» انتهى. قلت: ويؤيد الاحتمال الأول من كلام الشيخ ما قال 
الحافظ''': ووقع في حديث أنس عند مسلم: ولم يلحق بعملهم» وفي حديث أبي ذر عند 
أحمد وأبي داود وغيره: ولا يستطيع أن يعمل بعملهم» وفي بعض طرق حديث صفوان 
عند أبي نعيم: ولم يعمل بمثل عملهم» قال: وهو يفسر المراد» انتهى. 

1 "1] تقدم تخريجه في .۹٦‏ 


)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۹/ ١"‏ ؟). 
(۲) «فتح الباري» /1١١(‏ 0850). 


17772 
وجار کی ای تر عي ول الله گلا فيه ا 

قال: مو ای سر وہ ڑکا أن لا تلع خِقَافتا لاق إلا 
مِنْ جَنَابَِِ وَأَحِنْ مِنْ غائط ےت حر عيلات ين 
سول الله کا في المَوَى سَيْنَ! قال: َعم ٠‏ تا مَعَ رول الله يك في بَحْضٍ 
قاری َنادَاهُ يَجُلّ گان في آخر القَوْم بِصَوْتِ جوري أعْرَابيٌ جلف جَافٍ» 
فَقَال: يَا مُحَمَّدُ يَا مُحَمَدُ فَقَالَ لَهُ القَوَهُ: مه ك قذ يڪ عَنْ هدا جاب 
ہاو 0 سے الهَاؤ وم فَقَال: الزّجْل يجب القَوْمَ و ا تخل 
بهم قال گقال سو ل الله كلاة: «الْمَرْكُ مَعَ مع م E‏ قال و را فما مرخ 
ييي حى ني أن الله . ع رول ڪنل بالتغرب باب عرطة تی 
تييع غ0 ی قاع عل کے القت ن فتلي وكليف قزل ا 


سے ا اس ہو کیب بين 


تَبَارَكَ وَتَعَالَى: يوم بی بعض َيتِ ت ريك لا ينفع نفسا ایسا الایة [الأنعام: ۰۸.. 
هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
#دامياب 


۷ _ دتا ِبْرَاهِيم بن ٴ يَعْقُوبَ» نَا علي د بن عاش الحِمَصِيٌ؛ نا 


عبد الرَّحمَنِ ن بُ ابت بن تَوْبَانَه عَنْ بيه عَنْ مَكْحُولء عَنْ جير ُن تُقیْ 
عن ابن عَمَرَ عن النَّبِيَ كَل قال: مس اہ مسصسصمی6ی ےجس 


. 11۷ £ حم: ۲/۲ تحفة:‎ ٣۲٤٢٤ جه:‎ [oV] 


)١(‏ في نسخة: «ما لم تطلع» بدل «حتى تطلع». 


اواب الْتَعَوَاسَعَن مولالیضَل ا لیوو ب ب هوه 
«إِنَّ الله يَقْبَلُ تَوْبَةَ العَبْدِ مَالَمْ يَعَرْغِرُ)20. 
هدا حَدِيث خسن غَرهب: 
ج بن بٿا تا أَبُو عار العَقَدِيُ» عَنْ عَبْدٍ البَحْمَنِ بن 
گایتِ ئن تَزاتء عَنْ ايه عَنْ مَكْحُولِء عَنْ جُمَیْر بن تمي عَنِ ابْنِ غْمَرَ 
عن التب يكل تح بمَعْنَاة1*1. 
٤‏ باب 
۸ دا فة کاو ار الس" عا ن ي ٠‏ 9 
الأغرَج» عن ابي هرَيْر ٦‏ و ول الله يك «لله افخ بكو 
مِنْ أَحَدِكُمْ بِضَاليه إ ادا | وجدھ). 


(٭) ح و ہی او وی 2 
هذا ایت جس ص ی وو و موہ میاعو مو وو مو مع و مو 6ے 


[:*] تحفة: £ ۷٦٦۔‏ 

[Tera]‏ م: ۶۰ء جه: €۷ 2157 حم: ۶7٣‏ تحفة: ۱۳۸۸۰۔ 

)١(‏ قال في «اللمعات» 1١ /١(‏ ): في الأصل ترديد الماء في الحلق» والمراد ما لم يبلغ روخه 
حلقومّه» فيكون بمنزلة الشيء الذي يتغرغر به» وقد يحصل في تلك الحالة في الحلق 
صوت مثل صوت الغرغرة» وظاهر الحديث أنه لا يقبل التوبة عند حضور الموت سواء 
كان من الكفر والمعصية» وهو ظاهر قوله تعالى: # إِنَّمَاأَلتَوَبِدٌ عل الو 4 الآية [النساء: /11]» 
وقد ذهب البعض إلى أنه يقبل التوبة عن المعصية لا عن الكفر» فعندهم إيمان اليأس غير 
مقبول وتوبته مقبولة» وقال الطيبي (5/ 1849): الخلاف في التوبة من الذنوبء أما لو 
استحل من مظلمة صح تحليله. 

)٢(‏ في نسخة: «وهذا». 


ا ف 
فريكيز هذا E‏ 
6 بابٌ 

۹ _ حخدگتا فة نا اللَيّْتُه عَنْ مُحَمَّدِ بن قَيْيس قَاص عْمَرَ بن 
عبد العرین عن أبِي ضرمك عن ایی أرب أنه قال جين حَضرئة الا قد 
تمت عَنْكُمْ شَیْگا سَمِعْتُةُ مِنْ رَسول اللہ وه سَمِعْتٌ بَسُول الله يك يَقُولُ: 
اللا اخ كذ ديون لَخَلَقَ الله حَلْقَا يُذْنِبُونَ قِيَغْفِرَلَهُه)". 

وَكَدْ رُوِيَ عَذا عَنْ مُحَمّد بن گغبء عَنْ اي أَيُوبَ عن التي کل 

قتا دَلِكَ فيي کا عَبْدُ لرّْمَنِ بْنْ أبي الرّجَالِِ عن عْمَرَ مول 
غْفْرَهَ عَنْ مُحَمّد بْنِ كَعْبٍ القْرَطِيٌ اکا بي أَيُوبَ» عن التي وك دحو 


[15دياتب] 


والاستمرار أفاد التخصيصء ويمكن أن يقال: إنه لیس بمضاف إلى معموله» وإنما 
الإضافة لأدنى ملابسة. 


[۹٣۳]م:‏ ۲۷۱۸ء حم: .٦١٤/٥‏ 

)١(‏ زاد فى نسخة: (من حديث أبى الزناد». 

)٢(‏ ليس الحديث تسلية للمنهمكين في الذنوب» كما يتوهمه أهل الغرة بالله» بل بيان لعفو الله 
تعالى وتجاوزه عن المذنبين ليرغبوا ف في التوبة والاستغفار» «مرقاة المفاتیح) (5/ .)١١١١‏ 


اواب الْدَعَوَا تحن ر سو لادی یاه ووسر ااا ٦۹۷‏ 
٦‏ باب 


205 اا ل بْنُ إِسْحَاقَ الجَوْهَرِيُ» تا بو عاص 5 2 
دہ گا 
8 


2 


1 


رہب : سيعت ڪر بي عبد 0 عبد الله التو بثو 
بْنُ مَالِكِ قَال: مجع د ول الله كله ول قال اللہ ارت وكهالى : 
أذ نا تعتي ررقي فك أن على نا گا فی وك بلي 


23 


بْنَ اَدَمَ لو بَ امف توب 2 اس و » ثم اسْتَعْمَرْتَنِي غَعَرْتُ ثُ لَكَ» و 


2 يا اب اَم إِنَكَ او يني بقراب الأَرْضٍ حَظايا ثٌُ تيبي لا شر بي 
شا لايك اي مَعْفْرَةً). 


0 


ع ا عت 5 


4١‏ حَدَكَنَا فيب ٿا عَبْدُ العَزِيزِ بُ مُحَمَّد عن العَلَاہ بْنِ 


ہے 


عَبْدِ اليَحْمَنِ عَنْ بيه عَنْ ابي مُرَیْرَة أَنَّ سول الله گل قَال: اخَلَقٌ الله 
ماه َحْمَة فَوَصَعَ رَحْمَةً وَاحِدَةَ بَيّنَ خَلْقِهِ يَكَرَاحَمُونَ بهاء وَعِنْدَ الله دسم 


مو رو مس ہت 


ویسعون رحمه 


. ۲٣۲۳ طس: ٤٤٣٣ء تحفة:‎ ]۳٥٣٣[ 

[٣٣٥۳]خ:‏ ٦٦٤٦ء‏ م: ۲۷٥٢‏ حم: ٣۲ء‏ تحفة: ۷۷۷١٤۱۔‏ 

)١(‏ العنان بالفتح: السحاب: والواحدة عنانة» وقیل: ما عنّ لك منهاء أي: اعترض وبدا لك إذا 
رفعت رأسك. «النهاية» (۳/ 11 3). 

(؟) المقصود من ذكرها ضرب المثل للأمة» لا التحديد لأن رحمة الله غير متناهية» كذا في 
«شرح الطيبي» ١ /٦(‏ ك8 ل). 


ا > ل 
ون الاب عَنْ مَلْمَانَ وَجْنْدَبِ بْنِ عَبْدِ الله بن سفْيَانَ الْبَجَلِىٌ. 


اس کے عير و سے ہے ا ین و 
ہی "ا 
۸ يَابَ 


15 وو 


90س 9 ل 

الرْحمَن؛ عن غ 3 هُرَيْرَة أنَّ رَسُولَ الله كك قال: الَوْيَعْلَمُ الْمُؤْمِنُ 

ا عند الله الخو ما یع في لحك وَل لگایزتا ل انه 
لي َ الجَنّةِ أَحَد). 


ہے ا سے 


۲ _ حَدَنَنَا قتیبگ 


72 ٥ 


۹ داب 


٣‏ _ حخدگتا قتسة َيب تا اللَيْثُه عن ابْن عَجْلانء عَنْ أَبيهء عَنْ أبي 
هريره عن ر شول اللہ يله قال: ان الله جين حَلَق الحَلق گئب بيد عَلّی 
سه نَفْسِه: إِنَّ ن¿ رَحْمَتي تَغْلِبٌ عَضَبی۷۷). 


ات عن ۰ں 2 


[57"] انظر ما قبلهء تحفة: ۱٤۱۳۹‏ . 

[٣٣٣۳]خ:‏ ٣۳۱۹ء‏ م: ۱٥۲۷ء‏ ن في الكبرى: ۷۷۰۳ء جه: ۱۸۹ء حم: ۲/ 2471 تحفة: ۱٤۱۳۹‏ . 

)١(‏ هو إشارة إلى سعة الرحمة وشمولها الخلق وإلا فهما صفتان راجعتان إلى إرادة الثواب 
والعقاب» وهي لا توصف بغلبة إحداهما الآخری. (مجمع بحار الأنوار» .)٠١ /٤(‏ 


قاب الننتوات عن ول اضق ليور ار 7 وٹ ہہ ہہ ری 

CT:‏ لان د یا بن ابی الكل رَجُلُّ مِنْ اهل بَعْدَادَ أَبُو عبد الله 
صَاحِبٌ أَحْمَدَ بْنِ خَتبَلِ دم وم رح 
ا نات غ آئی قال: ل لني كل الْمَسْجِدَ ور يكل قد لی 
وهو شو 00 في دعائه: الله 1 إِلَهَ إل ف۵ ا دیع ۶ الات 
َالأَرْضٍء ذا الجَلَالِ والإگرام: قال التي له: : (أَتَدْرُونَ بِمَ دَعَا اللہ؟ دَعَا الله 
باسْيِهِ الأغكلم الَذِي إا دُعِيَ په أَجَابَ وَإِذّا سمل ب E‏ 


2 


و کے ۔ کے 2 مو یتپ ےس٥‏ 
هذا حديث غريب مِنْ هَذَا الوجه. 


0 


قد روي هَدًا الْحَدِيتُ من غير هَذًا الوَجْهِ عن آئیں. 
۰ تاب 


٣‏ دكا خت بن رارق كنا ري بن إنراهية؛ عن 


قالَ: E‏ کل کالہ گل ٭ 
اف تل دحل عل مان مہو و أف مَجْلٍ 
أَذْرَكَ عِنْدَهُ آبوا؛ الکِبَر كَل يُدُخِلَاهُ الجنّةا. قال عَبْد الِحتن: وَأَظنّه قال: أو 
اا 


وف الاب عَنْ جَايرء رَاذیں. 
[1۹۰ اب 


[؟::ه"“]د:ه؟ة:١ين:٠‏ ۰ جہ: ۳۹۵۸ء حم: ۳/ /216 تحفة: ۹ 
[٥٣٥۳]م:‏ ٢٥٥۲ء‏ حم: 5/7 56 تحفة: ۱۲۹۷۷. 


س 
س اقواآن بت 8 سے ھ ات 2 . سو بے 
هَذَا حَدِيتْ حَسَنُ غريب مِنْ هَذَا الوجه. 


وَيُرْوَى عَنْ بَعَضِ أَهْلٍ اللْم قَالَ: دا صَلَّى البَجُلُ جُلُ عَلَى النّبِنَ كلل د مَرَةَ 

في المَجْلیں أَجْرَاً عَنْهُ مَا گان فی دَلِكَ الْمَجْلِس. 

E‏ كم ب موس و67 كا آہرغایر العقریٌ:عَنْ شلينا اہ 
ان یلاہ عن غبار وہ مہو یت کت صن علو 
ایب قال: كل ول الله للہ کل سمسس|,‌ سس ہمسست 


قوله: (ما كان فی ذلك المجلس) لفظة (ما) ظرفية1١!‏ 


[ ] يعني يكفي الصلاة مرة للمقدار الواجب في ذاك المجلس» قال القاري في «شرح الشفا»': 
قوله: ما كان أي: ما دامء انتھی. ثم هذا أحد المذاهب العشرة التي بسطها الحافظ في 
«الفتح» في باب الصلاةء ومقابله تجب الصلاة كلما ذكرء قال الحافظ ": ثامنها كلما ذكرء 
قاله الطحاوي وجماعة من الحنفية والحليمي وجماعة من الشافعية» وقال ابن العربي من 
المالكية: إنه الأحوط وتاسعها في كل مجلس مرة ولو تکرر ذكره مرارا حكاه الزمخشري» 
انتهى. قلت: ورجح جماعة من الحنفية هذا القول أيضاًء كما بسطه ابن عابدين“ وغيره. 


[٢٣٥۳]ن‏ في الکبری: ۸۱۰۰ء حم: ۲۰۱/۱ تحفة: ۲ 
)١(‏ زاد في نسخة: «وزياد بن أيوب قالا». 

0( (شرح الشفا» (5/ .)١47‏ 

(۳( «فتح الباري» (۱۱/ .)١617‏ 

.)١١١/١( انظر: «رد المحتار)‎ )٤( 


اب التَعَوَاَعَنوَسْول !يصقا شدعَقوو ٠‏ سد 5 
«البَخِيلُ الَّذِي مَنْ دُکٹ عِئ درم َلَيَ. 
لم ا 
انين ےتآ بن را الكؤرق»#اشكدةخ حفص ثن غات 
ہیں می اير 
27 کا کک ال EAA ART‏ يي بالج وَالبرّہ وَالمَاء 
البّارِ 2 تك تق فيي مِن > الکكظاتا گنا اي E‏ من السا 


کا 4 مر ہے 8 حم 290 2 


ای 
/ 


قوله: (البخيل الذي) إلخ؛ لأنه بخل على نفسه١١!‏ باكتساب الأجرء أو بخل 
خرن أن يدعو بکلمات: 


وله (البغيل الذي سی) الہ" 


[ قال القاري''': التعريف في البخيل للجنس المحمول على الکمالء فمن لم يصل عليه فقد 
بخلء ومنع نفسه من أن يكتال بالمكيال الآوفی» فلا يكون أحد أبخل منه» كما تدل عليه 
رواية: «البخيل كل البخيل)» انتهى. 

1 بياض في الأصل بعد ذلك» ولعل الشیخ أراد أن یکتب التنبيه على تكرار الموصول ولم 
يتفق له» وهو مختلف التوجيه عند الشراح» قال القاري: كذا في الأصول المعتمدة من 
نسخ «المشكاة» المقروءة المصححة بالجمع بين الموصولینء وخالف ابن حجر وجعل = 

[۴۷]م:٤۱۷ء‏ ن: ٤٤٠٥ء‏ حم: 4/ 4ه" تحفة: 1١/8‏ 5. 


)١(‏ في نسخة: «باب في دغاء النبي 7ئ 
(۲) «مرقاة المفاتیح) (۳/ ۱۷٦)۔‏ 


۷ج ۔__ لای 
۹ داب 


۸ حَدَّنَنَا الحَسَنُ بن عَرَفَة ٿا يَرِيدُ بْنُْ هَارُونَ» عَنْ عَبْد الرّحْمَن 
ابن أبي بارش عن موی بن غَقبآء عن تافع؛ عن أبن عْمَرَ قَالَ: فل 
0 الله کلا: الم د قح لَه مِنْكُمْ بَابُ الُعَاءِ فُيحَث ا له قم اي دمأ 
شيل الله کیٹا يني حت إلئ مل أن تال القافیکا و 007 ول الله 6ا: 
ِن الدّعَاءَ ينْقَع ا م ل فَعَلَيكُمْ عاد الله يالدّعَاء). 


[7 ا 

قوله: (أحب إليه من أن يسأل العافية) إما لأنه""" أشمل للعبد في حوائجه» 
والرب تبارك وتعالی يفرح بما فيه فرحة للعبد وقضاء لحوائجه. وإما لأنه لما سأله 
العافية وهي متضمنة لما يحتاج إليه من جلب المنافع وسلب المضار كلهاء كان 
مقرًّا بأنه لا مجير له من اللہ وأن لا منجا ولا ملجأ من الله إلا إليه» وأنه المتولي 
لأموره المفتقرة إليه» فيكون تمام رجائه منصرفاً إليه تعالى» وتمام رهبته منه 
سبحانه» وهذا سبب لعلمه أن العبد قد اعترف بعجز نفسه وقدرة ربه» وقطع 
الرجاء عن غيره. 


= لفظ «من» صلا ثم قال: وفي نسخة «الذي»» قال الطيبي: الموصول الثاني مقحم بين 
المرضرل الأول وصله تأكيداء وقال ابن حجر ےکر آن كرن سن » شرطة والجيلة 
صلق والجزاء فلم يصل علي» انتهى. 

[] اختلفوا فى أن الأحب ذات العافية اهتماماً لشأنها أو سؤال العافية» قال القاري: الظاهر أن 
السؤال أحب فإنه متضمن للافتقار والعبودية وظهور كمال الربوبية» وكذا اختلفوا فى = 


[1"55] تقدم تخریجه في .۳٥٣٣‏ 
0 (شرح الطيبي» (۳/ ۸١٢١٦۱)۔‏ 


اواب النخوا یکن رہ ول رض ور سک رر 

1ا خزيث عر لاخر هللا مِنْ حَدِيثِ عَبْدِ اليَحْمَنِ بنا أبي ڪر 
المرَئء وَهُوَ ا لم02 اله NS‏ 
بَعْضُ أَهْلٍ الْحَدِيثِ مِنْ قبل حِفْظِهِ. 


گی ڈو 


وَى إِسْرَائِيل مَدًا الحَدِيتَ عن عَبْد الرّحْمَنِ بْنِ ابی بَكُلٍ عَنْ 
مُوسّی بن عُقْبَة عَنْ اني عن ایی عن كن الت وله قال: ما سل الله 
شَيْنا َحَبَّ ليه مِنَ العَافِيَة). 
حَدَّتَنَا بِدَلِكَ القَاسِمُ بْنُ ديار الكو تا إِسْحَاقُ بْنْ مَنْصور الكو 
عَنْ إِسْرَائِيلَ بهذا 
ا 7 A‏ خد بْنْ نيع َب اضر ٿا بر بن خُٹیسِں؛ عن 
مُحَمّد القُرَشِىَء عَنْ رَبِيعَةَ بن يَزِيدَه عَنْ أبي ٳِذريس الخَوْلَانِيٌ عَنْ يلال 


ق لو ( خمد الق € ال اغدل ٣‏ فة فقا محمد ن معدو محمد 
فو سي یھ كم بن سعیادو 


= المراد بالعافية» قال القاري: اتفق الشراح أن المراد بالعافية الصحةء وقال الطيبي”"": إنما 
كانت العافیة أحب لأنها لفظة جامعة لخير الدارين من الصحة في الدنيا والسلامة فيها وفي 
الآخرة لأن العافية أن يسلم من الأسقام والبلاياء انتهى. والبسط في «المرقاة». 

]١[‏ قال الحافظ في «تهذيبه»“: محمد بن سعيد بن حسان بن قيس الأسدي المصلوب» 
ويقال: محمد بن سعيد بن عبد العزيز» ويقال: ابن أبي عتبة» ويقال: ابن أبي قيس» ويقال:- 


[۳۹]هب: ۲۸۲۳ء ق: ۳۱۸٣ء‏ ۳۱۹٣ء‏ تحفة: ٢٢۳٠۰٣۔.‏ 
)١(‏ سقط في نسخة. 

(۲) «شرح الطيبي» /١(‏ ۱۷۱۲). 

.)١1 5 /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )۳( 

.)١185/9( «تهذيب التهذيب»‎ )٤( 


زل ا 
0 سول الله كل قال: ١عَلَيْكُمْ‏ بقيام اللَيْل فَإِنَهُ دَأبُ الصَالِحِينَ قِبَْكُمْ 
وَِنَّ قِيَامَ اللَلٍ رب ی الله وَمَنْهَة" عن الاثم وَتَخْفِيرًة" للسّ 
سم زلذاء عَنِ الِجَسَد). 


٤ 
أ‎ 


ثات؛ 


هدا حيبي ہے ون نوہ تعرفه مِنْ حَدِيتْ بلآلٍ إل مِنْ هَذَا الوَجهء 


م ق2 


گافیٹ یز کر العو له رتا را مُحَمَّدُ الفُرَشِىُ 


ابن قيس» هما مختلفان» وقیل: بل هما واحد» وجزم البخاري بأنه محمد بن سعيد 


المصلوب» ابن حسان» ابن أبي قيس» فينسب إلى أبيه وجده وجد أبيه» وليسوا 
بمتغايرين. 


قوله: (ومطردة للداء عن الجسد) فإن النوم الكثير يضره. 


= بن أبي حسان» إلى آخر ما بسطه؛ وفي «التقريب" ر محمد بن سعید بن حسان بن قيس 
الفح مہ ا ا وی وضع أربعة 
آلاف حديث» وقال أحمد: قتله المنصور على الزندقة وصلبه» انتهى. 


)١(‏ في «الحاشية»: ولعل إيراده في الدعوات من حيث إن القائم في اللیل لا بد له من الدعاء؛ 
لأنه وقت الإجابة» والله أعلم. 

)٢(‏ أي: حالة من شأنها أن تنهى عن الإثم» أو هي مكان مختص بذلك» وهي مفعلة من النهي» 
والميم زائدة. «النهاية» /٥(‏ ۱۳۹). 

(۳) فى نسخة: (مكفرة». 

:2 اي أنها تحالة من ھاتھا إيناد الداء أو مكان يختص به ويعرف» وهى مفعلة من الطرد. 
«النهاية» (۳/ /ا١١).‏ ۱ 

)٥(‏ في نسخة: (حسن غريب). 

.)۱۲۹۰۸( «تقريب التھذیب)‎ )٦( 


اب الْبَعَوَات عن وول ا وض اد ليوو دك ے و۷۷ 
ود بی تی این أبي قَييس وَهُوَمْحَمّدُ بن حَسَانَ وق 
وَقَدْ رَوَى هَدَا الحَدِيتَ مُعَاوِيَةُ بْنُ صَالِح عَنْ رَبيعَةَ بي يَزِيدَه عن ابي 
ِدْرسَ الْحَوْلَانِيَ عن اللَبِی كلل 
حَدََنَا دَِكَ مُحَمَّدُ بْنُ إسْمَاعِيلَ» تا عَبْدُ الله بُ yS‏ ي 
بن صا عن رَبِيعَة بن يَزِيدَه عن أبِي دريس الحَوْلانيَ عن 2 مامه 
عَنْ رَسُول الله يك أَنّهُ قال: «عَلَيْكُمْ پقیام اللَبْل َإِنّهُ داب ہے 
ون وَهُوَ قْزبَة إلى م وَمَكَفَرَةٌ لِلسَّيْكَاتِ وَمَنْهَاةٌ ِادئے)(۱۴. 
وَهَذَا اص مِنْ حَدِيثْ أبِي إڈریش عن بلال, 
۷ تاب 


o0۹‏ 8ھ لحسن بن 0 عَرَفَة مَك قَال: ني عَبْدُ الرَّحْمَيِ بْنُ مُحَمَدٍ 

ا قَال: قال 

نول الله 4 (أَحْمَار ای ما ين الشتیق إلى السَبْعِيَ اقل مَنْ جوز 
ذَلِكَ). 


- 


هَذَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ حَسَنٌ مِنْ حَدِيثِ مُحَدّد ن عَنرِو ع أَِي سَلَمَهَ 
عق ۶ئ عن النَّبِيَ كلك لا تخرف فة إلا مِنْ هَذَا الوَجْه. 


[: ١٥۱۱ء‏ خزیمة: ١۱۱۳ء‏ طب: ٦٢٦۷ء‏ ق: ۳۱۷٣ء‏ تحفة: ٤۸٩۱‏ . 
]۳٥٥٣[[‏ جہ: ٤٤٤٣ء‏ تحفة: 5۰۳۷ . 


)١(‏ فی نسخة: (یجاوزا۔ 


ا الکو الڈزی 
وَقَدَ روي عن ابي هُرَیْر ٤‏ مِنْ غَيْرِ هََا الْمَجْهِ 
1ت 


ے 


انعم رحتنا ملا رن میا كا مر كاد د الحَمَرِيُ عَنْ سُفْيّانَ 
زره عن رون مره عن عبد اله شي الخارِہ عن ليق بی ني . 
یں : گان التب يل يَدْعُو ۳ أ وله تعن علي 
وَاْصرني وَلا تَنْصْرْ عَلَیٗء وامگز لي وَلَا نگ عت واشدني ويسر لي 
ہت عَلَيٌ رب اجْعَلْنِي لَك شَكَارَاء لَكَ دَكارَاء لَكَ 
رَهَابَاء لَكَ مِطْوَاعَاء لك مُخْبِئًا0, حعمصفصفو‫ٗججٌماصىم سی 


[ےیاب] 
قوله: (لَكَ شكاراً) التقدیم لإفادةا'' التتخصيص. 
]١[‏ قال القاري”؟): قدم المتعلق للاهتمام والاختصاصء أو لتحقيق مقام الإخلاصء انتهى. 


١۱|‏ ]د: ۱٥١١‏ جہه: ۰ء حم: ۸۱ء تحفة: هكلاه. 

)١(‏ أي: على أعدائي في الدین والدنیا من النفس والشيطان والجن والإنس» والمعين: الظهير» 
والنصير أيضاً بمعنى الإعانة» ويتضمن معنى الإنجاء والتخليص» «لمعات التنقیح) 
(ه/ .(o‏ 

)٢(‏ مكر الله إيقاع بلائه بأعدائه من حيث لا يشعرون» وقيل: المكر: حيلة توقع به المرء في 
الشرء وهو من الله تعالى تدبير خفي» وهو استدراجه بطول الصحة وبظاهر النعمة» وقد 
يكون المکر باستدراج العبد بالطاعات» فيتوهم أنها مقبولة وهي مردودة» وحاصله ألحق 
مكرك بأعدائي لا بي» «لمعات التنقیح) .)۲٥٢ /٥(‏ 

(۳) المخبت: هو المتواضع الذي اطمأن قلبه إلى ذكر ربه» «لمعات التنقیح) (0/ .)۲٥٢‏ 

.)۳۹۲٣ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


ناب ال دوا ت عن نر لا يصق اوت + -- سے ۷۷ 
َك راا“ ياء رب هَل تَوْبتي وَاغْيِلُ ج اجب دَعْوَق» 
وَكَبَتْ بُ حُجّتي ات د لِسَانِيء وَاهَدٍ َلْبِي؛ 0 س جا ری 
TEES‏ وتا مُحَمّدُ بْنُ شر العَبْدِي عَنْ سُفْيَانَ 
التَورِيّ بهذا الْوستاد تحوٰه. ۱ 
١١‏ ےنات 


7 


TooY‏ حَدَتَتا هناد ا أَبُوالأَحْوَصِء عَنْ أي حَمْرَّة عَنْ إِبْرَاهِيمَ »عن 
الأَسْوَيِ عَنْ عَاؤِقَةً قَالَتْ: .0 يَسُولُ الله لا «مَنْ دعا عَلَى مَنْ طلَمَهُ فَهَدٍ 
انْتَصَرًا. 


6" ب 1 


َا حَدِيث غريب لا تعر ه إلا من حَدِيثٍ يي حَنوة 


وديم رولت إلى حَمِرَّةَ مِنْ قبل جه حِفْظِه وَهُوَ: مَيْمُونُ 
الخو 
عور 


١١5[‏ -_باب] 


قوله: (فقد انتصر) أي: انتقمء والموازنة''! بينهما مرعية» فإن تساوي الظلم 
والدعاء كان كفافاًء لا له ولا عليهء وإن کان الظلم زائداً على دعائه كان له وإلا كان عليه. 


[] كما هو نص الرواية المفصلة المتقدمة في أول سورة الأنبياء في قوله تعالى  :‏ ونصّع اموز = 

[٣٣۳۰]ع:‏ ٤٤٥٥ء‏ ش: 396156 تحفة: 1 ۱10 . 

.)۸۲ /۱( الأواه: المتأوه المتضرع» وقيل: هو الكثير البكاء» وقيل: الكثير الدعاء. «النهاية»‎ )١( 

.)٥٥٤ /١( الحوبة بالفتح والضم: الإثم. كذا في «النهاية»‎ )٢( 

() الحقد والضغينة» والسخمة السواد» والمعنى أخرج من صدري وانزع منه ما يستكن منه» 
ويستولي منه من مساوئ الأخلاق. (لمعات التنقیح) (ه/ .)۲٥٢‏ 


وش 
E‏ ا کا و مواق يدي حبق الحم من الرُوَاسِيٌ 0 ا 
ان حَمَرَة بِھدًا الوسَتَادٍ د تحوه. 
E‏ 
مهم وی مم سی ین كبك د الرَّحَمن الكنْدِيٌ الكوف تا رَيد بن 
حَبّابٍ قَال: وَأخبرن شی 7 ڪر م سی ' 
سول الله کا می قال 4.2 ey‏ اس ا 


کا ا َهُوَعَلَی کل شَیْءِ قَدِينٌ گائٿ لَهُ عِدْلَ أَرْيّع رقاب مِنْ 


وَلَدٍ 0 
قد روي دا الحَدِيتُ عَنْ ابي رکا 


= الْقِسَطَ لو رِالْقيمَةَ 4 الآية [الأنبياء: ١٤]ء‏ وقد أخرج أبو داود''' بروایة أبي هريرة مرفوعاً: 
«المستبان ما قالاء فعلى البادي منهما ما لم يعتد المظلوم)ء زاد في (الدر المنثور»”"' برواية 
أحمد وغيره: ثم قرأ: « ورا سیک سه مله مَتَلَهَا 4 [الشورى: ٤٠]ء‏ وأخرج أبو داود”" أيضاً 
عن عائشة قالت: 005 (لا تسبخي 


عنه). وغير ذلك من الروايات. 


سو سیر ا سی 6 : تحفة: 41/1 ”. 
)١(‏ «سنن ابي داود» .)٦۸۹٤(‏ 
)٢(‏ «الدر المنٹور) (۳۱۷). 
(۳) (سنن أب بي داود) .)٦۹۰۹(‏ 


اب اعرا تعن وول ا وض ا لے ۷۷۹ 
۷ باب 
4 حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَاِ تا عَبْدُ الصمَدِ م 1 
هاشم وَهْوَ بن سَعِيدٍ الحو تتا كنات موا صَفِية صَفِية قَال: سَِعْتُ پا كو 
دَخَلَ علي و سول الله كه وَبيْنَ ق زا الاب لواو أي پیا کل «لَقَدْ 
7ھ سڈ سَبَّحْتِ يه؟ فَقُلْتُ: ی ء فَقَالَ: 
افُولی: سُبْحَانَ الله عَدَدَ EES‏ 


1 2 


هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ لا تعر 4 لا كبيف فا ار هذا فی 
حد یہ aT‏ ينانا توب 
ون البّاب عن ابن عَبَّاين. 


دنام مُحَمَدُ بن قار نَامُحَمَد بْنْ جَعْقَر عَنْ شُعْبَّة عن 


6 ہم 


مُحَمّد ابن عَبْدِ اليَحْمَنِ قال: سَمِعْتُ کَرَيبَا يُحَدّٺُ عن ابْنِ عَبّاين عَنْ جْوَيْرِيَة 
بشت الحَارث: ا التي بك مر عََيّْهَا وهي في مَس چیا ف مر الل يكلف بها 
ًا من ضف لار قال له «مَا زِنْتِ عَلَى حَالِكٍ؟» قَالَتْ: تعَدْء فَقَالَ: 
ك ساد کریتتا نت اف غتاعلیب با الله عَدَدَ 
ہس لكان نات اہ تن ان ليها 


3 


oT a.‏ اوقا اس لكام TET‏ كان ات 


. ٠١۹۰ 5 طب: ۰۶ء۸۰ ۱ء تحفة:‎ ۲٠۰۸ :3]۳٥٣ ٤[ 
. ۱9۷۸۸ ا ن: ۳۲۱۳ء جa: ۳۸۸۰۸ حم: 5/ ٦٤ء تحفة:‎ ٦ 5 زههه"]‎ 
افی نسخة: «فقال».‎ (١) 


ا ا 
ِنَةَ عَرْشِه سُبْحَانَ الله زَِةَ عَرْشِهه سُبْحَانَ الله مِدَادَ كلِمَاتِه سُبْحَانَ الله 
يدنه لقانت تشقان الله كاك کلت ادا 
هَڌا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 
ومْحَمّدُ بن عَْدِ الحم هُو مَل آل طلْحَة وهو َي مَِيني يق وَقَہ 
کو هذه التقتييق وااز ای عدا الشريق 
و 
۸ _ باب 
ا "ھا را ھک بن بَفَار تا ابن ابي عدی قال: 
انق رو غا اا ات عن أبى غلناۃ ایت 7 عَنْ سَلمَانَ الفَارِسِيّ؛ 
عن النَّبِىَ اة كَالَ: ِن الله حي گرِيم يَْتَحْبِي إِذَا رَهَمَ الرَجُلُ إِلَيْهِ يَدَيْهِ أَنْ 
ہت صِفْرًا حَائِبتینِ ۷۰ 
۳پك٦ٰ۶٦۶ٰ0‏ ۷0" 
٠-1‏ جن گنا محمد ک5 ر؛ ا صَفْوَانُ بْنُ عِيسَ »ما محمد بن 
E‏ عن ای ھر ول یی تدش 
رائکب كقال تقول الله کاو E‏ 


[۱۱۸ ۔ باب] 
قوله:«أن ولا كان يدعو بإصبعيه» أي: عند الإشارة في القعودا'.. 
]١1[‏ أي: للتشهدء ولذا ذكر الحديث صاحب «المشكاة» وغيره في باب التشهد» والظاهر أن 
الرجل الداعي سعد بن أبي وقاص» كما أخرج أبو داود عنه نحو حديث الباب. 


[ ]د:1۸ جه: ۳۸۲۰ء حم: ۶۳ء تحفة: ٤‏ 6)6۹ . 
|۷ ]ن: ۲ء حم: ۲ء تحفة: ۱۲۸٦٩‏ . 
)١(‏ في نسخة: «خائبين). 


اواب الوا ت عن سول اوضق الوسر لا 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 

وَمَعْنَى ایغ قاد ككل اق اكاد عة اا 
ا بیز إلا بإِصَبّعِ وَاحِدَةٍ. 

4 اأحادية شی من ابراب الدّعوات 

۵۸ح تنَا مت 15 بن شا ا بُو عَامِرٍالعَقَدُِ» تا زُهَيرٌ وَهوَابْنُ 
حم عن عَبْدِ الله ن مُحمَدِ بی عقيل أ معا بن راعة أ و ا 
قَال: قام بُو ڪر الصَدّيق عَلَى الِب فمٌ نه بَكى فَقَال: ام رَسُول الله کل 
گاذ الأول على ایا ا کی . كَقَالٌ: ۳٠‏ الله العَفْوَوَالعَافِيَةَ فَإِنَ أَحَدَا 


هم 


َمْ يَعْط بَعْدَ اليّقين خَيْرًا مِنَ العَافِيَة). 
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8 آحافیٹ فی هو اہراب الفعراث] 
قوله: (عام الأول) من إضافة الموصوف إلى صفته 
قوله: (ثم بكى) أما بكاء الصديق رضي الله عنه» فلعله لما تذكر زمان!'؟ 
النبي ي وقيامه على المنبر وتذكيره إياهم» أو یکون بكاؤه أداء للسنة» وأما بکاء 


[1] ويؤيده لفظ ابن ماجه'١'‏ يقول: قام رسول الله ل في مقامي هذا عام الأول ثم بكى أبو بکر؛ 
الحديث. ولفظ أحمد''': يقول: سمعت رسول الله ئي في هذا اليوم من عام الأول» ثم 
استعبر أبو بكر» الحديث. وأوضح منهما ما في رواية أخرى لأحمد" من حديث رفاعة = 

. 1٥۹۳ حم: ۳/۱ تحفة:‎ ]٥٥٥۸[ 

.)۳۸٤٩۹( «سنن ابن ماجه)‎ )١( 

( سد أخمد) ,)٤/٤(‏ 


(۳) (مسند أخمك) (۱/ 0 


إل > ' ہو۔0 
ضر 5 8 ہے ھا ہے 2 رق کی مر :8 ده 5 8 


۱) eo 


4" ےك گنا حسیں و بن يَزِيدَ ت الکو كا أَبُو ب يَحْيَى الحِمَانیء کا 


و0 هه 


مانن واقیہ عن أبِي ضير عن مَل لبي تسخر. عَنْ ابي ڪر قال: 
الہ سول الله يكِ: (مَا اص م مَنِ اسْتَغْمَن وَل فَعَلَةُ في اليّوْعِ سَبْعِينَ مَرَةًا. 


النبي ا حين قام يعظهم» فإما لتذكره ما يرد على أمته من الآهوال بالمعاصي 


قوله: (من استغفر) أي ادما علق ما ارتكي هازع" ! تركهوإة قل مارا 


= يقول: سمعت أبابكر الصديق يقول على منبر رسول الله كَل سمعت رسول الله كَل 
يقول» فبكى أبو بكر رضي الله عنه حين ذكر رسول الله يِه ثم سري عنه» ثم قال: سمعت 
رسول الله ئي يقول في هذا القيظ عام الأول» الحديث. 

[ بياض في الأصل بعد ذلك» وقال القاري''': قيل: إنما بكى لأنه علم وقوع أمته في الفتن 
وغلبة الشهوة والحرص على جمع المال وتحصيل الجاه» فأمرهم بطلب العفو والعافية 
ليعصمهم من الفتن» وقال أيضا: الحديث رواه الترمذي والنسائي وابن ماجه وابن حبان 
والحاكم, انتھی. 

[؟] إشارة إلى أن مجرد التلفظ بالاستغفار لا يكفي في التكفير» ولذا قال الربيع بن خثي ° 
لا يقل أحدكم: أستغفر الله وأتوب إليه» فيكون ذنباً وكذباً [إن لم یفعل]ء بل يقول: اللهم 
اغفرلي» قال الجزري: ليس كما فهم بعض آئمتنا أن الاستغفار على هذا الوجه يكون كذباً 
بل هو ذنبء فإنه إذا استغفر عن قلب لاه لا يستحضر طلب المغفرة ولا يلجأ إلى الله بقلبه» = 


[59ه"]د: ١۱٥۱ء‏ تحفة: 111۸ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «يابٌ). 

)۲( (مرقاة المفاتیح) .)۳۹٦۰ /٥(‏ 
(۳) انظر: «الأذكار» (ص: .)٠١ ٤‏ 


اب اعرا تعن وول اص اد لیوو د سافان 

وَعَدا حَدِیثٌ غَرِيبٌ» إِنََا تعره مِنْ حَدِيثِ أَبِي تُصَيْرَة وَلَيْسَ إِسْتَادُهُ 
باكر 

٠‏ ۔ حَدَنَنَا يَحْيَى بْنّْ هُوسَى) وَسْفْيَانُ بُْ وكيع» الْمَعْنَى وَاحد 
فالا کا زیڈ بی هَارُوت» آتا الأسْبَعْ بن ریہ تا أبُو العلاءء عَنْ أب أَمَامَة 
َالَ: بی عْمَرُ بْنُ الخَطَّابٍ تَوْيّا جَدِيدًا فَقَال: الحَمْد الذي كسَاني 
الل لكر وي hE E‏ سَمِعْتُ رَسُول الله ا 
517 امَنْ لو لگا ويا گال الكو تل الّنِي 0 واي به 
عورَني» ل في حَيّاتي» تُمَ عَمَدَ إِلَى اتوب الَذِي أَخْلَقَ مَتَصَدَّقَ به 
گان في كتف اللہ وني حِفْظٍِ الله» وَفي سَثْرِ الله حَيا وَمَينَاا. 


- 
0 


SERA‏ عزوق ييه 
۳م ع اي أَمَامَة د 
۳۱ حَدَكَا أَحْمَد بُْ الْحَسَنِ مَأ عَيْدٌ الله بْنُ نافع الصَایع قِرَاءَة 
عليه عَنْ حَمَّادٍ : بي أبي حُمَيْيِ عَنْ رَيْدِ ي اسل » عَنْ أبيهء عَنْ عُمَرَ بن 
الحَطّاب: أن 1 گلا و ر 


= فإن ذلك ذنب عقابه الحرمان» وهذا كقول رابعة: استغفارنا يحتاج إلى استغفار كثير» وأما 
إذا قال: أتوب إلى الله ولم يتب فلا شك أنه كذبء انتھی. 


.١٠١ ٤٦۷ جه: ۷٣٥۳ء حم: ١۷ء تحفة:‎ ] ۰ [ 
۰ ٤٠١ :ةفحت]۳٥٢٣[‎ 


وإ ا 


البَجْعَةَ فَقَالَ رَجَل مِمَّنْ لَمْ يَحْرُ ما راتا غا أَسْرَ 
عَنِيمَةَ ِن هَذَا البَعْثِء فَقَالَ 5-8 ا اڪ عَلَى قزم 


0 A 


واش رج قوم هدوا صلا الصَبْج : لے 3 
ال کر وق كه نظ LEN‏ 


رای سرب ين 


ا اع ریب 


وماد بن بن أبي خم مہ بن ا أبِي سیف وهو 7 إِبْرَاهِيمَ 
الأنَصَارِيُ ایی وَهُوَ ضَعِيفٌ في الحديث. 


٣‏ حَدَئَنَا سُفيَانُ بن وكيعء کا آپي عَنْ سُفْيَانَه عَنْ عاصم بی 
عُبَيْد اللہ عن مال عن ابن غُمَرَ عَنْ عْمَرَ: أنه اسْتأَدنَ النِّيّ ل في 
العُمرَةِ فَقَال: ١أَيْ‏ اَي أَشْرِكَْا في دُعَائِكَ ADE‏ 


E‏ صَحِيحٌ. 
نوم E‏ ا کیم E‏ بشي ذخ ےھ تو ا 
قوله: (أشركنا في دعائك) فيه" طلب الفاضل من دعاء المفضول. 


]١[‏ وقال القاري''': فيه إظهار الخضوع والمسكنة في مقام العبودية بالتماس الدعاء ممن 
عرف له الهداية» وحث للأمة على الرغبة في دعاء الصالحين وأهل العبادة» وتنبيه لهم 
على أن لا يخصوا أنفسهم بالدعاء» ولا يشاركوا فيه أقاربهم وأحبّاءهم, لا سيما في مظان 
الإجابة» وتفخيم لشأن عمر رضي الله عنه» وإرشاد إلى ما يحمي دعاءه من الردہ انتهى. 

.۱ د: ۹۸١۱ء جه: ۹ء حم:‎ ]۳٥٣٣[ 


[59ه"] ك: ۱۹۷۳ء حم: ۸۱ء تحفة: ۱۰۱۲۸۔ 
(١)‏ «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۱۲۹). 


< 


اب التعَوا ت نزول انتوص اودلو م 


ماويه عن عبد الرَحْمَنِ ن سحا عن سَيارِ عن ابي وائل؛ عن عَلِيّ أن 
مُگاتبا جَاء ُتقَال: إن قَدْ عَجَرْتُ عَنْ کتابتي فأَعِنيء قال: الا أعَلَمُكَ گيمَاتِ 


مر ع 


قيهن رول الله ا أو گان عَلَيْكَ مغل جَبَلِ صِير(" ديا دا۶ عَكَه قال: 
7 ال اگ ٥‏ بِحَلاَلِكَ عَنْ حَرَامِكَ انوھ E‏ كن ما 


ا ہق ہے ےھ ا E‏ 
3 0 


٤ رر‎ 


وھ می ۲ کات > ا مُحَمَّدُ بن جَعْقَرٍ 0 
کت عَنْ علق قال: لك اکا قد 

ول الله يكل وأا أَقُولُ: ۱ إن كان أجلي لا عضر تا وَإِنْ 
کان مارا كاز قذي : “ ون گان بَا َصَبَرْني قال وَسُولُ الله يك: گی 
كُلْتَ؟) E‏ غاقه كا كال قال: فَصَرَبَهُ برجله وگال «اللَّهُم عافه» 0 
اشفه)» مُعْرَةٌ شُعْبَةَ الشاك قَال: : فما اشْكَكَيْتٌ وَجَعی بَعَد. 


قوله: (وجعی بعد) أي: الوجع الذي قد كنت مبتلىّ به. 


[٣٣٥٥]ن‏ في الكبرى: ۱۰۸۳۰ حم: ۱ء تحفة: ۱۰۱۸۷۔. 

)١(‏ بإسقاط الباء الموحدة» وهو جبل لطيئ. وهذه الكلمة جاءت فی حديثين لعلی ومعاذ: أما 
٣ٰ9‏ و 

فی تس 250 ھ1 

)۳( فى مت ای1 

5( راد سه و" المترمظي»: 

:)۳۹٤٩ /۹٩( في أصولنا الخطية: (فارفعني)ء وفي نسخة: «فارفع عني». وقال القاري‎ )٥( 
«فارفغني» بفتح الفاء وسكون الغين المعجمة أي: وسع لي في المعيشة بإعطاء الصحة»‎ 
فإن عافيتك أوسع» وفي نسخة صحيحة بالعين المهملة» انتهى‎ 


ا س 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
۳۰۱٥‏ 0 بن رك »نا يَحْيَى بَنْ ادم عَنْ زاین گن 
أبي إِسْحَاقَه عَن الْحَارثِ عَنْ عَلِيَ قال: گان التَبِيُ يل إا عاد تریشا 
قَالَّ: «أَذْهِبٍ الس 0 التي واشف لق الشَّافِيء 5 شِمَاء إل شارك 


شِفَاءً لا يعار سَقَمًا). 


0 


٤ 


مدا ۔ و سس ہے 2 
8 
هدا حديتثت حسن. 


0 oon 


e + ے ا اتا حُمد بن مَييع' کا رید‎ Û hb 
N E 
e علي بن أبي غاي ئ لي لكا کول في وره اا‎ 
الك كما اك 0 تَفْسِكَ).‎ - 


لاطي ا ےی رف یخ هذا الي کد چا 
٠‏ بَابٌ في ذُعَاءِ انين يكل وََعَوذِِ فی دبُر کل صَلاةٍ 


حر ق الور 


وسر EE‏ كني ققدي أن وك رازم ریخ کا 


7 ۰ باب في دُعَاء التب بل وَتَعَوِهِ فی ذبُر كُلَّ صَلا2] 


[56ه"] حم: ۱ء تحفة: ١٠٥١۱۰۰۔‏ 

[٢٣٥٥]د:‏ ۷٤٢۱ء‏ ن: ۷١۱۷ء‏ جه: ۱۱۷۹ء حم: ۷۱ء تحفة: ۱۰۲۰۷۔. 
[۷۱]ٌخ: ۲ء ن: ٤٤٥٥‏ حم: ۱ء تحفة: ۳۹۱۰۔ 

)١(‏ زاد في نسخة: لباب في ذُعَاءِ الوثْر). 


اواب الو ارعن رس ولا لص الم ووسر VV‏ 
عْبَيْدُ الله هُوَابْنْ عَمْرِى عَنْ عَبْدٍ الْمَلِكِ بُ عُمَیْر » عن مصعب بن سَعْدٍ 
وَعَمْرِو بن مَيْمُونِء قَالَا: 77 دم ا 
الف لعلقات ويقول: إن وقول الله كله کان + يَتَعَوَذُ بهن دُبُر الصلاة: 
الله إن أَعُودُ بكَ مِنَ الْجُبْنء وَأَعُودُ بك مِنَ الیل اغود بك مِنْ أَرْدّلٍ 
العم واعود بك مِنْ فة الدُنْيَاء وَعَدَابٍ القبْرا. 

قال فق اللہ ابر إِسْحَاقَ الْهَْدَانِيُ يصْطَرِبُ في هَذَا الْحَدِيث 
7 000و" رب فی 


ع 


وَهَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ مِنْ هَذَا الْوَجْهِ. 


قوله: (يضطرب فيه) إلخ» إلا أن المؤلف بعد ترجيحه إسناداً من أسانيده 
حکم عليه بالصحة» فلا يتوهم تنافي الاضطراب!١!‏ لصحته. 


]١[‏ يعني لما ترجح عند المصنف طريق من أسانيده فصار هذا الطريق صحيحاًء ولا يشكل 
عليه حينئذٍ وقوع الاضطراب في أسانيده الأخرء ولذا أخرجه البخاري في مواضع من 
(صحیحہ) بعدة طرقء وما أشار إليه المصنف من الاضطراب ذكره الحافظ فى كتاب 
الدعوات فى «باب التعوذ من البخل»» ولا يذهب عليك أن ما فى النسخة الأحمدية من لفظ 
الكنية على عبد الله في قوله: «قال أبو عبد الله: أبو إسحاق الهمداني يضطرب» غلط من 
الناسخء والصواب بدونہ''ٴٗء فإنه عبد الله بن عبد الرحمنء كما في النسخة المصرية» قال 
الحافظ''': وقد رواه أبو إسحاق السبيعي عن عمرو بن ميمون عن ابن مسعود رضي الله 
عنه» هذه رواية زكريا عنه» وقال إسرائيل: عنه عن عمرو عن عمر بن الخطاب رضی الله 
عنه» ونقل الترمذي عن الدارمي أنه قال: كان أبو إسحاق يضطرب فيه» قلت: لعل عمرو = 


)١(‏ قلت: أما النسخة الأحمدية التي بين أيدينا ففيها بدون لفظ الكنية» فليتأمل. 
0( «فتح الباري» (۱۱/ .)١61/‏ 


'-۔ وچ کڈجتککچیسوکژکأُٗتکھج تد اکب ال لتر 


0۸ ا 1 7 بْنُ الْحَسَنِء > نا أَصبَعْ : بن الفْرَج أَخْبَرَفٍ 
م مو ان 


عَبْدُ الله بن وَهْبٍ ATT‏ ره عَنْ سَعِيدٍ بن اي 
هلال عَنْ خْرَيْمَةَ عن عَاؤِقة بت سعد بن ابي رکا كن اکا الا مکل 
ا سول الله لا عَلَى امْرَأةٍ وبَيْنَ بها وا را _ أَؤْقَالَ: حَصَاةً ‏ تُسَبّحْ بها 
فَقَالَ: نَا لخر يا نس غلك من عدا وَأفْصَلُ!"؟ سُبْحَانَ الله كد 
ما حَلَق في السَّمَاءِ ينكان الله فت EU‏ فى الاظضر لک ات اللہ 
1:0 3ه ا ارك اك ا ۷)9 ۷ 
َالحَمْدٌ لله ٹل دَلِكَء وَل حَوْلَ وَل مره إلا بالله مغل دك 


8 و 


ا ۔ 25 ج 2 ٥‏ سك م ه 
هدا حريث کس عريب من ديت سعد 
۹ 9 -حَدَّنَنَا سُفَيَان بْنْ وکیع؛ ٿا عَبْدُ الله بْنُ تمي وَرَبْدُ بْنْ حُبَاب» 


= ابن میمون سمعه من جماعة» فقد آخرجه النسائي من رواية زهير عن أبي إسحاق عن عمرو 
عن أصحاب رسول الله با انتهى. وينحل بکلام الحافظ هذا كلام الترمذي بوضوح مثل 
أن المراد بعبد الله الدارمي» وبعمر ابن الخطاب» وبغيره ابن مسعود» وغير ذلك» وعلم 
أيضاً أن الاضطراب عند الحافظ ہے شی ہر رپ 
في اباب التعوذ من الجبن» في قوله: كان سعد يعلم بنيه7"": لم أقف على تعیینھم؛ وقد ذكر = 


زلمكه"]د: ۱٥٥١‏ تحفة: ۳۹۵۲۰۔ 
[۹٣٥۳]ع:‏ ۱۸۵۰ء تحفة: .۳٦٣۷‏ 
(١)‏ في نسخة: (نوی). 

)٢(‏ في نسخة: «أو أفضل». 

.)۳٣ /٦( المصدر السابق‎ )٣( 


اواب النَعَوَات عن لبإلل 
کن قوش إن ی عن مُحَمّد ُن نَابتِء عن أبي > کیم مَولى ال عن ١‏ 
الَيّرِ بن العَوّام قال: قال التي“ ا: امَا مِنْ صَبّاج يُصْبحٌ اعت انثا 
گلا تفر الْمَلِكَ الو 


۔ 
٠‏ 


و 5 2 2 
وَهذا حديث غريب. 


00 


اما تنه کا تہ N O‏ 7ا كت مکی 
الدّمَقْةٍ 11111 
تو ےہ عَبّایں أنه قال: بَيْئَمَا نَحْنْ عِنْدَ رَسُولٍ الله كل إِذ 

َه علي نن بي طالب فَقَالَ: ابي انڪ وي تقلت دا القرآن من 
مرو ذا عل ار فُدِر عَلَيْهه فَقَال لَهُ a‏ ہت »قد 
لمك گات تنَا الله يهن َع بهن من عَلنتَه و ا 
في صَدْرِكَ؟ قَالَ: اجا سُول الله فَعَلَمْنِي ء قَال: وہ كات ادا 
رسب ےد لبر سوم بم 
فيها مُسْتَجَابُ» وَقَدْ گال أَحِي يَعْقُوبُ لبنيه: لسو أَسْتَمْف رٌلَكُم رق 4 


ہ 


ات0 4] ا د حَتَّى تأتِيَ لَيْلَهُ الجْمُعَةِ َل تطغ ق في ويله 


= محمد بن سعل فى «الطبقات» آولاد سعد فذكر من الذكور أربعة غشر تفسا ومن الاناثك 
سبع عشرة» انتهى. 


. 94۲۷ ۱۱۹۰ء تحفة:‎ :3]۳٥۷[ 

)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 

20 فى تا اا 

)۳) زاد في نسخة: «باب فی دُعَاءِ الحِفْظِ). 


اا ا 
َإِنْ لَمْ مَسْتَطِعْ تَقُمْ في انا تم َع يكغات» كفا اف الكَمَة الأول 
ِقَاتِحَةٍ الكتاب وَسُورَةٍ یس وَفي الرَّكْعَةٍ القَانِيَة بنَايَِحَة الكتاب وَحم الدّخَانِء 
ت ٭ القَلِكَة بِفَاؾَِحَةِ الكِتاب وَالم تَنْزِيلُ السَّجْدَةِ وني الرَّكْعَةٍ الرَابعَة 
ِقَاتِحَةٍ الكِتَابٍ وَكبَارَكَ الْمُْمَصَّلِ'”» فَإِدَا فَرَعْتَ مِنَ التَّمَهُدٍ فَاحْمَد اللہ 
٣‏ التَناءَ عَلَى الله» وَصَلٌ عَلَىَ وَأَحْيِنْ وَعَلَی سَائِرِ التَبیينَ ہت 


قوله: (وفي الرکعة الثالثة بفاتحة الكتاب وألم تنزيل السجدة) وتأخير 
السورة المتقدمة إما لآن!١!‏ كل شفع من النفل صلاة على حدة» أو لأن ذلك يجوز 
في النفل دون الفريضة» أو لأن الرواية لما صرحت بعكس الترتيب كان ذاك 
تخصيصاًء ويبقى النهي على عمومه فيما وراء ذلكء والله أعلم. 


ھ8٣ وفي هامش (الحصن) عن «الحرز الثمين» لعلي القاري:‎ ]١[ 
اة لويره ان سور الجا ة فوق الدخان» على أنه لا يكره ه في النوافل تقديم بعض السورة‎ 
على بعض خلافاً لترتيب القرآن» انتھی۔ وفي االذر المخان 2 يكره القصل سورة‎ 
قصيرة» وأن يقرأ منكوساء ولا يكره فى النفل شىء من ذلك» انتهى. وقال أيضاً قبل ذلك:‎ 
وإطالة الثانية على الأولى یکرہہ واستٹنی في «البحر ما وردت به السنةء واستظهر في النفل‎ 
غرم الكزاعة مظلعاء قال اين عايديى “قول: مط أي وروت الد آز لآ بقرينة ما به‎ 
وأطلق في «جامع المحبوبي» عدم كراهة إطالة الأولى على الثانیة في السنن والنوافل» لأن‎ 
أمرها سهل» واختاره أبو اليسر» ومشى عليه في «خزانة الفتاوی)ء وفي «شرح المنية»”):‎ 
الأصح كراهة إطالة الثانية على الأولى ف في النفل أيضاً إلحاقاً له بالفرض فيما لم يرد به‎ 
تخصيص من التوسعة كجوازه قاعداً بلا عذر ونحوہہ وأما إطالة الثالثة على الثانیة والأولى‎ 
-ِ فلا تكره لما أنه شفع آخرء انتهى مختصراً.‎ 


)١(‏ فى نسخة: «وتبارك الملك». 
(۲) «الدر المختار) .)٤٤٥٥ /١ ٥٥٤ /١(‏ 
(۳) «شرح المنیةا (ص: .)۳٥٣‏ 


اب الْبَعَوَات عن وول اص اد لیوو سه ۷۷۹ 
َاسْتَْفِرُ لِْمُؤْنِينَ وَالمُؤْمِئَاتِ وَلِِخْوَانِكَ الَّذِينَ سَبَقُوكَ بالإيمانِء ثُمٌ كُل 
في آخر ذَلِكَ: اسر سم زا الْمَعَاصِي أ دام أنقيتي. رحني أن 
اک ڪلف مالا يني وَازقُني حُسْن الظر فيا بز ضيك عي اَم ِي 
الات واش الخال رالو كرام وَالعِرّةِ التي :1 رام أَسْأَلكَ يا الله 
يا رن لايك وثور وَجْهكَ أن لزم لبي ڃفظ کگابكَ كما علبي 
ررقتي أن اَل عَلَى النَحو الَّذِي يُرْضِيكَ عَنَيَ الل بَدِيعَ 
ا الجَلّالِ وَالٍكرام وَالعِرة اسي رام أسْأَكَ يا الله يا رَحْمَنُ 
بِجَلَالِكَ وَنُورِ مَحْهكَ أَنْ تور بحِتَابِكَ بَصَرِيء أن تل به ساني وَأنْ 
َرَج به عَنْ كَلْبِي» وَأَنْ تَشْرَحّ به صَدْرِيء وَأَنْ تَغْسِلَ”" به بدني فَإِنَهُ لآ 
عيبي عَلَى الْحَقٌ غَیْْكَ ولا ي انی الا انقو ول كول پک الا وا 
العَلِی العَظِيمء يا أا الْحَسَنِ تفْعَلُ عل َلك گلا جع أَوْ حَنسًا أو سب 
تُجَبْ”" يإذنِ الله تلذ بعتي بالحَق مَا أَخْطَأ مُؤْمِئًا كَكذا. 

قال الخ ای تال تا تيك غین إلا نتا أز سيا عى 4-۰ 
رَسُولَ اللہ اة في مِذْلٍ ذَلِكَ الْمَجْيِس فَقَالَ: يا رَسُول اللہ لني كنت فِيمًا 


أخاف أن لا يكون موضوعاًء وقد حيرني والله جودة سنده"» انتهى. وفي رواية قراءة 
السجدة في الثانية وحم الدخان في الثالثة. 


)١(‏ فى نسخة: (تعمل)ء وفى أخرى: «تستعمل». 
(0) في نسخة: (تجاب). 
(۳) انظر: «المستدرك مع التلخيص» (۱/ ۳۱۷). 


SG 7720272‏ کے لدي 
اداه حْوَْنَ» قَإِذا قرَأَنُهُنَ عَلَى تَفْسِي تَقَلَئنَ وَأنا 
أكعَلمُ الهؤم أَرْيَعِيق آي ترخا ادا راتا عَلَى تَفْسِي فَكَأَنّمَا كَِابُ الله 
TET TEE‏ ات 


الأَحَادِيتَ» إا دنت بها لع أُخرم مِنْها حَرَْاه قال لہ در یہ 
ذَلِكَ: ١مَؤْمِنٌ‏ وَرَبٌ الكعبَة 02 


ہی یا چ و کور وہ 2 ہر لد 3 وه 


oo‏ رت 


۱ ۔ حَدَّدَنَا 2ئ مَعَاذٍ الَقَدِقٌ البصرى ٤‏ تا حَمَاذ بْنُ وَاقِدِ 
عَنْ لِسْرَاِیلء عن ابي إِسْحَاقَه عَنْ ابي الأَحْوَصِء عَنْ عَبْد اللہ قال: قال 
يَسُولُ الله كللِ: يكار اللي !نز تان اف ول اننال انهل اذ 
انْتَطارٌ المَرَح). 


قوله: (مؤمن ورب الكعبة) أي : أنت مؤمن والله يا اا اخس 
قوله: (وأفضل العبادة انتظار الفرج) لأن فيه ترقبا؟''لرحمة ربه ورجاء منه» 
]١[‏ قال القاري''': انتظار الفرج أي: ارتقاب ذهاب البلاء والحزن بترك الشكاية إلى غيره 
تعالى وكونه أفضل العبادة» لأن الصبر في البلاء انقياد للقضاء. وذلك فضل الله يؤتيه من 
يشاءء انتهى. 
[۷۱۱ء] طب: ۱۰۰۸۸ء هب: 30١85‏ تحفة: ٩٥۱٩‏ . 


(١)‏ زاد في نسخة: «بَابٌ في انْیِظارِ المَرّج وَعَيْر ذَلِكَ. 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) .)۱٢۲۴۳ /٥(‏ 


اب الوا تعن رول اض ال ليوو 
هَكُذَا رَوَى حَمَّادُ بْنُ وَاقِدٍ هَذَا الحَدِيتَ. 


نان راو لتق الفاؤفط 


ہے ھی بی 


وَرَوَى اولك هَڌا الحَدِيتٌ عن إِسْرَائِيلٌه عن حکِیم بْنِ جبيرء عَنْ 
رَجُلٍ عن الب ف وَحَدیث ابي عَم َب أن ڪون أَصَع. 

۷۲۔-۔ حَدَّكَنَا أَحْمَدُ ن نیع کا الوتقارية ا عَاصِمَ الأخؤل عَنْ ٠‏ 
ي ماك عن ززد نزم قله كان لين ل فو الله لي خر بے 
مِنَ الكْسَلٍ وَالعَجْرْ وَالبُخْلِا. 

َبهَدَا الإِسَْادٍ عن لني يك أنه كا مِنْ الهَرّم وَعَذَابٍ القَبْرٍ 


٣ح‏ حَدَّكَنَا عَبْدُ الله بن عَبْدِ البَحْمَنِء اتا مُحَمَّدُ بْنُ يُوسّمَء عن 


ابن ياء عَنْ آییہ عَنْ م 3 خُولِ عَنْ جُبَير ْنِ تُقَبْرٍ غ شای 
حَدَنَهُمُ أن رَسُول اللہ ی قَالَ: «مَا عَلَى او مُسْلِم 


ِدَعْوَةٍ إلا اتا الله ياء آچی گی گی ۽ مِفْلَهَا مَا لم يَدْعٌ تا د 
أو قط رَجماء ا ل ا جج ےس سے 0 


.”51/5 تحفة:‎ ۷/٤ م: ۲۷۲۲ ن: مهاف حم:‎ [rov] 
. ٥۰۷۳ تحفة:‎ ۳۲۹/٥ طس: ۷١٣۱ء حم:‎ ]۴۷۳[ 

)١(‏ سقطت الواو في نسخة. 

(٢‏ في نسخة: لیإئم). 


4س ككفي 
قال رَجْل مِنَ القَوم: إِذَا ڪر قَال: «الله اڑا 


ری یں ہے e‏ وق E‏ ا 8 اها iE‏ 
وَهَذَا حديث حسر'ٴ غريب صَحِيح مِنْ هذا الوجه. 
0 


وَاْنُ تَوَْانَ هُوّ: عَبْدُ الرَحْمَيِ بن قابتِ بْنِ تَوْبَانَ العَايدُ الشَامِيّ. 


ہہ 0 


٥٤‏ د مر می بن وحيع» نا جَرِيرٌ عَنْ مَنْصور عَنْ سَعْد بن 
كيده من قال : ني سس أ الت د قَالّ: «إذا الاك مَضْجَعَكَ نا 


و2 للاي ْم اضْطج عَلَى شِقَكَ ت الأَيْمَنِ كُمَ كلْ: | تو ا و 
ِلَيْكَ َقَوَضْتُ أئريِ ليك وَألْجَأتُ ظهْرِي اليك رَعْبَةَ وَرَهْبَةَ ضا إت ل 
ي 


مَلْجَأَلَامَنجَا مك إلا إِلَيْكَ آم“ نٹ بابك الذي ركه وب ال 


ع 


2 


ا 


أَرْسَلَْتَ فان م مُت في لَیْليكَ م 3 مُت عَلَى الفِظرَاء قَال: فَرَدَذَثهَن ان 
فَقُلْثُ: آمَنْتُ کرات الذي رْمَلْتَء فَقَال: ا قُل: آمَنْت ٿ بيك الَذِي أَرْسَلْتَ). 


0 1 


قوله: (إِذَا نكثر) بصیغةا'' المتكلم مع الغير من الإكثار. 


[ قال القاري“: أي: نكثر من الدعاء لعظيم فوائده» ثم بسط في إعرابه» ثم قال: والله أكثر 
بالمثلثة» وفى نسخة بالموحدة» فمعناه: الله أكبر من أن يستكبر عليه شىء» وأما على الأول 
فقال الطيبي: الله أكثر إجابة من دعائكم» والأظهر عندي أن معناہ فضل ال أكثر» أي: ما 
يعطي من فضله وسعة كرمه أكثر مما يعطيكم في مقابلة دعائكم» أو الله أغلب في الكثرة» 
فلا تعجزونه في الاستكثارء فإن خزائنه لا تنفد وعطاياه لا تفنىء انتهى. 


۔۱۷٦۳ ۰ء تحفة:‎ /٤:مح‎ ٠٥٤٥٥ ز::‎ ٠۰ ۲۷ء م:‎ : ]۰۶٤[ 
زاد فى نسخة: «يَابٌ).‎ 000 

رن ق ستاتارسرة اللّه) . 

)۳( نی س تساك 

.)۱۳ ٣ /٥( (مرقاۃ المفاتیح)‎ (٤ 


اب التَحَوَا تن ول اض لا لیو او ا لے ۷۲٢‏ 


وَقَدْ رُوِيَ مِنْ عير وَجْهِ عن البَراء وَلا نَعْلَمُ في شَيْءٍ مِنَ الرّوَايَاتِ 
لشي الف گلا کی 

۵ ے هد گتا بد عبد وخ حيبي ذا محبد بخ O E‏ بن اي كُدَيْكٍ 
اااي شب ن ایی سمي لاد عن شتاو ټی ند له خیب عن 
ااا حَرَجْنَا في لَيْلَةِ مَطِيرَةٍ وَْلْمَةٍكَدِيدَةٍتَظلْبٌ رسو ل الله ل يلي 
لا قَال: ادرک قَقَالَ: «قُلُ) َل أَكُلُ ياء م قَالَ: «قُل)» َلمْ أَكُلُ :0 
َالَ: «قُلُ» فَقُلْثُء ما أَقُولُ؟ قال: اُل: فل هو الله أَحَدٌ وَالمُعَودتَيْنِ حِينَ 
و صىپووند وا 


سر بن یآ یت و 600 


سر مہ ے 


وو ےج اتا آ ہے لكف ای » ٿا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرِ کا 
شُعْبَة عَنْ يريد بُ خُمَيِ عَنْ عَبْدِ الله بي مْسْرِ قَالَ: رل َسُولّ الله يلل عَلَى 


قوله: (قال: قل) إلخ» إنما كرر الأمر عليه ليجمع إليه قلبه» ويكون مقبلاً عليه 
بحذافيره» فیکون أوعی لما يقال» وأدرى بمعاني المقال. 


[ هلاه" ]د: اللمدهء)ن:78:ه تحفة: ٥٥٢٣٤۔‏ 

[۷۰٥۳]م:‏ ٢٤۲۰ء‏ د: ۲۷۲۹ء حم: ۱۸۸/٤‏ تحفة: 5۲۰ . 
(١)‏ في نسخة: «بنا). 

(۲) زاد في نسخة: «بَابٌ فی دُعَاءِ الضَّيْفِْا. 


ا یت 


e‏ ال َهْوَكلنّي فِي إن مَاء الله: 


فی کی ےش 8 گرا ریم الڍي عَن 


ےو ٥‏ قح اق لق 
فِيمَا ررَقتهم› bE‏ انحن 
و 


ا £ سو ہو اور 


070۷ 1700 2ن اکاضل 5 کسی لا شاي کا كلش 


قوله: (يلقي النوى بإصبعيه) أي: کان يجمع الأصبعين فيضع من فيه 
النواة على ظهرهماء فيفتح ما ب بين الأضيغين خی سط الوق هق بينقها على 
الأرض. 


]١[‏ أشار الشيخ بهذا التصوير إلى الجمع بين الألفاظ المختلفة في هذه القصة» ففي حديث 
الباب: «يلقي النوى بأصبعيه»» وفي «المشكاة)" برواية مسلم: يلقي النوى بين أصبعيه»» 
وفي رواية: «فجعل يلقي النوى على ظهر أصبعيه»» وأنت خبير بأن ما أفاده الشيخ أجود مما 
قاله القاري رادا على ابن حجرء إذ قال7؟): وقول ابن حجر: هذه الرواية مبينة للمراد من 
الرواية الأولٰی من روایتی «المشكاة» -مردود» بأن تلك تدل على أن الوضع بين أصبعيه» 
وح تیر إلى أله على ظيرخناء#الأزالى أت يمحم ہنا بآ شتاراکننرتاباکڑ اتی 


[لالاه"]د: ۱۷٥۱ء‏ تحفة: هللا؟. 
)١(‏ فى نسخة: «يأكل». 

(٢‏ فى شيظة سعدا 

و «مشكاة المصابیح) .)٢۷(‏ 
)٤(‏ «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ جس 


سم 222 صتے << تح سے 0 
رت پي عُمَرَیْنْ مُه قال: سَمِعْتُ بلال بْنَيَمَارِبْنِ رَيْر» 
بي ابي عَنْ جَدّي» سَیع التَِیٗ يل يَقُولُ: امن قَالَ: أُسْعَعْفِرُ الله الَّذِي 
إل إل مر الي القثرۃ زارت لب عفر لله لون گان كر من الخ 


هدا عييث غرييه لا ر 4ل من متا ١‏ 0 


۸ _ حَدَّدَنَا م محلو غیلا نا عَعْمَانُ بن ع e‏ 
را ےر یت سی 


صَرِيرَ E‏ ال E‏ فَقَالّ: 2 الله 4 جو ل لان شت 
و وَإِنْ شِنْتَ صبرت مس تہ عه قَالَ: 2 720 


بوه ع 


فيحسنٌ وضو © وَيَدْغْوَ بهذا الغا «الز فى اتلك تا 1 جَهُ إِلْيْكَ ت بِنَبِيّكَ 
مُحَمّد يي الَّحمَةِ تھ تی عجفت بك لی ري فى حاجتی زه فی لی 


الله َة عه ف ). 
قوله: (إني توجهت بك إلى ربي) إلخء والخطاب!'' لحضور النبي كل هناك. 


3 قال الطيبي: سأل الله ألا بطريق الخطاب» ثم توسل بالنبي بي على طريقة الخطاب 
ثاني ثم كرر إلى خطاب الله طالباً منه أن يقبل شفاعة النبي بي في حقه» وبسط القاري 
الکلام على الباء فارجع إليه» والحديث صححه الحاكم وآقرہ عليه الذهبي. 


[8/اه "] ن في الكبرى: .٠١ 57١‏ جہ: ۱۳۸۵ء حم: ۱۳۸/٤‏ تحفة: ۹۷۰۰. 

.)355 زاد في نسخة: «مولى النبي‎ )١( 

(؟) أي: من الجهاد ولقاء العدو فی الحربء والزحف: الجيش يزحفون إلى العدوء أي: 
کرت وقال اگ ذهو ال اگ الذى برص لكت كانه ورک رحب السی: 
اضف یف اسر بسار اران 0 8۸) ١‏ 

(۳) وزاد النسائي في آخره: «فرجع وقد كشف له عن بصره». 

(:) «شرح الطیبي) )۱۹۳۱/٦(‏ و«مرقاة المفاتیح) (505/6). 


س ا 

کو وہب ہیی 9 

وت بث أبي جَعْقَر وَهُو غَیر الْحَظيي. 

۹ تَا عرد اللہ ین عبد ل چیا ےک 
مَعْنٌ" قال: يي مُعَاريَةً بن صالج "ھ۶ 
56 كني عرو بق عتتا أله سبع الي 1 تقر « اٹ عا 
يَكُونُ اليب مِنَ العَبْدِ فی جَوْفِ اللَيْلٍ الآخِرِ وَإِنِ اسْتَطعْت أَنْ تَكُونَ مِمّنْ 
يَذْكُرُ الله في تِلْكَ المَاعَةِ مَحَُنْ). 

٠۰‏ دتتا َبُوالوَلِيدٍ الدَّمَهْقِئٌ؛ نا الوَلِيدُ بْنُ مُسْلِم كني عُفَيْرُ 
الا اف ا نه َع با کؤیں الَحْضُييٌ يْحَدَطُہ عَن ابن عَائذ از" اليَخْصْبِيٌ؛ 


عَنْ عَمَارَة بن رع 5 E UM‏ «إِنَّ الله غ غ 


[۴۷۹]د: ۱۲۷۷ء ن في الکبری: "لاه حم: ٤‏ کے تحفة: ۸٥۱۱۷۔‏ 

[۸۰٥۳]هب:‏ "ادف تحفة: ۱۰۳۷۹۔ 

(۱) کذا في الأصل وفي (م) و(ح)» وفي نسخة (ب) ونسخة بهامش (م): (إسحاق بن عيسى»» 
وهو كذلك في «تحفة الأشراف» (۸٥۱۰۷)ء‏ وكلاهما يرويان عن معن بن عيسى. انظر: 
«تهذيب الکمال) .)5١١6(‏ 

(0) في نسخة: «قال: ثني معن». 

(۳) في الأصل: «أبي عائذ» وكذا في نسخة (ح) و(م)» والصواب «ابن عائذ» كما في نسخة 
(ب) ونسخة بهامش (م)ء ينظر: (تحفة الأشراف» (۱۰۳۷۹) و(تھذیب الکمال) .)۳۸٦۳(‏ 


اواب ا لزعو ارين ر ب ولرا 2ی ص 
إِنَّ عَبْدِي كُلَّ عَبْدِيٍ الَّذِي يَدْكُرْني وَمُوَمُلَاقِ قرت“ يَعْنِي: عِنْدَ القتالِ۔ 
8 > 


هَذَا حَدِيتٌ غريب لا تعره إلا مِنْ هَذَا اله وَلَيْسَ إِسْتَادهُ بالقري". 


رر تا 


E UR ۳۸۱‏ نا وَهْبٌ بُ جَرِيرِء تي 
أبي قال: سَمِعْتُ مَنْصورَ بُنَ رَادَانَ ده عن َيون نن أبي شَبِيبٍ» عن 
e‏ مدمه قَال: : فَمَرَ بي 
التب كَل وَكَدْ صَلَيْتُ فَصَرَيَنِي برجْله وَكَالَ: لا أَْلَكَ عَلَى باب مِنْ أَبْوَابِ 
الجَنَة؟» قُلْتُ: بَلَی؟ قال: «لا حَوْلَ ولا کُر إلا بالله. 


دا حَدِيثٌ خسن صَحِيحٌ غريب ب مِنْ دا ایم 
)2 


و مل 


۷ے ی سزاءة ولد 83 کی اج اا 


811 "إن في الكبرى: 23١١1١6‏ حم: ۳/ ٤٤٢٣ء‏ تحفة: ۱۱۰۹۷. 
[۴۰۸۳]د: ١٥٥۱ء‏ حم: /٦‏ ۳۷۰ تحفة: ۱۸۳۰۱. 

.)٠١ /٤( القرن بالكسر: الكفء والنظیر في الشجاعة والحرب» ويجمع على أقران. «النهاية»‎ )١( 
زاد في نسخة: «وَلا تَعْرِفُ لِعُمَارَةَ ن زَعْكَرَة عَن الي لله إلا مَذًا الحَدِيتٌ الوَاحِد.‎ )۲( 
وو رت لون سن‎ 
2 ناد تح اه في لطبي لا حول‎ (۳) 


€3 زاد في ب بعض النسخ: 


ل 5 


3 وة لأ باللّه». 


۲ حَدَّكَنَا قَُْبَةٌ بُ سَعِييِ حَدََّنَا اللَيْتُ بْنُ سَعْيِ عر ن عُبَيْدِ الله بن ابي جَعقرِ عن 
صَفْوَانَ بْنِ سُلَيْمِ قال: گا نے َه مَلَك م الأَرْض کے ھتہ قَوَّة! يالله. 


)٥(‏ زاد في نسخة: «باب في فضل التسبيح والتهليل والتقديس». 


0ب ب ب بس اق الي 


ال ھا ہے کے 


تا مُحَمَّدُ بْنْ شر قال: ہی وت 
عَنْ جَدَتمَ َير وگائنٹ من الْمُهَاجرَاته قَالَتْ: قال لَنَا رس ول الله یہ: 
کم" انُس پیج وَالتَمْلِيلٍ ولتم ا وَاعْقِدْنَ بِالأتامِلء اهن 
275 کا تہ E KA NL EOE‏ 

قوله : (فتنسين الرحمة) معروفاً والرحمة مفعوله» وإن كان" يصح أن يكون 
مجهولاً والرحمة منصوبة بنزع الخافض؛ أو بإفضاء الفعل إلى المفعول بعد حذف 
خرف الس 


]١[‏ قال القاري''': قوله: افتنسین) بفتح التاء» أي: فتتركن الرحمة بسبب الغفلة» والمراد 
بان الرحبة سان أسبابهاء ا لا شركى الک فا لو ورك الذكر خر رابت 
کی رك ہے قال بے نون آي بالطاعة وت 27" وفي 
چم سی کی ور یکو و وت 
«لا تغفلن) نهي لأمرين» أي: لا تغفلن عما ذكرت» لکن من اللزوم على الذکر والمحافظة 
بی ےن رت ا نے تیر ہہ 
لَك لتركين سدىّ عن رحمة اللہ وهذا من باب قوله تعالى: ولا تطخواً فی فیجل علیکر 
عَصَّى 4 [طه: ۸۱] أي: لا يكن منكن الغفلة فيكون من الله ترك الرحمة» فعبر بالنسيان عن 
ترك الرحمة» كما في قوله تعالى: #وكدرك الو شى € [طه: ]٠١١‏ انتهى ما في «المرقاة». 
وبسط في شرح (الحصن) أكثر من هذا وقال7": الأولى أن يقرأ على صيغة المجهول من 
المجرد» وكذا صحح في أصل الترمذي» انتھی. 


ت0( أي: قول سبحان الملك القدوس, أو: سبوح قدوس رب الملائكة والروح» ويمكن أن 
يراد بالتقدیس التكبير» «مرقاة المفاتیح) .)۱٦١١ /٤(‏ 

(۲) «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۲۷۷). 

(۳) «الحرز الثمين» (۱/ ۲۱۷)۔ 


۹ اب التَعَوَاَعَن رول اد رصا علو وسا يبح a‏ ون 
هدا حَدِيتٌ إِنَمَا تَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ هَانِئ بْنِ عُثْمَانَه وَقَد روا محمد متا 
ابن رَبيعَةء عَنْ هَاڼئ بن عَثْمَانَ. 
07 


۹4 دتا رت بْنُ عَلحٌ الجَهْضَمِيٌ قال: أَخْبَرقٍ ايء عن المكتى 
ابن سَعِي عَنْ قَتادة عن آئَیں قَالَ: گان النَِیُ كَل إا غَرَاه قَالَ: «اللّهَُ أت 
غضيئ: وَأَئْتَ تَصِیرِي؛ وَبِكَ أَكَاتِلُ). 

هَدَا حَدِیثٌ حَسَنٌ عَرِیب؟). 

)۳ 


o۸0‏ - دتتا أَبُوعَمْرِوم مُسْلِمُ بْنُ عَنروال لْحدّاء الْمَدِينِنُ قال: نَني 


نا لوي a‏ ہہت 
عن جد أن النَبِيَ ل قَالَ: اخَيْرُ الذّعَاء دَعَاءُ يوم عرنه کک 


یں + مِنْ قَبْلِي: لا إل ال ا لله وَحْدَهُ لا َرِيكَ لَه ا لَه الْمُلْكُ وَلَهُ ال 
علي ك3 عي قَدِيرًا. 
هدا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجهء وَحَمَاد ين جات ہو 


ا بن سی حَمدة وَهوّ 0 ِبْرَاهِيمَ الأَنصَارِيُ e.‏ هو 
بالقَويٌّ عِنْدَ أل الحَدِيث. 


.۱۲۳۷ حم: "/ 2185 تحفة:‎ «YY :د]۳٥۸‎ ٤[ 
.۸٦۹۸ تحفة:‎ 31١ /۲ حم:‎ ]۳٥۸٥[ 

)١(‏ زاد فى نسخة: «باب فى الدعاء إذا غزا». 

فى دای یک اعدروى غ 
)۳( زاد في نسخة: (باب في دعاء يوم عرفة». ۱ 


س 
۹ی راب 


٦‏ ۔حخَذَتا مُحَمّدُ بْنُ خُمَیْيه تا علي بْنُ أبي بَخْرِء عَن الجَرّاح 
ابن الضَّحَاكٍ الكنْدِيٌء عن ابي سيه عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ عَكَيْم» عَنْ عْمَرَ 
الطاب قال: عََّمَنِي رَسُولُ الله كل قال: :الع ابعل زفي حدر 
سی رہ ہت یت ہہ 0 
ایق انار ولائل ا ا 

هَذَا حَدِیثٌ غَرِيبٌ» لا عرف إلا مِنْ هَذَا الوَجْه وَلَيْسَ إِسْنَادُهُ بالقويٌ 


رر 9 


"+02٦0 


١[(8ء E EL‏ بْنُ مُكْرَّمٍ کا کو 33 شتات ا لجَحْدَرِيٌ» کا 
ر أبن قاب و EN‏ آ2 


ع 


کید الله يل ا ان قال: 
[۱۲۱ -_باب] 
قوله: (واجعل علانيتي صالحة) فتكون السريرة أصلح''. 


3 لأنه طلب أولاً سريرة خيراً من العلانية» ثم عقب بطلب علانية صالحة لدفع توهم أن السريرة 
ربما تكون خيراً من علانية غير صالحة» قال القاري7": وتعقبه ابن حجر بما لا طائل تحته. 


[كىمه"] تحفة: ٠0٥1٥‏ . 

[لالمه"] طب: ۷۲۳۲ تحفة: ٤۸6۸‏ . 

)١(‏ قال الطيبي :)۱۹۳٦/٦(‏ مجرور بدل من كل واحد من الآهل» والمالء والولد على سبيل 
البدل» والضال ها هنا يحتمل أن يكون للنسبة» أي: غير ذي ضلالء انتهى. 

)٢(‏ زاد في نسخة: «يَابٌ). 

.)۳٦٣٣ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )۳( 


راث الْبَعَوَات عن منول ا اد لوو لل ا ۷۳ 
جَدّو قال: دَخَلْتُ على التب يكل وَهْوَ يُصَلَي وَقَدْ وم 1 ہیں عَلَى 
تع الت روصع يد اتی على فَحِذٍ البُنتى» وب ول افا ات 
ا E‏ يا مُقَلْبَ القُلُوب» كم ہو اس 


سو سے ۔ 2 4 2 و خسن عتم ف 
هذا حريث عیب فن هذا الج 


۸۔ حَدَّتَنَا عَبْدُ الوَارِثِ بْنُ عَبّد الصَّمَدِ د ین آی: تا ا 
ایخ مال كنا ایگ الان قال: قال لي: ا مد إا ت َصعْ ب 


1 
سے تھا ھک ھا سے 
® 


حيث أن : یشم الله أَعود رة لله وريه ِن ر ما اج ِن 
ا ع ازع 0 َلك وتر قان الوك مالك حَدَّئَنِي ا 


ا عد یت ی کی يخ هذا 07.41 
قوله: (وقبض أصابعه وبسط السبابة) إلخء فيه دلالة"" على أن المسبحة لا 
توضع بعد الإشارة إلى وقت التسليم» فإن البسط لا يتم إلا برفعها. 


]١[‏ وهذا هو الحديث الذي تقدمت الإشارة إليه في كلام الشيخ من الجزء الأول في «باب ما 
جام فی الإشارةا: ولا پنافی حدیث الباب ما فى آی داو من رواية مالك ين ثمير عن 
أبية قال: رایت التي ا واضعاً ذراعه اليم على فخذه البمى راقعاً أضبعه السبابة قد = 


. 555 تحفة:‎ ۷٥٥٢ :3]۳٥۸۸[ 

)١(‏ زاد في نسخة: «باب في الرقية قية إذا اشتكى). 

(۲) زاد في نسخة: TT‏ 
(۳) زاد في نسخة: «يَابٌ دعاءِ ام مَلَمَة مات رضي ضى الله نها 
)٤(‏ سننآ بي داود) (۹۹۱). 


واا > و 

8- حَدَّكَنَا حُسَيْنُ بْنُ عَلِيّ بن اود البَغْدَادِيُ» ؛ کا مُحَمَّدُ بْنُ 
ےی رر a‏ 
أب گیا ہی عَلَّمَِي رب سُولُ الله ول قَالَ: ثُولی: «| کٹا 


مف د لَيْلِكَ وَاسْتِدْبَارُ تارا ف ات E‏ ك٢‏ 0 
نع َه .6 


٥ وو‎ ۵7 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ إِنَمَا تر ره مِنْ هَذَا الوَجْه وَحَفْصَةُ بنْتُ ابي گثير 
ا کال اها 


۷۰۔-۔ حدَٿتا الحْسَيْنُ بْنُ عَلَِ بن يَزِيدَ الصَدَائِيُ البَعْدَادِيُ» کا 


اليد بْنُ الاسم الْهَمْدَانِيُ عَنْ يزيد بُ كَيْسَانَه عَنْ أبِي حازم عَنْ سی 
ُرَيْرَة قال: قال ر ES‏ ا 


لغ لا اعت الْسمَاوه خي فضي إلى الح اا ال 


ض ناما شي اد فى روا اخ وهو ينعو لآن الو الس لا انی ابس الذى هو 
مقابل القبض» واختلاف الأوقات محتمل. 


. ۱٤6٩ د: ٠م تحفة:‎ ]۳٥۸۹[ 

. ۱۳٤٤6٩ سى: ۸۳۳ تحفة:‎ ]۳٥۹۰[ 

010 قلسن ااا 

6 والمراه من ذلك سرع لرل و اا جاب ى الكباتر فرط لمر لا أجل الب 
والقبول» أو لأجل كمال الثواب» وأعلى مراتب القبول؛ لأن السيئة لا تحبط الحسنةء بل 
الحسنة تذهب السيئة» «مرقاة المفاتیح) (5/ 5 .)١6١‏ 

(۳) فى نسخة: لمَا اجتيب الكبَائذ». 

2 سد دا (۳/١٤۷٦)۔‏ 


وا التَعَوَا عن ملول ا یضارا سسسب ۷۳۰ 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدًا الوَجُهِ 
٠ n‏ كا أَحْمَد بن شير وأو أَمَمَک r‏ 
عر» عن ن زياد بن علاقةگ عَنْ عَمّهِ قَال: قال: گان الي له د 5 «اللَّهُمَ ني 

لك د لاد 0 وَالأغمًا ال 


و 


دی یرت 
َعَم زياد بن عِلَاقَة هُوَ: قُطبَةُ د بن مالك حاحب الي ل 


2 


۲۔ حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بْنُ إِبْرَاهِيمَ الدَوْرَقٌء تَا إِہْ مكاي : بن اه کا 
الحَجَاج د ن بي عُفمَانَء عن اي الرُبيِْ عن عون بن عَْدِ اله» عن ابن عْمَرَ 
َال يٿا تحن تُصَلّی مع رب سول الله كَل جل من القزم: ا كيد كبرت 
وَالِحَمْد لله كَثِيرًاء وَسُبْحَانَ الله لله بُحخْرَة وَأَصِيلاه »فَقَالَ رَسُول الله گی لوا 
کا وَكدا؟؛ فَقَال جس آ22 گل الال سے فحت لھا 
E‏ 9700ھ ل الله کا 

تی وس ہہ ہت 

وَحَجَاجٌ بن ُ أي . عُنْمَانَ هُوَ: حَجَّاغ بْنُ مَيْسَرَة الصَوَافُ ود 
الصَلَْتِء رة عند آهل الحَدِيث. 


0 eo 


. ۱۱۰۸۸ تحفة:‎ ]۳٥۹۱[ 
تحفة: ۱۹ ۷۳۔‎ ,۸۸٦۱ ن:‎ ١0 | م‎ [۹۲1] 
فی نسخة: «بينما).‎ )١( 


ا 


(۲) زاد فی نسخة: (بّاب 8 الگلام آ2 ای اللّه). 


اا س 
٣ ۱‏ حَذَتَتَاأحْتَد َُدُ بْنُ إبْرَاهِيمَ الدَّوْرَقٌ نَاإِسْمَاعِيلُ بْنُإِبْرَاهِيمَ قَال: 
اضرع سرع ا عَنْ عَبْد الله بُن الصَّامِتِء 
عن أبي در أن مَسُولٌ الله گلا عَاته أو أَنَّ با در عاد بَسُول الله يكل فَقَالَ: 
باپ أَنْت رمي يا رول الله أي الكلام أَحَبٌ إِلَی اللہ؟ قال: ما اصْطَقَى الله 
لِمَلائِحَته(": سُبْحَانَ ري وَبِحَنْدِةِ سُبْحَانَ رئی وَبِحَمْدِوا. 


ض جچ ۔ 8 ر ہے و حم 2 022 


o۹4‏ حَدَتَتَ أب وشام الرّقَاعِیُ مُحَمّدُ محمد مُحَمدُ بن رید الکو تا يي بن 
الات ا ياك عن ند لڪٿ عن أب پناس عار نر لک عن آئیں 
7 مالك قالّ: قال رل الله ل «الذكاء لا ميد ى الان ي وَالاِقَامَةاء قَالُوا: 
EES‏ قال لوا الله 0 جا اتا وَالآخِرَةا. 


ھا حريث سی 
وَقَدْ راد َحْيّى بْنْ اليَمَانِ في هَدَا الحَدِيثِ هَدًا الحَرْف: قَالُوا: قَمَادًا 
یل قال تھارا انه العاف فِيّة في انبا کٹا 


٠ 


فوة دا محمد ین لاٹ تا وکیع» عقي الا وان اق 


۴۲1 ]م: ۲۷۳۱ء حم: 158/0 تحفة: ۱۱۹6٩‏ . 

["] تقدم تخريجه في: 711. 

.۲۱۲ تقدم تخريجه في:‎ ]۹٥[ 

* لمح به إلى قوله تعالى: #وَكنُ شبح بحَمْدِكَ وَنَْرِسُ لك‎ :)۱۸۲۱/٦( قال الطيبي‎ )١( 
.]٠ [البقرة:‎ 

)٢(‏ زاد في نسخة: «بَابٌ فی العَقُو وَالعَافِية). 


اب اعرا تعن وول اوضق ا دكا ۷۳۶ 
أو يم عن فيان عن ريڍ الع عن مُعارتة بن فرك عن أي 0" عن 
اتی ا قَال: «الدَّعَاءُ 25 2 ین کان وَالإِقَامَة). 

وَھَکدا رَوَى ماق اتا هدا الحَدِيتٌ» عن و بن أبِي 
مریم الكو E‏ عن اللَبىٌ كَل تَحْوَهَدَاء وَهَذَا اصح 


۷٦‏ راب 
٦‏ حَدََّنَاأَبُ وكُرَيْبٍ مُحَمّد بْنُ العَلَاءِ قال: اخ برا او اريك عن 
عر بي راوِيه عن يحت ينبي گدیر: ڪن أب سل ڪن يي هرر ال 
قال نول الله كلوه تق ان کہ EN‏ کٹرل الله کا الْمُمَرَدُونَ؟ 
قَالّ: نارود" في ذكر الله تشم ا1ر عَنْهُمْ اقاب a‏ يوم 
القَيَامَة جِمًَافًا). 


هَڏا حَدِيتُ حَسَنَ غُرِيبٌ. 
[۱۲۲ _باب] 
قوله: (سبق المفردون) إنما كان قال ذلك في سفر'' وظاهر معناه 07 


]١[‏ كما صرح بذلك في رواية مسلم» ولفظها بسنده إلى أبي هريرة قال: كان رسول الله يا یسیر 
فى طريق مكة» فمر على جبل يقال له جمدان» فقال: «سيروا هذا جمدان» سبق المفردون)» = 


.۳۲۳ /Y حم:‎ ء۲٦۷٦‎ :p [9۹1] 

)١(‏ في نسخة: «أنس بن مالك». 

)٢(‏ يعني الذين أولعوا به. یقال: أهتر فلان بکذاء واستهتر» فهو مهتر به» ومستھتر أي: مولع به 
لا يتحدث بغيره» ولا يفعل غيره. «النهاية» /٥(‏ 57 7). 


ا س 
۹۷ حدقا أب و کر ئاو ماري عَنِ العش ا صَالِحء 

قن أى اوتنه قال قال وول لوت لئ اث ليغات ال وانعنا با 

NESE رتا‎ I OAS, 


2 8 سر 2 
هذا حديث صجیح . 


سی کی و ےا o‏ ل ه و کو و ا و لی یت 22 
۸ حدثنااد ةا خا اعت“ ء کے فان ي 
پو سر 5 حول می ں الم 


هم المحفون''! في أسفار الدنياء ولكن رسول الله بي لما كان دأبه الانتقال من 
أمور الدنيا إلى الآخرة وتنبيههم منها إليها قال: إن المفرد في الحقيقة هو الذي 
وضع الذكر أثقاله» وشغل الشغل بالحبيب لسانه وباله. 


= قالوا: وما المفردون؟ الحديث. وفي «الدر»”" برواية ابن أبي شيبة وابن مردويه عن 
معاذ بن جبل قال: بينما نحن نسير مع رسول الله كل بالدف بين جمدان قال: (يا معاذ أين 
السابقون؟) قلت: مضی ناس» قال: «أين السابقون الذين يستهترون بذكر الله؟) الحديث. 

]١[‏ هكذا في الأصلء والظاهر أنه من أجفى الماشية: أتعبهاء ويحتمل أن یکون إفعالا من حفه 
بالشيء: أحاط به. 


|۳۹۷ ] م: ۹۰٦۲ء‏ ن في الكبرى: 23٠١501‏ تحفة: ٠۲١۱۱‏ . 

[۹۸] جه: ۲٥۱۷ء‏ حم: ٣/٣‏ ۰٠ء‏ تحفة: لاه4 16 . 

(١)‏ في نسخة: (حسن صحيح). 

(۲( في الأصل وفي الأصول الخطية: «القمي» بالقاف والميم» وضبطه الحافظ في (التقریب) 
)۲۲٠٠(‏ بضم القاف وتشديد الموحدة وكسرهاء وفي «توضيح المشتبه) (۸/۷): جعل 
هذه النسبة بالفاء أبو سعد بن السمعاني /٤(‏ ٤٣۳)ء‏ وتبعه أبو الحسن علي بن الأثير» وإنما 
هو القبي بالقاف. قال يحيى بن معين: القبّة: بالكوفة بحضرة المسجد الجامع» انتھی. وهو 
ما وقع في (تحفة الأشراف) .)١651(‏ 

() «الدر المنثور) (5/ 519). 


اواب الْرَحَوَا یکن رہ مول اهصق 27 2 ڪڪ 
عن أبي مُجَاجِِ عن بي مُيله عن أبي هْرَيْر 5 قال؛ قال يَسُولُ الله له: 
72 تمرم الصَائِمُ جين“ يَفْطِنُ َالاِمَامُ العَادِلُ وَدَعْوَةُ 
المَظلوم يرفَعها الله قوق ق العَمَام» وي انت يَفْتَحُ لها 2 انتا و الف 
وَعرّن لأَنُصْرَئّكِ وَلَوْبَعْدَ حِين). 


وو و 


aN aa Raa ات ںہ و‎ 


وَقَدَ ارز کا عق زان ر وَعَيْرُ وا جد من کتار أَهلٍ 
الحَدِيثْ وَأَبْو مُجَاهِدِ هُو: سَعْدٌ الائ وََومُيلَة هو مَوْلَأُمّلْمُؤْمِنِينَ عا 
وَإِنَّمَا تخ تنا رتا الح وزو عله هذا ا کیٹ آازل بن هَذَا وَأتم. 


هه سام 


۳4 - حَدَقَتَا بُو كرَيْبِ» 0 ھ2 
عن محئ بن ايت عن أبي هري وال ال سول الله گلا الله المَْنِي 
2528 يو زرانی ولگ الکن لله على كل ال 
اغود الله دن ڪال أَهْلٍ النَارا 


و 


سی ا ۔ 3 3 2 وا ات ہے کا 


e 
سے ا اال را‎ aE 
حدٿتا ابُو كَرَیْبء ٿا ابُو مُعَاوِيَة عَنِ الأغمّش» عَنْ أبي صَالِحء‎ ٠۰ 


. ۱٤٥٦ تحفة:‎ ۲٥٢ جه:‎ ]۳٥۹۹[ 
. 601٥ ءء: ۱ء حم: 9/۲ تحفة:‎ ۰ 72 


)١(‏ في نسخة: (حتی). 
)٢(‏ زاد في نسخة: (بَابُ مَا جَاءَ إِنَّ للا سَيَّاحِينَ في الأرْضض). 


٠۰‏ --- سس سس سس الکو الڈزی 
عَنْ أبي هرد ازع س سَعِيدٍ اْخُدْرِيٌء قَالَ: قال َسُولُ الله إا: «إنَّ 


و 


لماه ِڪ سَيّاحِينَ في الأَرْضٍ فُضصْلاً عن کاب الثابى» -. مت 


قوله: (فضلاً عن كتاب الناس) الكتاب المصدر والفضل: الفاضلون' یعنی 
أن هؤلاء فاضلون وفارغون عن كتابة أعمال الناس» أي: هم وراء الكرام الكاتبين. 


[1] قال النووي''': ضبطوا فضلا على أوجه؛ أرجحها: بضم الفاء والضادہ والثاني: بضم الفاء 
وسكون الضاد» ورجحه بعضهم» وادعى أنها أكثر وأصوب. والثالث: بفتح الفاء وسكون 
والرابع: بضم الفاء والضاد كالأول لکن برفع اللامء يعني على أنه خبر إن» والخامس: 
قال العلماء: ومعناه على جميع الروايات أنهم زائدون على الحفظة وغيرهم من المرتبين مع 
الخلائق» لا وظيفة لهم إلا حلق الذكرء انتهى. ونسبة عياض هذه اللفظة إلى البخاري» وهم فإنها 
ليست في الصحیح: إلا أن تكون خارج الصحيح» ولم يخرج البخاري الحديث المذكور 
عن أبي معاوية أصلاًء وإنما أخرجه من طريقه الترمذي» وزاد ابن أبي الدنیا والطبراني 
في رواية جرير: «فضلاً عن كتاب الناس)ء ومثله لابن حبان من رواية فضيل بن عياض» 
وزاد: «سياحين فی الأرض»» وكذا هو فی رواية أبی معاوية عند الترمذي والإسماعيلى 
عن كتاب الأبدي» ولمسلم من رواية سهيل عن أبيه: «سيارة فضلاً»» هكذا في «الفتح»» 
وفي (المجمع)''': إن لله ملائكة سيارة فضلاء أي: زيادة على ملائكة مرتبين مع الخلائق» 
ويروى بسكون ضاد وضمهاء وهما مصدر بمعنى الفضلة والزيادة» وعن الطيبي بسكون 
ضاد جمع فاضل» وعن النووي أي: ملائكة زائدین على الحفظةء لا وظيفة لهم سوى حلق 


.)۱۹/۹( «شرح النووي»‎ )١( 
.)5١75-15١١/١11١( «فتح الباري»‎ )۲( 
.)١67 /5( (مجمع بحار الأنوار»‎ )۳( 


اواب ال دوا ت عن ر ول راوص اللي ووأ > ۷ 
َل جوا وا بڈگزون اللہ کنائز: هلوا إلى فيوس قيجيئوة 
7ی مرحي يمول الله: اي مَيْء تركثمْ عِبَادِي يَضْتعُونَ؟ 
فَيَقُولُونَ: تَرَكْتَاهُمْ يَحْمَدُوئَكَ وَيْمَجَدُونَكَ وَيذْكُرُوتَكَ» قال: كَيَقُولُ: ل 
NAN TEY‏ قال: تطرل: تكنق أزرأوق قال: كرارق رازه 
ا كيين الاو كقبية واف الوك قال کٹل واي شَيْءٍ 
تفلت ف فاه فبقر لج امہ چکگ قال تال ڑا اتال 
مت یی ہیف لو رفا قال: 5 OE‏ 
أ آها لب وَأ علي 0 قال: َيقُولُ: َيء يدود الوا 
يَتَعَوَدذُونَ مِنَ النَار ید : و هَل رَأَوْهَا؟ فَيَعُولُونَ: لآ قال: فَيَقُولُ: 
َكيف لو رؤا َيَفُوُون: 7 یپ د نه وئ 
رامد نَا تعيذاء قَالَ: َيَقُولُ: فَإِني افخ اي كذ عَفَرث ل م قَيقُولُونَ: 
ای 3ن شاوه 0 ھت 2 جا یداو ارآ 1 نے 
2 س( وا 


في جانب العلو دون سائر الجهات الأربعة من الیمین والشمال والقدام والخلف 
أنهم لما رأوا البركة تنزل عليهم وتشملهم قصدوا أن يكونوا فيها ولا يخرجوا 
عنها. 


عيعوا 


)2 في نسخة: (فھل). 
(٢‏ في نسخة: (وھل). 
(۳) سقطت الواو في نسخة. 
(٤)‏ في نسخة: (بھم)۔ 


اا 11د ين 


ے٤‏ و 


هَدَاحَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخٌ وقد روي عَنْ ابی مُرَیْرَة مِنْ غَيْرِهَذَا الوَجْه. 
ئ 

۹ حَدَكَْا بُو كُریْپء تا أَبُو خَالِدٍ لاح es‏ 
عَنْ مَكْحُولِ عَنْ ابي مُرَیْر قال؛ قال لي رس نشول اللہ 1 یز من ول 
ول تن بالله قَنَهَا مِنْ كَثْزِ الْجَنَّ). ار ات سم : 
کر رنہ رھ سور ھ ۷س وات علا جيرخ زان 


و 


الک لاق الگ 


0ل م es‏ 


بو معاو 
صَالِح» عَنْ اي هُرَيْر ؛ قالَ: قال ر شرل لل :ِكل ين دغر مسجو 
وني اخْتَبَآتُ دعوتي مَفَاعَةً لِأمتی: وهي ناله ِن مَاء اللہ مَنْ مَاتَ هنهم 


لا ُغْركُ بالله سَيْتًا). 
و 
هذا حديثٌ صحي() 


قوله: (ستين باباً من الضر) غلط من الكاتب» والموجود في سائر النسخ: 
(سبعین''' بابا)» وهو الصحيح» فليحرر! 


[ ]وهو كذلك فى النسخة المصرية والمجتبائية بلفظ: «سبعين باباً». 


[501"] حم: ۲/ ۳۳۳ تحفة: ۱٤٦۲١‏ . 

[٣٣٦٣]خ:‏ ٤٦٦۱ء‏ م: ۱۹۸ء جه: ۳۰۷٦ء‏ حم: ۲ء تحفة: ۱۲١۱۲‏ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «باب فضل لا حول ولا قوة إلا باللّه). 

(٢)‏ في نسخة: ااحسن صحيح). 

(۳) زاد في نسخة: «باب في حسن الظن باللہ). 


ا له 


واب الطوا یکن سول افص ان عاو سے ۷4۳ 
۳۳ - حَدكَتا بُو كُرَيْبٍ نا أبُو مُعَاوِیَة وَابْنْ تُمَيْرٌٍ عَنِ الأَعْمَشٍء 
عن ابي صال عن أبى ریہ کا قَالّ: قال يَسُولُ الله يكلِ: «يَقُولُ الله تَعَالَى: 


ٿا عِنْدَ كن عَبْدِي بي» واا مَعَهُ ڃِينَ يَدْكُرْنْء قَإِنْ دَكْرَنِ في كَفْسِهِ گر 


3 


قوله: (أنا عند ظن عبدي بي) إلخء ولا يذهب" عليك الفرق بین السفه 


والظن» والموعود هو الثاني دون الآول» سے اا ااا 


]١[‏ أشار الشيخ بذلك إلى الجمع بين حديث الباب وبين ما ورد من الذم والوعيد في 
الأماني والظنون. والتألي في النصوص القطعية الصريحة من القرآن والحديث» 
قال تعالى: ٭وقالوا لن تمستا الگا E‏ ك5 اذم عِند الو حَهَدًا * 
الآجة[الكره اء ر قال عد اسهةه: # اوسن ا ادا وھ یوق ام نون 
صنْعًا٭ [الكهف: ٤٤۱]ء‏ وقال جل ثناؤہ: 9 « ودلِہ رظ ہر ای ظننشر د ريک آزد سک € الآية 
[فصلت: 7]» وغير ذلك من الآيات الكثيرة» وقد وردت الروايات في النهي عن التألي 
علن الدبو جوم ما 
وقال الحافظ في «الفتح)7١2:‏ قوله: آنا عند ظن عبدي بي» أي: قادر على أن أعمل به ما ظن 
أني عامل به» وقال الكرماني: في السياق إشارة إلى ترجيح جانب الرجاء على الخوف» 
وكأنه أخذه من جهة التسوية» فإن العاقل إذا سمع ذلك لا يعدل إلى ظن إيقاع الوعيد وهو 
جانب الخوف» لأنه لا يختاره لنفسه» بل يعدل إلى ظن وقوع الوعد وهو جانب الرجاء 
وهو كما قال أهل التحقيق: مقيد بالمحتضرء ويؤيد ذلك حديث: «لا يموتن أحدكم إلا 
وهو يحسن الظن بالله»» وهو عند مسلم من حديث جابر» وأما قبل ذلك ففي الأول أقوال = 


EFT‏ لل م ۶ء جه: ۸۸۵۸1۷۲۲ ن فى الكبرى: 32472 حم: ۲/ ۱ء تحمة: 
Yoo ٠۰٠‏ 
(۱) «فتح الباري» (۱۳/ ۳۸۵)۔ 


6 ے سے9 ےم مے۔___۔ے-ےالہ کے ای 
وَإنْ گنی في مَلَادگزثه في ما حَيْر مِهُمْ e‏ 


مثل الفاسق!'! يظن له نعماً جزيلة» وهو مصرٌ على كبائره» فيكون کمن يرجو 
بیادر''' الحبوب ولم يبذر» وهو قريب عما ذكره سبحانه في كتابه فقال: # وَلَینَ 
A e 187‏ كدان يا كلذ اکا ئا وكين فده 
إِكَ رَعَتِانَ ل عِندَه لَلَحْسَىَ ۹ [فصلت: ٥٥]ء‏ فبحسبك سفاهته في عقله» جزم بنيل 


الثواب هناك وإن لم يجزم بالحشر والنشرء ولذا صدرہ بلفظ الشك. 
قوله: (وإن ذكرني في ملا) إلخ» ثم اختلف في تفة تفضيلهماء هل الذكر!؟! في 


= ثالثها الاعتدالء وقال ابن أبي جمرة(١؟:‏ المراد بالظن هاهنا العلم» وهو كقوله: #وَظَنوا أن 
لا میں اگ إلا لَه 4 [التوبة: 118]. 
وقال القرطبي: قيل: معنى ظن عبدي بي ظن الإجابة عند الدعاء» وظن القبول عند التوبة» 
وظن المغفرة عند الاستغفار» وظن المجازاة عند فعل العبادة بشروطهاء ولذلك ينبغي 
للمرء أن يجتهد في القيام ہما عليه موقناً بأن الله يقبله» فإن اعتقد أو ظنّ أن الله لا يقبلها 
وأنها لا تنفعه» فهذا هو اليأس من الرحمة» وهو من الکبائر ومن مات على ذلك وكل إلى 
ما ظن» كما في بعض طرق الحديث المذكور: «فليظن بي عبدي ما شاء)ء قال: وأما ظن 
المغفرة مع الإصرار. فذلك محض الجهل والغرة» وهو يجر إلى مذهب المرجئة» انتهى. 

]١[‏ قال تعالى: يبت أ َر پاتا وال لأ وتيك مالا ووا ٭ الم ایب معد عند 
المَِنْعَھَدا ) الآية [مريم: ۷۷ء ۷۸]. 

[۲] جمع بیدر» وهو مكان يداس فيه الطعام. 

[ قال الحافظ''': قال بعض أهل العلم: هذا الحديث يستفاد منه أن الذكر الخفي أفضل من 
الذكر الجهريء والتقدير: إن ذكرني في نفسه ذكرته بثواب لا أَُطْلِعُ عليه أحداً» وإن ذكرني 
جهراً ذكرته بثواب أطلع عليه الملا الأعلى» انتھی. 


.)۲۷٢۰ /5( «بهجة النفوس)‎ )١( 
«فتح الباري» (۱۳/ ۳۸۰)۔‎ (۲( 


7 606 الم دي 2 7 ____ے 80 
وَِنِ اقرب 2 سس اقْتَرَيْتُ ف وغ وان اقتَرّبَ ا E‏ اقْتَرَيْتُ 


إِلَيْه بَاعَاء وَإِنْ انی ب يمشي تيه هَوُوَلَةً). 


هدا ی مسي 


يني ارچ نے 2 


ت OS‏ شر سیک سر ا 
هذا الخديت ٹالرا: إِنْمَا متاه ب كول | إذَا تَقَرَبَ إِلَىَ العَبّدُ بطاعَتِي وَبمَا 


ل 


سے 


ث نتارغ ال ہے يه مَعْفِرَقٍ ورحمتي۔ . 


الملأ أفضل آم الذكر في النفس؟ والحق الثاني» إلا أن يكون أحد يذكر في النفس 
والملاً معاً فيذكره الله فيهما معأ فهذا أفضل للجمع بين الفاضلتين» ولا يتوه 
بالرواية تفضيل عامة الملائكة على عامة المؤمنين» إذ الخيرية فيمن عنده تعالى 


]١[‏ قال ابن بطال“: هذا نص في أن الملائكة أفضل من بني آدمء وهو مذهب جمهور أهل العلم؛ 
وعلى ذلك شواهد من القرآن» مثل إل أن تکوتا مَلكينٍ از توم ِںَ كن 4 [الأعراف: »]٠١‏ 
والخالد أفضل من الفاني» وتعقب بأن المعروف عن جمهور أهل السنة أن صالحي بني آدم 
أفضل من سائر الأجناس» والذين ذهبوا إلى تفضيل الملائكة الفلاسفة ثم المعتزلش وقليل 
من أهل السنة من أهل التصوف» وبعض آهل الظاهرء فمنهم من فاضل بين الجنسین فقالوا: 
حقيقة الملك أفضل من حقيقة الإنسان لأنها نورانية» ومنهم من خص ا خلاف بصا حي البشر = 


)١(‏ فى نسخة: (إليه». 

)٢(‏ في نسخة: (حسن صحیح). 

(۳) زاد فى نسخة: «باب فی الاستعاذة». 
)٤(‏ «شرح ابن بطال) (۱۰/ .)٤۲۹‏ 


ا > > yg‏ 
کے بش ألو یس ۵ 3 مَعَاوِيَة عن الأَعْمَشء عن اس 
صَالجء عَنْ ابي هُرَيْرةَ قال: قال رَسُولُ الله لا «اسْتَعِيدُوا عَداب 
جهنم وَاسْتَعِيدُوا باللّه رو عَذَابٍ القَبْنِ اسْتَعِيدُوا باللّه مِنْ فِتْنَة َة الْمَسِيح 
التكالة وَانھیڈرا بالله ین فة ا متا الات 


تا ےر ET‏ 
وا 
0 ون 


4 


٤‏ حَدَّتّنَا یی بْنْ مُوسّىء کا يزيد د بن هَارُونَء آتا حِهَامُ بْنْ 


قوله: (استعيذوا باللّه من عذاب جهنم) قال طاووس: يجب على المصلي 
قر اءة هذه الدعاء في قعو ده للصلاةء فان الأم !۲۷ > ب؛ وحمله الآ ون 
قر في قعو إن الامر“ 'للوجوب خر 


= والملائكة» ومنهم من خصه بالأنبياء» ثم منهم من فصل الملائكة على غير الأنبياء» ومنهم من 
فضَلهم على الأنبياء أيضا إلا على نبينا محمد بيا ثم بسط الحافظ في الدلائل فارجع إليه. 

]١[‏ وأوضح منه ما في أبي داود من حدیث أبي هريرة مرکرعا «إذا فرغ أحدكم من التشهد 
الآخر فليتعوذ بالله من أربع»؛ الحديث. قال الشيخ في «البذل»7: استدل بهذا الأمر على 
وجوب الاستعاذة» وقد ذهب إلى ذلك بعض الظاهرية» وروي عن طاوس» وقد ادعى 
بعضهم الإجماع على الندب» انتهى. قلت: وقد بوب البخاري في (صحیحہ): (باب ما = 


[٤٣٣٥]خ:‏ ۱۳۷۷ء م: ۱۰۸۸ء ن: ٢٦۲۰ء‏ حم: ۲/ ٤٤۱٣ء‏ تحفة: 518 11. 

. ۱۲۷۳ ۲۷۰۹ء د: ۴۸۹۸ء جه: ۱۸٥۳ء حم: ۲/ ۲۹۰ء تحفة:‎ :م]۱/۳٦۰‎ ٤[ 
في نسخة: ااحسن صحيح).‎ )١( 

(۲) من هنا إلى أول أبواب المناقب سقط في ب بعض النسخ. 

(۳) «بذل المجهود» (5789/5). 


ناب اروا تعن VV‏ 
ڪا عن سبل ي أبي صالح عن أيه عن أبي هريره عن ال 6 


< ته 2 كدق وک و مع TTT‏ اه ت 
ع EES‏ کر 0 E‏ ان ہے 
ما حَلقٌ ْم ا 2 يلك الیل 


ا توا کت انلكا OE US‏ تہ ليك 
0 مِنْهُمْ فَلَعْ تَجِدْ لها وَجَعًا. 
ف ۰ وساه 


| مدَاعيِيثُ عَم وَرَوَى مَالِكُ بن اَی هَدَا الحَدِيتَ» عَنْ سیل ْنٍ 
بي صَالي عَنْ أبيِء عَنْ ابي مُرَیْرقہ عَن التييْ کڈ 

وَرَوَك عي الله بْنُ عُمَرَ وَغَيْرُ واج هَذَا الحَدِيتٌ سُهَيْلِ وَلَم 
يَذْكُرُوا فيه: عن أبِي هْرَيْرَة. 


۹ راب 


۲/۰ حَدگتًا يَحَْى بْنْ مُوسَی نا وَكِيمٌ» تا ابو قَضَالَةً القَرَجُ بْنُ 
َصَالَة» عَنْ أبي سَوید الْحِمْصِت ”© أنَّ أَبَا هُرَيْرَةَ قال: دُعَا٤‏ حَْظِتْهُ مِنْ 


= يتخير من الدعاء بعد التشهد وليس بواجب)ء ثم أورد فيه حديث ابن مسعود في التشھد 
وفي آخرہ: ثم ليتخير من الدعاء أعجبه إليه فیدعوء وهذا حجة الجمهور. 


. ۱٤۹۳۷ ۲]حم: 7۶۲ متتحفة:‎ T1 

)١(‏ الحمة: وهو بالخفة السم» وقد يشدد» ويطلق على إبرة العقرب للمجاورة» لأن السم منها 
يخرج» «مجمع بحار الأنوار» (۲۸۸/۱). 

)٢(‏ وقع فی الأصل: «المقبري»» وهو تصحيف» وني أصولنا الخطية: «الحمصي»» وهو الصواب؛ 
لآن الفرج بن فضالة لیس من تلاميذ أبي سعيد المقبري» انظر: «تحفة الأشراف» .)١5971/(‏ 


اچ و س ص ےک 
7 97 7 7 کرت ہے 5 3 رق ٤ ٥‏ 
تشولِ الله لا لا دَۂ: داللَهُمٌ اجْعَلْنِي أَعْظِم شكرك”» وكير ذِكْرَك وََتمُ 
اق لنٹ وَصِيتَكَ). 


۵ دیاب 
ور ےکا الما کسی ا ارک ٦م‏ 
اس عَنْ زِيَادِ عَنْ ابي هُرَيْر NE‏ رول اله اد ين وجل 


کم و 


يَدْعُو اللہ يدُعَاءٍ إل | اسْتُجِيبَ لَه فَإِما أَنْ يُعَجَّلَ لَهُ في الدَّنيا؛ َم أَنْ ُحَرَ 
ل في لجرو َا ن فر َه من ويه ئر ما عه ما يدع بإثم أو 


قَطِيعَةٍ رٌجم NE‏ کک مسا 50ل اٹرل 
دعوت رق قَمَا اسْتَجَابَ لى). 


چا 5 7 1> 9 چ سے چ سن 81 


۹ ۸ متا سی لخ دقل رخ مال 
نَاِيَحَيَى بن 


- ت 
ہے کی 


عَنْ أَبِيهه عن اي مُرَیرَة ء قَال: قال ٹ يَرْقَعُ يَدَيْه 


[٤۰٦۳/٣]خ:‏ ٤٤٦٦ء‏ م: ٣۲۷۳ء‏ د: ٤۸٣۱ء‏ جه: ۳۸۵۳ء حم: ۲/٦۳۹ء‏ تحفة .۱۲۹۰١‏ 

. ٠٤١١۲١ انظر ما قبلهء تحفة:‎ ] 5 /50 ٤[ 

)١(‏ قوله: «أعظم شكرك» من الإعظام» وفي بعض النسخ: من التعظیمء «وأكثر» أيضًا من 
الإكثار والتكثير» وقوله: «وآتبع نصحك» أي: نصيحتك» وهو الخلوص وإرادة الخير» 
والإضافة يحتمل أن يكون إلى الفاعل أو إلى المفعول» والأول أظهر» كما في (وصیتك)ء 
ووصاه: عهد إليه» والاسم الوصية» انتهى من (اللمعات) .)٦٦٢ /٥(‏ 


اواب الو ارعن رس 2-9-2-0 VQ‏ 
9 ی۶9۶۹ لا آاهَا ياه مَا لَمْ يَعْجَلا ER‏ 


و ا 


رَسُول الله بت عَجَآئۂ قَال: ايُقُول: قد لٹ وَسَأَنْتُ كَلَمْ أغط شَيكًا). 

وَرَوَى هَدَا الحَدِيت الزُهْرُِ» عَنْ أَبِي عُبَيْد مَوْلَ ابی ازمر عَنْ أبي 
ُرَیْرةہ عن الب كل قال: (ُسْتَجَابُ لأحَدِكُمْ مَا لع يَعْجَلْ يَقُولُ: دَعَوْتُ 
لم مُسعَجَبْ لي ۶۷1 


اب 


نے ج22 


8/۳۹۰ َدگنا سم بن مُوسّی. تا ابو دَاود تا صَدَقَةُ بْنُ مُوسَى 
ا مُحَمّد ِن ايء عَنْ سَُیر بن هار العبِْيٌه عَنْ بي هرَيْر قال قال 
0 اللہ : ِن حَسن الطنْ بالله مِنْ حُسْنٍ عِبَادَۃ اللّها. 
هَذَا حَدِيتٌ غريب مِنْ هَذَا الوَجْه. 
سی 
ضز لينل عدأيدكل ل ينول للا ا 
لبي گی لا لاجد a OEE‏ 
[۷-۔ باب] 
قوله: (ما الذي يتمنى) المراد بالمنية هاهنا الدعاء. 
[] تقدم تخريجه برقم: ۳۳۸۷۔. 


اك ۰ ه]د: ۱۹۹۳ حم: ۲ تحفة: ۱۳٤۸۸‏ . 
]٦/ ٣٦٣ ٗ٤[‏ تحفة: ۱۹۱۷۷۔ 


O‏ الکو الذّتیي 


ا ا 
2ے اٹ 
ای جو ل م بُْ مُوسَىء تا جَابِرٌ بْنُ توح قال: د تا مُحَمَّدُ بْنْ 
عَمْرِو عَنْ بي سَلَمَهَه عَنْ اي مُرَیرَة قال: گان رَسُولُ الله 5ة يَدعْو فَيقُولُ: 
ا لهم مَتَنِي بِسَمْعِي وَبَصَرِي» وَاجِعَلهُمًا الوَارِتٌ مِنیء وَانْصَرْن على مَنْ 
يظلِمنی» ا 
هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجُهِ 
۹ باب 


4 حَدَكَنَا ابو داد سُلَيْمَانُ بْنُ الأَفْعَثِ السَّجْرِيُ» كا قطن 
البَصْرِيٌ» تا تک عن أ قال قال ر سول الله لاة: 
لقال افاگا رکا تليق کيا گے بنال عله نع تَعْلِهِ إِذَا انْقَطعَ). 


7 
0 


ہے لخر 4 2 
هذا حخفیث قریت؛ 


4 


وَرَوَى غَیْرُ وَاحِدٍ هَدا الحَدِيتَ عَنْ جَعْمَرٍ بْنِ 
سُلَيْمَانَ عن نَابِتٍ البُتَانِيٌ» عن النَيیٌ كلك وَل كرا يوغل آئی 


4/5 حَدتتا صَالح بَنْ عبد فيد الل كات جَعْفَرٌ بن سَلَیْمَانَ عَنْ تاب 
المُتَانِيٌ» أن رَسُول اللہ لا قَال: O O ۴۴۸67٥۳ ٥‏ 


[۱۲۹ -۔باب] 


. ٠١۰١١ تحفة:‎ [۷ / ١ ٗ٤[ 
]تحفة: ۲۷۷۔‎ 8/95٠ ٤[ 
Vî ] ۹۷ 


لاک وو سا ہا ا او ست . أو 


9,0 7 6 ت سی ال ا ت ا مر ت o‏ أت و يسنا 
الِيَسْال حدم رَبَه حَاجَتَهُ تی يسال اليل و لہ ٣‏ لس عله 


إِذَا انْقَطعًَ). 
جج کے کت ف “عد اھ ے و وو ہیں 81 #6 
وَهَدا اصح مِنْ حَدِیثِ فَطَن» عَنْ جَعفرِ بن سليمَانَ. 


قوله: (حتى يسأله الملح) إلخء وليس في الحديث تصريح بكون المسألة 
في الصلاة حتى يرد على الفقهاء ما قالوا''': إن الدعاء بما يشبه كلام الناس مفسد 
للصلاة. 


EN‏ «الهداية»“: لا يدعو بما يشبه كلام الناس 15-65 عن الفساد» واستدل لذلك 
ابن الهماء”) بقوله هه : «إن صلاتنا هذه لا يصلح فيها شيء من کلام الناس»» انتهى. 


تم بحمد الله وتوفيقه المجلد السابع ويتلوه إن شاء الله تعالى المجلد الثامن وأوله: 
أبواب المناقب عن رسول الله كل 
وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك وسلم 
تسليماً كثيراً 


)١(‏ في نسخة: (شسعه» بدل (شِسْع نَعْله). 
(؟) «الهداية» /١(‏ لاه). 
(۳) انظر: (فتح القدیرا (۳۱۸/۱)۔ 


فهرس الموضوعات 
الموضوع 


آوراب سیر الشراق 


7 
of 


9ے ات تشيير اك خر وغول اشع 111111 
دكات چا لو رات اہ ا ا شش 


؟ -وَمِنْ سُورَةٍ فَاتَحَة الكتاب e O‏ 


O O وَمِنْ سَِرَة آل عِمْرَانَ مم سم‎ - ٤ 


٥‏ ون شور الَاء 


٦-وَمِن‏ سُورَةٍ الْمَائَدَةِ الوق وو ا سو ماناو قورز جاور سا وما تما 


م مھ دن ہے ۔ 
۷-ومن سورَة الانعام رر ا و رک 
8 وَمِنْ سورَة الأعرّافٍ اما و ER E E‏ 0 
4 -وَمِنْ سُوِرَة الأنقال اص O‏ 
و سور الو 11111119 22101011010101 
زی قاق و کی 
١-ومن‏ سَورَة يونس ور رر رو بر ہہ 


ومن سورة م 
-ومن سوره هود و اہ وو عقو قاع ووه لمعه وف عه واموو ع فاع مهاو وقووغ 


وولا ا 


الموضوع الصفحة 


۲٢٢ reg EOL GERE الرَعْد‎ ٌةَروُس-١‎ 

می می حم سس-س-شيَسىسس O‏ 
7 -سُورَةٌ الججُر سم سشو سج لہس گا 
AN WN‏ ز ز زةز زةز ز ز 2 ز ز ز 0 ز 1 ۲۶٢‏ 
۸ وَمِنْ سُورَة بني إِسْرائیل 70 سصیٌٗ مم 
9 وَمِنْ سُورَةٍ الكهف و سم ا 
۰-۔ وَمِنْ سُورَةٍ مَرَيْمَ مساوم نو سمو وو لالطالا 
اوش شورقطه سس ممسیپ یہہ ٢٢٢‏ 
كوف رتا ااا مم مسمسم 1 اا 
٣۔‏ وَمِنْ سُورَةٍ الحَحّ سم O‏ اا E‏ 
ادي فرظ ال ز ز ز ز ز محمد ۴۶۰ 
فنا شور النون ہس و س>سس سس مسصسسصس بب اڈ 
ےت اھ نان 20 12 یپ مو" 
۷و الشعداء اجن مون ماده فوخو لالط »اموه و ۳۲۷ 
ا شور اشن ARREARS‏ لو لاوا TE‏ 


راقص مسب ل ۲ 


E O الرّوم ہہ‎ ةروس-١‎ 


ای ان 070 0 کت E‏ 


فهرس الموضوعارت ۷0 


الموضوع الصفحة 


٣۳‏ سورة السجدة 000 0 اا 
لاد شور ااب ز ز ز ز ز ز 2 زةز ز ز ز ز ز ز ز ز O‏ 
کا تھا مو مٌٗمدس 1 1 سی 7۸ 
دشو اھ ا ا ا ا ا ا ا YAS‏ 
۷یت وين یمسوم صہىہص+صیٗٔوصصصسصجص ہد ۸۲ 
ت مسسسوس سہ مس ص٢٣‏ 
ف شووة عن ا 711 
کک 66 :ا 
٤-سُورَ‏ الْمُؤْمِنٍ عمصصسشصو-ع O‏ سس جح تب ٠۶3٤٤٢‏ 
۲ سُوِرَة السَجْدَة سس مس E E O E‏ 
و رام و سے 
۳ سُورة الشورّی ومو می و 2 2 2 1 0 20 1 10 1 10 01 12020 12 1 1 1ز 1 1 1 1 1 1 1ذ 1 1 1 زی CEN:‏ 
و رتا ان س_مسسسس مس سس یی CN‏ 
شی الان مّٗسصسص سم نسح ضط 
مس ۴ ۷ئ E‏ 
۷ سورة محمد لله سس سس سس ۴ 
۸ 0 َََس O O‏ سس سد ٢٠۲‏ 
مور الات زوس لقو وك مزب مم نام ابر ۲۲۹ 
٠٥‏ -سُورَةٌق 2 12 2 12 ز2 1 2 2 اا “0 


شر الذاريات 037707787 لگ ۔ 


الموضوع 


2 
7 -سُورَةٌ الطور جاو 


م مہ 


7 سُورَةٌ الوَاقَعَة 


Î الحديك‎ 9 oV 


E E 


-١‏ وَمِنْ سورَة الصف 


8وٰیو شرو انت ہے 


۴ شور الْمُنَافِقِينَ 


ب 8 سی شھ 
4 - وَمِنْ سُورَةٍ التغاينٍ 5208 


AE 
سَورَۃ التحريم و‎ نمو-٥‎ 


و کی ر ی و 
1 - ومن سَورَةن والقلم 


۷ - وَمِنْ سُورَةٍ الحَاقَة اا 


۸ - ومن سُورَة ة سال 1 ز× 


4 - وَمِنْ سورَة الجن 0 


سی ووه انتا 5-5 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


١‏ وَمِنْ سُورَة القِيَامَةٍ ا 


ع ا 


- ومن سُورَةٍ عبس 
۳۴- - وَمِنْ سور ادا تمس كُوْرَتَ ‏ 
7ئ 


5 - وَمِنْ سُورَةٍ # ونل لِلمُطفْفِينَ ‏ 


وَمنْ رج 


ا سے ا 
5 - ومن سُورَةٍ البروج 


۷- وَمِنْ سُورَة العَاسْيَة ےس 


۸۔ وَمِنْ سُورَو الفَجْر 7 
4 وَمن سورة و میں وما 
٠‏ - وَمِنْ سورَة ينی 4 
ال ا 7 
١١‏ وَمِنْ رر 


87 - وَمِنْ سُورَة مولن # 0“ 


٤۸۔‏ سو رَة قاباس رك 4 07 


٥‏ وَمِنْ سُورَة ية الْقَدْرِ سس 
سور لم یکن 4 
۷۔ سورَةٌ إذًا زار الْدرْضُ 4 
۸۔ ین سُورَةٍ الھک الٹکائ ی4 .. 


۹۔ وَمِنْ سُوِرَة الكوثر مھا 


۸ .ےس سر نس سس سسب الير الڈڑی 


الموضوع الصفحة 


۰۔ وَمِنْ سُورَةٍ الْمَنْح 7ج 7 7 7 7 + ز ز لمسسے 5 
١‏ وَمِن سُورَة تب 4 سس ضس O‏ 
۲۔ وَمِنْ سُورَةٍ الإخلاص سوسحم سس O‏ مس فا 
9 وَمِنْ سُورَة الْمُعَودَيْنِ -90گ+0ە8:0+0ة8 0“ 
64٤‏ بات سس ہی سس مسس ہہ سس OO‏ 
6 بات ہٗٗ م ا ا ا DOD‏ 


اواب غزات عق رثول اللہ گا 


۷ -أَبْوَابُ الدَّعَوَاتِ عَنْ رَسُولٍ الله كل سم ز ز ز ز E‏ 
E‏ 000000011 
١‏ -بَاتٌ منة LD E ORE‏ 12121 87 
۳ بات منة O a oo‏ 
٤‏ باب ما جَاءَ في فَضْل الذَّكْرِ 90 .مر 
٥‏ بات منة a‏ ا ا سس سر ف23 
5 بات منة ل سس من BN‏ 


ل 5-6 ا سس ہر ل 
:7 رار كك ىه روم © ره 
٠‏ 027" رت بِنيه ا وہ ۷۲ا5 


> 
م 
6 
0 
2 
6 
گے 
یی 
اما 
e.‏ 
0 
6 
5 
5 


7 بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَسْتَعْجِلٌ في دُعَائهِ 1111116 
٣‏ _بَابُ ما جَاء في الذَّعَاءِ إا صح وَإذَا أَنْسَى 51011 
١4‏ بات منة سم سیسلہى سمش O‏ 
-٥‏ بات منة o‏ 
٦‏ بَابُ ما جَاءَ في الذّعَاءِ ذا وی إِلَى فراش 2-7 5222211 
۷۔ باب منة 2س سناس م و سس ا E‏ 
۸۔ بات منة موم وص سس کمس یم مسسمجس سیت 
9 بات مِنه سورد ات مر رادم تہفرت کہ مھ جم رن 
بات منة و یم ا 
۲١‏ بات ما جَاء فيمن برا ِن القَرآنِ عند الْکَتام o‏ 
۲- بات منة وو -صصسمم ہج ژڑبھر سس E‏ 
7٠‏ بات منة عم-محم۔ اا O‏ مہ 
٤‏ بَابٌ ما جَاءَ في التَسْبيح وَالتَكْبير وَالتَحْوِيدٍ عِنْدَ الْمَنَام 50 
٥-بات‏ منة O IR GS‏ 
٦‏ بَابٌ ما جَاءَ في الذعَاءِ دا انتب مْنَ اليل a‏ 
7 بات منة سی نتکھومم نک O O‏ 00 
۸-بات منة E‏ و مج EEE GS‏ 
۹۔بَابُ ما جَاءَ ما يَقُولُ ذا قَامَ مِنَ الليْل إِلَى الصّلاة o‏ 
بات منة دبب“ 1 مس 


١‏ بَابُ مَا جَاءَ في الذَّعَاءِ عِنْدَ تاح الصَّلَاة باللَيْل 
۲-۔ باب منة O‏ 


۳-بَابٍ ما جَاء مَا يمول في جود القَرْآنِ سس 


اق ا خب حت ل کا کا ہے وو 
-٤‏ باب مَا جَاءَ مَا قول إذا خرّجَ من بَنْته hee‏ 


۱۷ اٹ اا0 کا ام 07 


73 


0 15750000-0 او می 07 

4" ياب ما قول دا قَامَ مِنْ مَجْلِسه a‏ 
ا تل 7 0 - 5 

ات قا ل E‏ 

1 کاب ا انا e SUN‏ 
CEE‏ ا ةن ا 

۲ باب ما يقول إذا حرج مَسَایْا تہ سس یھت 


٣باب‏ مَا جَاءَ مَا قول إِذَا رَجَعَ مِنْ سره a‏ 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


٥‏ باب مَا جَاءَ ما قول إذَا مَاجتِ الرّيحُ 
د اق ر 2 
١‏ باب مَا قول إذا سَمِعَ الرعد 


5 7 و 0 3 د 
۲ باب ما يقول عند رُؤْيَة الهلال 


وی لی سی 7 

‰٤‏ باب ما يقو 
و اا 

٥‏ باب ما يقو 


۹۔ کاٹ ما قول إِذَا اكل غاا 
۷ -بَابُ ما قول إا فرع من الطَعَام 


۸ بَابُ مَا قول إِذَا سو نهين الجمَار 


و کے 


ل إِذَارَا 


رع رع ر 
ى الباكورّة من الثْمَر 


۹ بَابُ مَا جَاءَ في قَضْل التشبيح وَالتَكْبير وَالتهُلیل وَالتَحْمِيدٍ 


اكلا 

الصفحة 
5٦٥‏ 
5٦٥‏ 
+٦‏ 
+٦‏ 
5٦۷‏ 
11۸ 
14 
+٠‏ 
7 
9 
1 


1A 


1E 


اہج 


۲ بات ما جاء فی قَضْل التَّوبَةوَالِسْيَْفَارِوَمَاذْكِرَمِنْ رَحْمَةٍ الله عاد ... 


V۳ 

الصفحة 
VY‏ 
V€‏ 
1۷1 
1۷1 
1۷۹ 
1A۱‏ 
1A۱‏ 
AY‏ 
AY‏ 
10 
1A0‏ 
1A1‏ 
TAA‏ 
109 
۹۱ 
525 
116 
1۹٦‏ 


14۷ 


0705 


4 أحاديث اش من آبرآپ الدع ات 71+ ٗ 


٠‏ بَابٌ 


١۱‏ ۔بَاٹب 


٠‏ و ک وا ےر مودق . وو :لگ ماين 
في دعاء النبي 4 وَنَعَوذِهِ في دبر كل صَلاةٍ iE saê‏ 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


Vo 


الصفحة 


